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JOSE MARTI Y LA CRITICA
A LA RAZON TEOLOGICA ESTABLECIDA
EN EL CONTEXTO DEL MOVIMIENTO
INDEPENDENTISTA CUBANO A FINALES
DEL SIGLO XIX

Por Ratil FORNET-BETANCOURT
UNIVERSIDAD DE AACHEN, ALEMANIA

1. Introduccion

PRIMERA VISTA pudiera parecer simplemente una osadia, debi-

da mas al desconocimiento que al estudio detenido de la vida
y obra de José Marti (1853-1895), pretender establecer un lazo de
vinculacion entre su pensamiento y la teologia, maxime cuando esa
vinculaciéon —tal como se desprende del titulo escogido para cste
estudio— no solamente quiere pensarse en términos de un nexo
interno, sino ademas como fundamento de un aporte preciso a la
clarificacion o al discernimicnto de una de las dimensiones mds cen-
trales de toda teologia que se articula cxplicitamente como discurso
teoldgico, a saber, la dimension constituida por su forma dc racio-
nalidad.

Es cierto que en los ultimos anos se han publicado algunos tra-
bajos que abordan precisamente la cuestion de las relaciones entre
Marti y la teologia;! sin olvidar, por supucsto, quc ya desde mu-
cho antes autores de peso en los cstudios martianos habian insis-
tido en la incidencia del fendmeno religioso en el pcnsamicnto de
José Marti.2 Contodo, el tema siguc hoy dia provocando extraneza y

! Cf Rafael Cepeda, ‘*El pensamiento religioso-contextual en la obra escrita
de José Marti"’, en Pablo Richard, ed., Raices de la teologia latinoamericana, San
José, 1985, pp. 191-210; y especialmente su otro estudio *‘José Marti, profeta dc
la teologia de la liberacién’’, Pasos (San Jos€, Costa Rica), 16 (1988), pp. 1-5.

2 Cf. Roberto Agramonte, Mani y su concepcion del mundo, San Juan, Pucr-
to Rico, Editonial Universitania, 1971; Juan Isidro Jimenes-Grullén, La filosofia
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hasta perplejidad, porque mantienc todavia plena vigencia cl mode-
lo interpretativo impucsto por esquemas tradicionales de amplia y
sostcnida resonancia. como, por cjemplo, la imagen del Marti radi-
calmente anticlerical o la del Marti influido por la masoneria o in-
cluso aquclla dcl Marti propagador de ideas de claro corte materia-
lista y ateista.

Contra la opinién todavia dominante de que Marti nada tendria
que dccir a la teologia porque en nada se preocupd de clla, nos pro-
poncmos entonces cn este trabajo la tarea de mostrar que ¢so que
a primera vista solo pucde ser o bicn fruto de la ignorancia o bien
resultado de un interés idcoldgico predeterminado, a saber, cl nexo
esencial entre Marti y la teologia cs cn rcalidad una perspectiva de
intcrpretacion que brota de la misma obra de José Marti. Quicre
esto decir quc partimos aqui de un convencimiento o, mejor dicho,
dc una hipdtesis de trabajo cuya postulacion central —que habra de
justificarsc cn cl curso del prescnte cstudio— * puede ahora resu-
mirse asi: en Marti cl debatc practico-tedrico con la teologia, es-
pecialmente con la teologia cristiana catdlica que €l conocid, no es
ni accidental ni anccddtico. Esa discusion, que es en ultimo anéli-
sis una expresion de la situacionalidad c historicidad caracteristicas
del pensamiento de José Marti en su conjunto —porque muestra
cémo también a esc nivel teoldgico se hace cargo de los desafios de

de José Martii, 1.a Habana, Universidad Central de Las Villas, 1960; Fernando Or-
tiz, ‘‘La fama postuma dc José Marti’’, Revista Bimestre Cubana (La Habana), 73
(julio-diciembre, 1957), pp. 5-28; y tambi€n su articulo ‘‘La religion de Marti’’,
La Nueva Democracia (Nueva York), 38 (1958), pp. 52-57 y Emilio Roig de Leu-
chsenring, ‘‘Marti y las religiones’’, en Vida y pensamiento de Marti, I.a Habana,
Muniaipio de La Habana, 1941, . 1, pp. 111-158.

3 Cf. Oleg Ternovoi, ‘‘Pensar ¢s servir a la humanidad’’, Anuario Martiano,
6 (1976), pp. 53-94. Para una exposicién y valoracién de los distintos plantea-
mientos dentro de esta misma linea de interpretacién véase Luis Toledo Sande,
‘‘Anticlericalismo, idealismo, religiostdad y préctica en José Marti’’, Anuario del
Centro de Estudios Martianos, 1 (1978), pp. 79-132.

4 Debe indicarse que la postulacién de esta hipdtesis de trabajo se apoya en
los trabajos citados de Rafael Cepeda, pero también en los conocimientos vincu-
lados a esta problemdtica que nos ha facilitado el estudio de otros temas en Marti.
Véanse mis trabajos: ‘‘Anotaciones sobre el pensamiento de José Martiy la posi-
bilidad de interpretarlo desde un punto de vista marxista’’, Cuadernos Salbmantinos
de Filosofia (Salamanca), v (1978), pp. 223-249; “‘José Marti y el problema de la
raza negra en Cuba’’, Cuadernos Americanos, 7 (1988), pp. 124-139; ‘‘La conquis-
ta: ¢una desdicha histérica? Una aproximacion al problema desde José Marti’’,
Cuademos Americanos, 32 (1992), pp. 186-195.
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su contexto y tiempo peculiares—, representa por cl contrario un
punto medular cn la obra martiana.

Para evitar dc cntrada cualquicr posible malentendido sobre la
intencion que perseguimos cn el presente trabajo, queremos sin em-
bargo aclarar que nucstro punto de partida no esconde cn modo
alguno cl empeno de convertir a Marti en un tedlogo profesional.

Nucstra intencion no va parcja con ningun intento de teologi-
zacion de su obra. Es mds, nisiquicra pretendemos ayudar con este
cstudio a privilegiar la perspectiva tcoldgica como modo ejemplar
dc aproximacion globalizantc a la compleja y polifacética obra de
Jos¢ Marti. Su obra, como documentan los cstudios actuales sobre
la misma,’ justificaria mds bien buscar una aproximacion de csa in-
dole por la via dc la literatura, de la politica o de la filosofia incluso,
pero cn ningdn caso a través de la tcologia. Estamos, por tanto, ple-
namente conscicntes de los limites precisos que ticne en la obra de
Marti cl objcto de estudio plantcado por nucstra hipotesis de tra-
bajo. Ajustcmos cntonccs cl scntido dc la idea rectora del trabajo,
precisando que nucstra postulacion de la sustancial significacion de
cucstioncs tcoldgicas cn Marti sc formula desde cl reconocimiento
dc que sc trata de un aspecto que, a pesar de ser de central conno-
tacion, ticne sin cmbargo una inncgable carga de regionalidad en
Marti'y que, por ¢so mismo, no debe ser clevado a la categoria de
clave interpretativa ultima para todo cl pensamicnto martiano, ni
siquicra alli dondc en un sentido amplio lo teoldgico aparezca mds
bicn cn la figura dec un vago pensamiento religioso.®

Es obvio, por otra parte, que la explicitacion del vinculo de
Marti con la tcologia como perspectiva de acceso a su pensamien-
to, por rcgional que sca, es de importancia inncgable —al menos a
titulo de elemento complementario— para cualquier valoracion de
Marti que se haga con pretensiones de vision global. Por ello, valga
intercalar esta advertencia, no podria ser el caso el querer deducir
de la regionalidad de lo teoldgico en Marti la marginalidad de lo
puntual sin incidencia en la arquitecténica entera de su pensamien-
to. Pero como no nos interesan aqui tanto las implicaciones de cara

5 A titulo de ejemplo citemos aqui los siete volimenes del Anuario Martiano
editados por la Sala Marti de la Biblioteca Nacional de Cuba entre 1969 y 1977,
asi como el Anuano del Centro de Estudios Martianos que edita desde 1978 el Cen-
tro de Estudios Martianos, en La Habana, y que, continuando la linea del Anuario
Martiano, recoge 1o mas representativo de la investigacién martiana tanto a nivel
nacional como internacional.

¢ Ejemplo de un intento de interpretacién en esa perspectiva seria el ensayo de
Raquel Catal4, Mart( y el espiritualismo, La Habana, Molina y Cia., 1942.
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a los estudios martianos cn si mismos, sino mds bicn las consccuen-
cias que sc derivan dc cste plantcamiento para la historia de la tco-
logia en América Latina, permitascnos concretar todavia con mayor
claridad el objetivo de nuestro trabajo: sc trata, en resumen, de ras-
trear la pista y, cn lo posible, de rehaccr cl camino quc va trazando
Marti en su ocupacion con temas teoldgicos, para ir reconstruycn-
do de esta suerte en forma mds o menos sistematica los contenidos
teoldgicos implicitos en su pensamiento. Sc aspira, pucs, a contri-
buir a la reconstruccion de la teologia implicita de Marti; y csto no
con la intencion, como sc ha dicho, de que Marti pasc a aumen-
tar la fila de los tedlogos, sino para que la teologia profcsional en
América Latina descubra su obra y se intercesc por clla, asumiéndola
ademds como uno de csos casos ejemplares que cn América Lati-
na la confronta con la imperiosa nccesidad de recscribir su historia
con ayuda de la consulta metodica de la historia social y cultural del
subcontinentc.

Esta tarea dc reconstruccion del pensamicnto teoldgico implici-
to en la obra de Marti cs una labor que, para su rcalizacion cabal,
rcquierc mucho mds que cl mero andlisis abstracto de los textos.
Cierto, el andlisis cxegctico de los textos es parte csencial ¢ impres-
cindible de esta tarca. Pcro ya hemos indicado quesituacionalidad ¢
historicidad no son notas quc adornan la superficic del pensamicn-
to martiano, sino quc constituycn cualidades determinantes de la
dindmica intcrna del mismo. Y por cso la cxCgesis dc los textos
martianos no puedc hacerse siguiendo un modelo dc andlisis abs-
tracto e idealista quc corte los textos de las situaciones de vida con-
creta o de los momentos de historia real en que estdn inscrtos. No
debe ignorarse que cl propio Marti ejercio su oficio de intelectual
desde el imperativo contenido cn ese supremo ideal que nos sintc-
tiza en la maxima: ‘‘Pensar es servir’’.” Esa es la medida para su
vida intelectual. Y ¢sa debe scr, por consiguiente, la primera pau-
ta hermenéutica para cualquier plantecamiento de analisis de textos
martianos. De donde sc desprende justo csa necesidad de vincular
texto y vida, idea e historia real. Pues, para Marti, pensar es asumir
los desafios de la historia y tratar de responder a clios.

Se comprende, empero, que en el marco limitado del presente
trabajo esa exigencia solo puede ser cumplida en forma parcial. Es
decir, por razones obvias de tiempo y espacio, no podemos aqui ex-
plicitar en detalle la conexion de fondo entre texto y contexto en

7 José Marti, ‘‘Nuestra América’’, Obras Completas, La Habana, Editorial de
Ciencias Sociales, 1975, vol. 6, p. 22. En adelante, OC.
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cada caso particular. Reservando entonces cste trabajo a una in-
vestigacion ulterior de mayor envergadura, tendremos que limitar-
nos ahora a una indicacioén de cardcter mds bien gencral sobre el
contexto histérico mayor que conforma el trasfondo real tanto de
la critica de Marti a la religion y teologia establecidas como de sus
propuestas de renovacion.

Ese contexto cs en primera linea un contexto de definida natu-
raleza sociopolitica, pues Marti vive, actia y picnsa en una coyun-
tura historica determinada casi exclusivamente por los movimien-
tos sociales y politicos que configuran la larga marcha de Cuba ha-
cia la independencia.8 Mds atn, Marti cs el arquitecto indiscutible
de la linea politica que en la dltima fase del movimicnto de la inde-
pendencia cubana conduce al triunfo, como demuestra su calidad
de fundador e infatigable animador del Partido Revolucionario Cu-
bano, a partir dc 1892.9

En ese contexto sociopolitico hay, sin embargo, una verticnte
peculiar que @ de especial interés para el proposito de nuestro tra-
bajo. os referimos a la vertiente religiosa y eclesidstica. En csc
contexto mayor hay, en efecto, una subhistoria o historia regional
que @ precisamente la historia de la Iglesia catdlica en Cuba duran-
te ese periodo. Esto es, naturalmente, como acabamos de decir, de
decisiva importancia para comprender el fondo histérico de la criti-
cade Martia lareligiony a la Iglesia institucionalizadas, ya que esa
historia regional eclesidstica refleja la funcién politica ejercida por
una Iglesia que se habia convertido en un elemento mas del orden
mondrquico. La Iglesia catdlica en Cuba, concretamente en los ulti-
mos anos del movimiento independentista cubano, habia dejado de
serunafrontera, un limite de resistencia frente al poder colonial. La

8 Direccion Politica de las FAR, Historia de Cuba, L.a Habana, 1971. Sc recor-
dard que cuando en 1868 Carlos Manuel de Céspedes iibera a los esclavos en su
ingenio La Demajagua y declara la independencia de Cuba, iniciando asi la llama-
da Guerra Libertadora de los Treinta Afios, Marti, que no habia cumplido todavia
los dieciséis, se adhiere al movimiento intelectuaimente y redacta poemas y cartas
a favor de la independencia de Cuba; cf. Félix Lizaso, Martt, mistico del deber, Bue-
nos Aires, Losada, 1952, pp. 27 ss., asi como el articulo de Sergio Aguirre, ‘‘Martiy
las experiencias revolucionarias del 68, Anuario Martiano, 6 (1976), pp. 1-21.

9 Cf. Ezequie!l Martinez Estrada, Marti: El héroe y su accion revolucionana,
Meéxico, Siglo XXI, 1966; Salvador Moralcs, *‘El partido Revolucionario Cubano’’,
Anuario Martiano, 6 (1976), pp. 95-111; Emilio Roig de Leuchsenring, Marti. Sin-
tesis de su vida, La Habana, 1973; y también Roberto Fernandez Retamar, Intro-
duccion a Marti, 1.a Habana, Centro de Estudios Martianos y Casa de las Améri-
cas, 1978.
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masiva intervencion de la metrépoli habia quebrado por completo
para esta ¢poca la linea critica y profética que habian alimentado, en
la tradicion abierta por Bartolomé de Las Casas, figuras como la del
sacerdote, fildsofo y politico Félix Varela (1782-1853). Con razon,
pues, se ha podido constatar en un andlisis reciente lo siguiente:

Al producirse la independencia de sus colonias en el continente, Espafia
aplicé en Cuba un conjunto de medidas, aumentando sus efectivos milita-
res y otras como el reforzamiento del clero espaiol, sustituyendo al criollo
en los cargos que ocupaba. Ello contribuyd a que no se produjese una sig-
nificativa participacién de sacerdotes cubanos en los gestas independentistas
—especialmente en la etapa iniciada cn 1895— como si ocurri6 en otros paises
latinoamericanos donde, ademds, era posible por la significacion social del
sacerdote y sus funciones ante una masa en cuya conciencia social lo religioso
si ocupaba un lugar prominente.'®

Y ya antes sc habia establecido en perspectiva autocritica un
diagndstico muy similar en el marco del Encuentro Nacional Ecle-
sial Cubano, de 1986, donde sc asienta:

Espana, advertida por su experiencia americana, trata de descubanizar al cle-
ro: dejard sin gobierno las dos didcesis y apartara de los altos cargos eclesias-
ticos a los sacerdotes cubanos. Hasta finales del siglo, la alta jerarquia de la
Iglesia se mantendrd al margen de los grandes ideales independentistids del
pueblo cubano. Es la etapa de la Iglesia desgobernada, empobrecida y man:-
pulada.!!

Esta indicacion, a pesar de su brevedad, es suficientemente sig-
nificativa como para mostrar la justeza histdrica de la afirmacion
de que Marti actiia en un contexto sociopolitico al que pertenece,
como una de sus componentes particularcs, la actividad de la Igle-
sia catdlica en la sociedad cubana de aquella época. Queda claro,

i0 Colectivo de autores, La religién en la cultura, La Habana, 1990, p. 44.

! Encuentro Nacional Eclesial Cubano, Documento final e instruccidn pastoral
de los obispos, Roma, 1987, p. 37. Para la posicién de la Iglesia como elemento
cstabilizador del orden colonial en la problematica decisiva de la esclavitud puede
consultarse: Manuel Maza, *‘Clero catdlico y esclavitud en Cuba. Siglos XvI al XIX.
Ensayo de sintesis’’, Estudios Sociales, 79/80 (1990), pp. 17-60. Véase también E.
lorresy E. Reyes. Esclawitud y sociedad. Notas y documentos de la esclavitud negra
en Cuba, La Habana, 1986.
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ademads, que la Iglesia catdlica a nivel institucional no sélo se divor-
cia de los ideales independentistas de la mayoria del pueblo cubano,
sino que asume una actitud combativa frente a ellos.”

Desde su iniciacion intelectual y politica en 1868 es, pues, Marti
testigo directo de una Iglesia catdlica que, en el proceso histérico
de formacion de la nacionalidad y de conquista de la independen-
cia politica, aparece como ficl aliada dcl orden colonial, es decir,
enemiga de la libertad y transmisora de una teologia politica de la
contrarrevolucion.”

Cabc advertir, finalmente, quc, si bien damos cn cste trabajo
¢l movimicnto independentista cubano como punto ¢je de referen-
cia contextual, cllo no debe interpretarse en modo alguno desde
un prisma de reduccionismo regional o provinciano. Marti nunca
aislo la problemadtica de Cuba del destino de ““Nuestra América’’,
ni separd tampoco el proyecto de ‘‘Nuestra América’ del curso
histérico de la humanidad. Cuba cs asi, para Marti, la situacion des-
de la que ¢l se abre a América y al mundo, cs la situacion reconocida
como la condicion sobre cuya basc ¢l debe ensayar ser americano y
universal." Su vida y su obra son cumplido testimonio de este in-
tento. Ambas cstan ligadas profundamente a los problemas de los
pucblos todos de “*Nuestra América’’, pero sin olvidar por ello cl
subrayar constantemente la proycccion universal o, dicho con més
exactitud, la vocacion de América a ser parte activa cn la creacion de
una nucva universalidad solidaria. Marti, ademas, conviene desta-
carlo expresamente, conocce la realidad de **Nuestra América’’ por
experiencia directa, pucs, como cs sabido, vivié temporadas mds o
menos largas cn distintos paises americanos (Costa Rica, Guatema-
la, Mcxico, Venczuela, ete.). Y a cllo habria que anadir todavia su
larga cstancia cn los Estados Unidos, cuya vida cientifica y social
dejaria profunda huella cn la obra dc Marti.'s

2 ¢f. milio Roig de Leuchsenring, La Iglesia catélica conira la independencia
de Cuba, 1.a 11abana, 1960.

1 Casi un siglo despucs, al comtenzo de la Revoluaién Cubana, volverd la Iglesia
catolica cn Cuba — snutars mutandis— a cometer ¢l nusmo crror historico; cf. Les-
lic Dewart, Crstiamismo yrevolucion, Barcelona, Ilerder, 1965; Manucl Ferndndez,
Religion y revolucion en Cuba, Miami-Caracas, 1984 y Raiil Gomez Treto, La Igle-
sia Catélica durante la construccion del socialismo en Cuba (1959-1985), San José,
Costa Iuca, Departamento Ecumémico de Investigaciones, 1988.

" (. Gaspar Garcia Galld, Mani, amencano y universal, La Ilabana, [nsttuto
Cubano dcl Libro, 1971.

5 Cinco 10mos abarcan los escritos de Marli sobre cuestioncs nortcamericanas:
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Desde esta perspectiva habria que precisar entonces la referen-
cia al movimiento independentista cubano como contexto socio-
politico de la discusion de temas teoldgicos en Marti, explicando
que esc contexto no excluye, sino que, por el contrario, incluye la
consideracion de la coyuntura historica americana porque cs, cn
realidad, la platatorma de situacion concreta que en Marti desem-
pena la funcion de punto de convergencia de su experiencia conti-
nental. Cuba, como contexto, cs, pues, para Marti, siempre mucho
mas que Cuba. Es, si sc quiere, un movimiento en espiral que va cre-
ciendo con la integracion de plurales experiencias en toda América.
Por cso, limitindonos ahora solo a nuestro tema, veremos ¢cOmo
Marti en su discusion de cuestiones teoldgicas integra clementos
surgidos de expericncias de muy distinta procedencia que le ayu-
dan a mejor ubicar y cxplicitar las consccuencias de su cubana cx-
periencia de fondo. Este engarce de mutua complementacion entre
el especifico contexto cubano y la coyuntura historica de América
en aquella época explica, por otra parte, que cl discurso martiano,
tanto en su significacion histdrica como tedrica, trascienda, y con
mucho, las fronteras de su patria.

Teniendo cn cuenta todo lo expucsto hasta ahora, pasamos a
un cxamen puntual de la obra de Jos¢é Marti con la intencion de
reconstruir lo que podrian scr los clementos teologicos implicitos
cn su pensamicnto. Y pucsto que teologia, cn lo que sca acaso su
acepcion mas comin, quicre decir discurso sobre Dios, comenzare-
mos por tratar de esclarecer la experiencia y concepeion de Dios en
Marti. Sobre csta base intentarcmos dar un paso mds y explicitar
c6mo su expericncia y concepeion de Dios son cntonces punto de
partida para una critica radical y demolcdora de la razon teologi-
ca cstablecida. 'Y para terminar procurarcmos prescntar, si bicn
solo en forma de esbozo provisional y programatico, algunas pers-
pectivas de trabajo que me lucen particularmente fecundas para cl
porvenir de la teologia cn América Latina.

2. Experiencia y concepcion de Dios en José Marti

M ucio se ha discutido, y de scguro quc sc seguira todavia discu-
tiendo cn el futuro, sobre fucntes y raices del pensamicnto religioso
de Marti, sobre si se puede 0 no hablar de una evolucion en sus idcas

¢f. José Marti, OC, vols. 9-13. Véasc también José Canién Navarro, “‘Influcncia
del medio social nortcamericano cn ¢l pensamiento dec José Marti”’,  Anuwano Mar-
nano, 6 (1976), pp. 22-38.
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religiosas;!¢ y también —ya en un sentido filosélico mds estricto—
sobre la posible influencia del krausismo cn su concepcion de lo
divino."” Sin intencién de menospreciar la importancia que esta dis-
cusion tiene, sobre todo desde un punto de vista tedrico, nos parece
oportuno sin embargo no tomarla ahora como puerta de acceso a
la cuestion de Dios en Marti. Pues, a pesar de todo lo provecho-
sa que puede ser para el esclarecimiento de las influencias a nivel
tedrico, podria, precisamente por esto, oscurecer el dato primario
mds importante, a saber, que Marti no cxperimenta su Dios ni por
lecturas ni por ‘‘la poca fe sectaria’ "8 que traté de trasmitirle su ma-
dre, sino en medio de una experiencia personal de opresion y cau-
tiverio. Esta experiencia es realmente decisiva, y marcard ademas
el nicleo duradero de la experiencia de Dios en Marti. Es aqui, en
cfecto, donde Marti disocia a Dios de todo orden opresor, apren-
dicndo que Dios estd con los que sufren. Pero precisemos el con-
texto y la experiencia.

Como es sabido, en el contexto de la revolucién independen-
tista de 1868 Marti desarrolld varias actividades de apoyo a la cau-
sa de la independencia; y ello le valié en 1870 una cadena dc seis
anos dec prision. En 1871 se le conmuta la pena de presidio por
la dc destierro y sale deportado a Espana. En csc mismo primer
ano dc cxilio publica Marti su primera obra importante. Se trata
del ensayo donde describe y analiza su cxperiencia presidiaria: ‘‘El
Presidio Politico en Cuba’’.

Y justo en esa expericncia de presidio descubre Marti a su Dios.
Mas ain, el centro de esa experiencia cs Dios; un Dios por cierto
que Marti llama su Dios porque es el Dios bueno negado por cl po-
der en el cuerpo sufriente del preso politico; ¢l Dios que, si hubicra
visto cse sufrimiento, ‘‘con la una mano se habria cubierto el ros-
tro, y con la otra habria hecho rodar al abismo aquella negacion de

1 Ademads de la bibliografia ya indicada en las notas 1, 2, 3, y 6 puede consultarse
Manuel Isidro Méndez, Marti: Estudio cntico-biogrdfico, La Iabana, Imprenta P,
Ferndndezy Cia., 1941y Alfonso Rodriguez Hidalgo, ‘‘La Biblia en el pensamiento
de Marti"’, La Nueva Democracia (Nueva York), 41 (1961), pp. 20-26.

7 Cf. José A Bégucz, Marii y el krausismo, La llabana, Compania Editora dc
Libros y Folletos, 1944; Rail Gomez Treto, *‘La influencia del krausismo en Cu-
“a’’, en Fundacién Friedrich Ebert/Instituto Fe y Secularidad, L/ bausismo y su
wnfluencia en América Latina, Madrid, 1989, pp. 187-209; y Antonio Sdnchez de
Bustamante y Montoro, La filosofia cldsica alemana en Cuba 1841-1898,1.a Haba-
na, 1934.

18 Jorge Mafiach, Marti. El Apostol, Madnd, Espasa-Calpe, 1968, p. 61.
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Dios’’.1* Marti encuentra a Dios, por tanto, no cn una idca, sino en
el marco de una cxperiencia historica marcada por cl sulrimiento y
la muerte del nocente. Vale decir que Marti encucntra a Dios en la
historia, pero identificado con las victimas de la historia. El Dios de
Marti es asi un Dios quc toma partido por la vida del maltratado.
Dios, para Marti, vive y muerc cn el cuerpo triturado de sus com-
paneros dc presidio, en el anciano Nicolds del Castillo o en cl nino
Lino Figueredo.?® De aqui que para Marti la experiencia de Dios
cn la historia concreta de hombres que padecen un sufrimiento por
una causa justa alcance su punto luerte en la plena identificacion de
Dios con cl hombre sufricnte. He aqui un texto inequivoco cn cste
sentido: ““Trituraban a un hombre. iMiserables! iOlvidaban que
en aquel hombre iba Dios!”".2

Pero importantc cs todavia percatarse de que en Marti experi-
mentar a Dios cn cl oprimido significa al mismo ticmpo un compro-
miso impostergable de rebelion profética contra el orden estableci-
do. La consecucncia de esta expericncia de Dios es de estc modo
un claro reclamo de liberacidon y de justicia. Dicho con otras pa-
labras: dcnuncia y accién protéticas contra la historia de opresion
negadora de Dios son, segiin Marti, la necesaria continuacion dc la
afirmacion de Dios.2

Se ve entonces que, desde su experiencia en el presidio politico
cn Cuba, Marti vincula la concepcidn de su Dios con la querencia de
lalibertad yde lajusticia, con lo cual su Dios queda fucradel alcance
de toda posibilidad de aprovechamiento manipulador por el orden
colonial opresor. Encarnando a su Dios en todos los que sufren
presidio politico, Marti experimenta un Dios quc no cs complice,
sino juez del sistema y que, por cso mismo, pucde ser fuente de
liberacion humana.

Esta comprension histdrica de Dios, aunque desarrollada en
anos de inmadurez juvenil, quedard siempre viva en Marti y serd,
como se insinud antes, una cspecie de hilo conductor en sus refle-
xiones sobre Dios. Ella cs, sin duda, la que le conduce luego, ya cn

19 José Marti, ‘‘El Presidio Politico en Cuba’’, OC, vol. 1, p. 45.

2 [bid., pp. 55y 64.

2l Jbid., p. 61. Obsérvese que, sin poder saberlo, Marti se sitda en la linea dc
la tradicion teoldgica que en América Latina inicia Guaman Poma identificando a
Dios con el pobre, y que recoge en nuestros dias la teologia de la liberacién. Cf.
Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva corénica y buen gobierno, Madrid, 1987, p.
989.

2 Cf. José Marti, “‘El Presidio Politico en Cuba’’, pp. 45,61y 74.
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los anos dc madurcz, a constatar que *‘nos han cnscnado a creer en
un Dios quc no cs cl verdadero™ .2 Desde la expericencia histdrica de
opresion y de esclavitud en Cuba Marti saca a la luz cn csta senten-
cia la distancia infinita entre su Dios, identificado con los apaleados
dc la historia colonial, y ¢l Dios reinante en ¢l sistcma cclesidstico
c imperial. El Dios verdadero no pucde scr ¢l Dios administrado
por !a Iglcsia y pucsto, a través de csa mediacion cclesidstica, al ser-
vicio dcl orden opresor. Pero, dejando ahora la explicitacion de la
dimension critica de su expericncia de Dios para nuestro proximo
apartado, concentrémonos aqui cn consignar cl contenido positivo
dc su cxperiencia de Dios.

Siguicndo ¢l hilo conductor subyacente cn la experiencia fun-
damental de Dios cn cl presidio politico, hay que resaltar en primer
lugar como Marti cn su discurso sobre Dios da un paso dcfinitivo
al hablar dc su Dios cn cl scntido del Dios verdadero, para subra-
yar de csta sucrte, con mas {ucrza todavia, la experiencia de que el
Dios vivo ticnc quc cstar nccesariamente vinculado a la libertad y
liberacion del ser humano. Se ve, ademas, que cl Dios verdadero
s ¢l Dios biblico, y concretamente Jesus. Asi, en su Drama indio,
escrito ecn Guatemala en 1877, hace decir Marti a su personaje Mar-
tino, quicn lucha por la libertad de su pucblo indigena: **Si el padre
Antonio, lalso cristiano, amcnazaros osa, dccidle que Jesus, Dios
dc los hombres, los salva: ino los vendc ni los compra!”".2

Quc la experiencia de Dios en Marti cncucntra efectivamente
su punto dc condcnsacion mas lucrte cn la afirmacion de un Dios
verdadero, cuya cncarnacion es justo Jesus como Dios liberador de
los pobres y oprimidos, se confirma cn cste otro pasaje del Drama
indio, quc por su dccisiva importancia y riqueza de contenido nos
permitimos transcribir en toda su extension. En este pasaje, ante la
invocacion det nombre de Jesus por parte dcl padre Antonio, res-
pondc Martino:

¢Jesus? El nombre del Sublime
blasfcmia me parecc en vuestras bocas:
el que esclavos mantiene, el sacerdote
que fingiendo doctrinas religiosas

B José Marti, ‘‘Juicios. Filosofia’’, OC, vol. 19, p. 363.

% José Marti, Drama indio, OC, vol. 18, p. 149. Debe recordarse que Marti tuvo
su primer contacto serio y personal con la Biblia durante sus meses de prisién €n
1870. Cf. Jorge Maiiach, op. cit., p. 43; asi como el articulo citado de Alfonso
Rodriguez Hidalgo.
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desfigura a Jesus, el que menguado
un dueno busca en apartada zona,

el que a los pobres toda ley deniega
el que a los ricos toda ley abona,

cl que, en vez de morir en su defensa,
cl sacrificio dc una raza cxplota,
miente a Jesus, y al manso pucblo cnscfia
manchada y criminal su faz radiosa. .
Si m1 padre Jes(s aqui viniese,

dulce la faz, en que el pcrdén enflora;
si al indio viera misero y descalzo,

y al Santo Padre que salud rebosa;

si de los nobles en las arcas vicra
trocada sin csfuerzo en rubias onzas
la carga ruda que a la espalda trajo,
india infeliz que la fatiga postra;

st en las manos del uno el oro viera

y la llaga cn las manos de la otra,

éde qué partido tu Jesds seria?

¢De la llaga o del arca poderosa??

El Dios dc Marti cs, pues, Jesus; pero el Jesis que toma partido
por el ‘‘indio miscro y descalzo’’, por la “‘india infcliz’’. Su Dios
verdadero es asi cl Cristo del Evangelio; es Dios que vive en los
pobres y que los pobres testimonian en sus luchas contra la opre-
sion. Esta experiencia fucrte de Dios emerge una y otra vez ¢n
las reflexiones dc Marti. En cstc sentido escribird diez anos mas
tarde, en 1887 cn Nueva York, y cn el contexto inmediato de sus
andlisis de los conflictos religiosos en los Estados Unidos, csta clara
toma de posicion: “‘i'Y son como siempre los humildes, los descal-
zos, los desamparados, los pescadores, los que se juntan frente a la
iniquidad hombro a hombro, y echan a volar, con sus alas de plata
encendida, el Evangelio! iLa verdad se revela mejor a los pobres y
a los que padecen!’’ .26

25 José Marti, Drama indio, p. 148.

2 José Marti, *'El cisma de los catélicos en Nueva York’’, OC, vot. 11, p. 139.
Con esta tradicién se vuelve a entroncar en Cuba en los comienzos de la Revolu-
cién Cubana cuando, en el marco del conflicto con la Iglesia catélica en 1960, se
propaga por parte del gobierno la consigna siguiente: ‘‘Quien traiciona al pobre,
traiciona a Cristo’’. Esta consigna hacia alusion a una frase de Fidel Castro en el
discurso del 11 de agosto de 1960, donde se referia a la famosa ‘‘Circular colectiva
del Episcopado cubano’’ del 7 de agosto de 1960.
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Convicne senalar, por otra parte, que Marti entiende su cxpe-
riencia y concepcién de Dios como un Dios de los humildes en el
sentido de una renovacion o, mejor dicho, de un redescubrimiento
del verdadero Dios encarnado por Jesus. Estaes, sin duda, su manc-
ra de remarcar otra vez la diferencia cntre su Dios y el Dios vigente
en su mundo histdrico. A estc respecto escribe en 1882: “‘Se ama
a un Dios que lo penetra y lo prevale todo... Como en lo humano
todo el progreso consistc acaso cn volver al punto de quc se partio,
se estd volviendo al Cristo, al Cristo crucificado..., al de los pies
desnudos y los brazos abiertos..."".27

Esta idea central de Cristo como frontera cntre cl falso Dios
opresor y el verdadero Dios liberador la desarrollé6 Marti en el bo-
rrador de un libro que al parecer tenia planeado escribir para los
campesinos de América sobrc el papel de la Iglesia catdlica y de
la religion. En este borrador, cuyo titulo reza ‘‘El hombre del cam-
po’’, y cuya fecha exacta es desconocida, Marti explicita, valiéndosc
del recurso literario del didlogo, su vision de Cristo en estos térmi-
nos densos y de alta significacion para la reflexion tcoldgica:

¢Para qué llevas a bautizar a tu hijo? Tu me respondes: ‘‘Para que sea cris-
tiano’’. Cnistrano quiere decir semejante a Cristo. Yo te voy a decir quién fue
Cristo.

Fue un hombre sumamente pobre, que queria que los hombres se qui-
siesen entre si, que el que tuviera ayudara al que no tuviera, que los hijos
respetasen a los padres, siempre que los padres cuidasen a los hijos; que cada
uno trabajase; porque nadie tiene derecho a lo que no trabaja; que se hiciese
bien atodo el mundo y que no se quisiera mal a nadie.

Cristo estaba lleno de amor para los hombres. Y como €l venia a decir a
los esclavos que no debian ser més que esclavos de Dios, y como los pueblos le
tomaron un gran carino, y por donde iba diciendo estas cosas, se iban tras €|,
los déspotas que gobernaban entonces le tuvieron miedo y 1o hicieron morir
en una cruz.28

La praxis de liberacion de Jesus se convierte por tanto en el eje
central de la experiencia y concepcion de Dios en Marti. Pero esto
significa al mismo tiempo que Jesis —como ya se ha indicado—
marca la frontera frente al Dios manipulado por el sistema. Y
si insistimos en este aspecto, es porque en ‘‘El hombre del cam-
po’’ Marti, basandose precisamente en la descripcion aducida de

7 José Marti, “‘El poema del Nidgara’’, OC, vol. 7, p. 226.
2 José Marti, “‘El hombre del campo’’, OC, vol. 19, pp. 381-382.
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Cristo, lleva al extremo la distancia existente cntre su Dios Jests
y cl Dios administrado, al plantear lapidariamente la existencia de
“‘otro Dios’’. He aqui el pasaje decisivo a este respecto: “‘Ese Dios
que regatea, que vende la salvacion, que todo lo hace en cambio de
dincro, que manda las gentes al inficrno si no le pagan, y si le pa-
gan las manda al cielo, ese Dios es una cspecie de prestamista, de
usurcro, de tendero. iNo, amigo mio, hay otro Dios!’’.®

En nombre de cse ‘‘otro Dios’’, scnalemos finalmente como
momento que prepara ya el dmbito critico ¢n que nos moveremos a
continuacion cn cl siguicnte apartado, reclamara Marti una renova-
cién de la religion que, por su radicalidad, apunta a promover una
inversion total del curso histdrico del proceso de institucionaliza-
cién y dogmatizacion de la religion en general, y del cristianismo en
particular. Para Marti, en efecto, el “‘otro Dios’’ s6lo es compatible
con una religion escncialmente renovada, es decir, con una religion
que no frene la grandeza del ser humano liberado, sino que, por
cl contrario, sca capaz de acoger cl crecimicnto progresivo de la li-
bertad del ser humano y de cnsancharse asi con el hombre que se
ejerce y funda en libertad. Esta seria la religion nucva, cuyo punto
de arranquc histdrico Marti lo cifra por cierto en el momento de cri-
sis de conversion marcado justo por el ‘‘comenzar a ser mds divina
quc humana...’"30

Que esa nueva religion de Marti, sin embargo, no ticne nccesa-
riamente que suponer la superacién negadora del cristianismo pa-
recc poder intuirse de esta valoracion:

Pura, desintcresada, perseguida, maruirizada, poética y sencilla, la religién del
Nazareno sedujo a todos los hombres honrados, airados det vicio ajeno y an-
siosos de aires de virtud; y sedujo a las mujeres, dispuestas siempre a lo mara-
villoso, a lo tierno y a lo bello. Las exageraciones cometidas cuando lareligion
cristiana, que como todas las rehigiones, se ha desfigurado por sus malos sec-
tarios; la opresion de la inteligencia ejercida en nombre del que predicaba
precisamente el derecho natural de la inteligencia a libertarse de tanto error

2 Ibid., p. 383. No resultaria dificil establecer un paralelismo cntre la tesis de
Marti del *‘otro Dios’’, como esfuerzo por liberar la experiencia de Dios de la he-
rencia de un catolicismo imperial, y la tesis de Heidegger sobre “‘el dltimo Dios’,
como intento de arrancar la realidad de Dios a las redes conceptuales de la tradi-
cién metafisica occidental. Cf. Marun Heidegger, Beitrige zur Philosophie (Vom
Ereigrus) en Gesamtausgabe, t. 65, Frankfurt/M., 1989, pp. 402 ss. Véase ademds:
Ralil Fornet-Betancourt, ‘‘La cuestion de Dios en el pensar de Heidegger’’, Revis-
ta de Filosofia, 66 (1989), pp. 400-412.

% José Marti, ‘*La libertad religiosa en los Estados Unidos’’, OC, vol. 19, p. 397.
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y combatirlo, y los olvidos dc la canidad cristiana a quc, para afirmar un po-
der que han comprometido, se han abandonado los hijos extraviados del gran
Cristo, no deben inculparsc a la religién de Jesus, toda grandceza, purcza y
verdad de amor. El fundador de la familia no es responsable de los delitos
quc cometen los hijos de sus hijos.

Sobre esta cuestion volveremos luego.

3. Marti: critico de la razon teologica establecida

Es cvidente que su fuerte cxpericncia de Dios como un Dios li-
berador de los oprimidos, cuya figura historica es el “‘rebelde su-
blime’’3? de Galilea, tenia que llevar a Marti a una severa critica de
la Iglesia, la religion y la teologia cstablecidas. Mirando con aten-
cion, se ve, en efecto, que en la experiencia y concepeion de Dios de
Marti no solamente subyace, sino quc ademis sc refleja con violenta
tension la percepeion clara de una de las contradicciones mayores
quc sacudian su contexto histérico-politico, a saber, la contradic-
cion entre el catolicismo institucionalizado y el cvangelio de Jesus.
Dc ahi cl cuidado de Marti en hablar en nombre de su Dios, y de
ahi su cuidado en que no se confunda cl verdadero Dios con el Dios
del catolicismo real cxistente en su ¢poca. Pero de ahi también que
la critica vaya crcciendo cn su discurso sobrc Dios como una de sus
dimensiones inherentes y complementarias. La dimension critica
quc ahora debemos cexplicitar, cs, si sc quierc, la otra cara de su ex-
periencia y concepeion de Dios. O sea que la critica de Marti no se
debce rechazar a la ligera ni rebatir con cl facil argumento de que es
Ja critica cxterna de un librepensador decimondnico, posiblemente
mason y hasta ateo declarado. Es tiempo de revisar esos esque-
mas falsificadores y de enfrentar el desafio que implica la critica de
Marti precisamente porque es una critica que proviene del centro
mismo dc toda cxperiencia cristiana: ¢l amor a Jesus.

Para cvitar posibles malentendidos debe entonces quedar claro
quc la critica de Marti no se alimenta ni sc inspira de ningin afecto
anticatdlico ni de ninguna predisposicion anticlerical. Su critica cs
mads bicn cl necesario ajuste de cuentas a que lo conduce la dimen-
sion profética de su propia expericncia de Dios. Es. dicho en otros
términos, la partc con la que necesariamentc tienc que complemen-
tarsc su cxperiencia de co-sufrimiento con Jesis: *‘De la tragedia

3 José Marti, *‘Hay en cl hombre...”", OC, vol. 19, p. 391.
3 Jos¢ Marti, *‘Fragmentos de un discurso’’, OC, vol. 19, p. 455.
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de Jesus se ha hecho comedia —y no altar sino mercados, son las
calles. iOh! Jesis, los que te amamos, lo callamos como culpa; y su-
frimos; ioh hermano! por lo que ti sufriste...””.3 La critica es asi el
momento en que el silencio del co-sufrimiento con Jesds sec rompey,
por exigencia interna del amor solidario, se articula como discurso
de denuncia que saca a la luz, sin cortapisas, la contradiccion en-
tre Jesus y el sistema de pensamiento teoldgico y de estructuracion
cclesidstica establccidos en su nombre.

Pero Jesus no cs solo la fuentce de la critica de Marti a la Iglesia,
a la religién y a la teologia cstablecidas. Jesis es también, y aca-
so sobre todo, la medida de la critica martiana. Jesus es el criterio
ultimo para el discernimiento. Ya vimos como en el largo pasaje ci-
tado de su Drama indio Marti planteaba la cuestion critica decisiva
preguntando precisamente de qué partido seria Jests. Y ahora nos
permitimos aducir este otro texto, de sus anos de madurez en Nucva
York y que forma parte de uno de los andlisis mas duros dc Marti so-
bre la Iglesia catdlica institucionalizada, pero dondc también sc fija
con claridad meridiana que cf criterio orientador dcl juicio cs Jesus.

El texto dice:

¢Conquc la Iglesia compra influjo y vende voto? Conque la santidad la cn-
coleriza? ¢Conque cs la aliada dc los nicos dc fas scctas cnemigas? Conque
prohibe a sus parrocos cl ejercicio de sus derechos politicos, a no ser que los
cjerzan cn pro de los quc trafican cn votos con la Igiesia? ¢Conquc intcnta
arruinar y degrada a los quc ofcndcen su politica autoritaria, y sigucn mansa-
mente lo que enseid el dulcisimo Jesas? ¢Conque no s¢ pucde ser hombre
y catdlico? iVéasc como sc pucde, scgin lo cnsciian estos nucvos pescado-
res! iOh Jesus! ¢Donde hubicras cstado cn csta lucha? ¢Acompanando al
Canada al ladrdn rico, o en la casita pobre cn que el padre McGlynn cspera y
sufre??!

Aclarada la cucstion previa dcl criterio absoluto de la critica de
Marti, pasamos ahora a prescntar algunos dc los puntos centrales
de la critica martiana. Por razoncs de cspacio nos limitarcmos —tal

N Jos¢ Marti, “‘Los ruidos humanos’*, OC, vol. 19, p. 387.

3 José Marti, ‘Il cisma dc los catlicos cn Nucva York’”, p. 150. Para no perder
dc wista la conexion del texto con cl contexto cubano de Marti, conviene recordar,
con Cepeda, que: “‘La experiencia nortcamericana cn relacion con cl Padre Me-
Glynn no cra mas quc una palida reproduccion de la historia de 4a Igiesta Catdlica
cn Espana, aliada fidclisima dc la monarquia, y estructuralmente cnemiga de las
libertades cn la Isla’’, Rafacl Cepeda, “‘El pcnsamicnto religioso-contextual cn la
obra cscrita de José Marti’’, p. 201.
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como indica el titulo del apartado— a la critica de la razon teologica
establecida, entendiendo por ello la critica al sistema tedrico por el
que la Iglesia catdlica pretende justificar su posicion dominante en
la historia y en la sociedad. Ese sistema tiene, para Marti, un nom-
bre propio: el catolicismo. Criticar la razon teoldgica establecida en
su contexto sociopolitico quiere decir, pues, para Marti, someter a
juicio al catolicismo de su tiempo, apelando naturalmente —como
se ha visto— a la autoridad de Jesus. Marti, por tanto, invierte los
papeles: esta vez no es Jesus quien tiene que justificarse ante un tri-
bunal, sino que Jesus es el tribunal ante el cual se cita a juicio una
forma historica concreta de institucionalizacion de su Iglesia.

Para Marti el catolicismo que él conocié en Cuba y en los Es-
tados Unidos representa el sistema en que se condensa la teologia
de una Iglesia catdlica divorciada de las aspiracioncs de libertad del
hombre. Por eso el catolicismo romano refleja, en su opinion, la
teologia de una Iglesia que ha desfigurado el mensaje de su fun-
dador para poder ser ‘‘aliada excelente de los poderosos’’* y, en
complicidad con ellos, contribuir a perpetuar con la sancion divi-
na el sistema de ‘‘la dominacion absorbente y la fiscalizacion y el
encadenamiento de conciencia’’.%

A esta luz considera Marti el catolicismo reinante en la Améri-
ca de su tiempo como una forma concreta de teologia politica cuya
interpretacion de la fe estd regida por supuestos humanos dc caréc-
ter claramente ideoldgicos, como pueden ser, a titulo de ejemplo,
el autoritarismo,” la dogmatizacion intolerante,® y la subsiguientc
domesticacion de la libertad humana.® Por eso Marti ve, ademds,
en esa forma historica del catolicismo el sistcma teoldgico-politi-
co en el que los contenidos liberadores de la fe cristiana han sido
radicalmente invertidos y desfigurados en nombre de una razén de
Estado y de sus connaturales intereses de poder. En ese catolicismo
se refleja, por tanto, la “‘razon teoldgica’ de una Iglesia estableci-
da en el sistema que ‘‘se vuelve contra los pobres que la sustentan
y los sacerdotes que estudian sus males..., y arremete... contra los
que no hallan bien que las cosas del mundo anden de modo que

¥ José Marti, *‘Que el Papa viene’’, OC, vol. 19, p. 393.

% José Marti, ‘‘La patria viva sucede a la doctrina muerta’’, OC, vol. 6, p. 226.

31 Cf. José Marti, *‘El cisma de los cat6licos en Nueva York’', p. 139.

% (f. José Marti, **Juicios. Filosofia’’, OC, vol. 19, p. 363.

¥ Cf. José Marti, ‘‘El poema del Nidgara’’, p. 230; *‘El cisma dc los catdlicos
en los Estados Umidos’’, pp. 139 ss.; ‘‘La cxcomunion del padre McGlynn’’, OC.
vol. 11, pp. 230 ss. y ‘‘La libertad religiosa en los Estados Unidos’’, pp. 395 ss.
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un hombre vulgar acumule sin emplco lo que bastaria a sustcntar a
cincuenta mil hombres’’. %

En el andlisis de Marti cl catolicismo de su ¢poca cumple, pucs,
la funcién idcoldgica de freno al proccso de transformacion del
mundo en favor de los pobres. Y justo por esa razén lo denuncia co-
mo una forma de teologia que no sélo es falsa, sino quc es también
danina para el pueblo. Falsa cs, cn efecto, para Marti, la teologia
cncarnada por cl catolicismo de su ticmpo porque lc parece una
teologia divorciada por completo del proceso cientifico del mun-
do moderno, ¢s decir, una tcologia que, replegada y apegada a su
dogmatica estructura mental *‘...no aprendc historia, no aprende
libertad, no aprende economia politica’’. Y danina para el futu-
ro de los pucblos americanos juzga que es esa teologia poryue con
sus hdbitos coloniales no ha comprendido todavia que ‘‘nada ayuda
mas cficazmente quc la libertad a la verdadera religion..."”.2 Aesta
tcologia del catolicismo comprometido con estructuras de poder v
habitos mentales enemigos de la solidaridad humana, dc la justicia.
dc la libertad y de la democracia —que en el contexto histdrico de
Marti significa compromiso con las fuerzas sociales que sc oponen
a la realizacién de una verdadera ‘‘Republica’’ % opone Marti *‘la
verdadera teologia’’,* es decir, la teologia *‘ilustrada’’ que sabe ha-
cerse cargo de los nuevos conocimientos humanos y aceptar asi sin
miedo los desafios historicos, pero sobre todo la teologia que con-
fiesa con ‘‘ternura la Iglesia del Nazareno’’# en consecuente opcion
por los pobres de este mundo.

En resumen, la critica de Marti a la razon teoldgica estableci-
da eny por el catolicismo de su época tiene un punto eje que cumple
cn ella a la vez la doble funcidn de motivacion y de finalidad, a sa-
ber, la experiencia de Jesus como Dios liberador de los pobres. De
ahi parte, en efecto, la critica de Marti; pero ¢sa es también su pro-
puesta ultima para la renovacion de la teologia y de la Iglesia, como

4 José Marti, ‘‘La cxcomunién del padre McGlynn’’, p. 241.

4 Ibid.

42 José Marti, “‘La libertad religiosa en los Estados Unidos’’, p. 397.

4 Hay que recordar que Marti analiza la funcion social dcl catolicismo en un
contexto politico marcado en parte por el conflicto entre monarquia y republica,
sobreentendiéndose que Marti vincula con cl ideal de ‘‘Repuiblica’’ un nuevo or-
den sociopolitico basado en la norma €tica de lo que €l llamaba la ‘‘férmula del
amor triunfante: ‘Con todos, y para el bien de todos”’, José Marti, ‘‘Discurso en
el Liceo Cubano, Tampa’’, OC, vol. 4, p. 279.

4 José Marti, ‘‘La excomunién del padre McGlynn’’, p. 243.

4 Ibid., p. 248.
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lo mucstra incluso cl pasaje donde Marti formuld cl juicio mds duro
de su critica al catolicismo: “‘La lorma atrevida y corrompida des-
conocc la escncia pura que ha abrumado y ha roido. El cristianismo
ha mucrto a manos dcl catolicismo. Para amar a Cristo, ¢s nccesario
arrancarlo a las manos torpes dc sus hijos’.#

4. En lugar de una conclusion: perspectivas de trabajo

P orourcl presente trabajo no puedc sino ser cntendido como una
primera aproximacion a la tarea de explicitar en detalle la teologia
implicita cn la obra de José Marti, nos parcce mds coherente inten-
tar ahora un breve esbozo de algunas perspectivas de trabajo para la
prolundizacion del didlogo cntre Marti'y la teologia (profesional),
quc qucrer prescntar juicios conclusivos que, ademds de [ragmen-
tarios, scrian nccesariamentc provisionales. En este sentido, pues,
nos pcrmitimos proponcer cn forma csquemadtica de programa de
trabajo las siguicntcs pistas:

1. A nivel cristologico encontraria la tcologia un amplio y fe-
cundo campo dc didlogo con Marti. Pensamos concretamente en
cl estudio detenido de la experiencia martiana de Jesis como Dios
salvador dc los pobres de estc mundo. Pero habria también que
considerar todavia mds las potencialidades teoldgicas de la vision
martiana dec Cristo como ‘‘sublime rebelde’’ que cs constantemen-
te signo de contradiccion, tanto en su Iglesia como en las socicdades
de cualquicr tiempo. Por dltimo cabria senalar la riqueza que po-
dria tener para la teologia latinoamericana la intuicion de Marti de
clevar la praxis de liberacion de Jesis a medida critica para la teo-
logia y la Iglesia.

2. En un plano cclesioldgico también podria la teologia encon-
trar en Marti fuertes impulsos de renovacion. Seria cuestion de re-
visar en profundidad sus ideas sobre la ‘‘Iglesia del Nazareno’’ y
ver en qué medida pueden ser valoradas como anticipadoras de lo
que hoy se plantea bajo el nombre de ‘‘conversion de la Iglesia’’ .7
Tanto ésta como la pista cristoldgica —dicho sea de paso— con-
forman a mi modo de ver el espacio mds apropiado para continuar
profundizando la tesis de Cepeda sobre Marti como ‘‘profeta de la
teologia de la liberacion’'.

% José Marti, ‘‘Francisco de Paula Vigil. El cristiano y la curia’’, OC, vol. 6,
p- 313.

4 Cf. Ignacio Ellacuria, La conversién de la Iglesia al Reino de Dios, Santander,
1984.
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3. A nivel pedagdgico, especialmentc cn vistas a una revision de
los contenidos que se enscnan, asi como del modo en que sc enscna.,
podria también la teologia cntablar un didlogo fccundo con Marti.
Ya hemos visto quc uno dc los aspcctos subrayados por Marti cn su
critica ala razon teoldgica dominante en su ticmpo cra precisamen-
te el de no haber sabido ir crecicndo con el progreso del hombre y
del mundo. La teologia que ¢l conocid, insistimos ahora cn cllo, no
estaba a la altura de los tiempos; y Marti cn su critica muestra como
esa teologia contribuia a perpetuar ‘‘cl divorcio cntre la educacion
que se recibe en una época, y la época’’ .8 De ahi quc, en cl marco de
la “‘revolucidn radical cn la cducacion’'# que reclamaba como ne-
cesaria para los paises americanos, dictaminara lapidario: ‘‘Contra
Teologia, Fisica...’".%* Teniendo en cuenta pucs csc trasfondo cree-
mos que en la critica de Marti la teologia latinoamericana podria
encontrar importantes impulsos para ajustarsc mcjor a la rcalidad
y a la historia de los pueblos latinoamericanos.

4. Otro plano fuerte donde cl didlogo dc la teologia con
Marti presenta, a mi juicio, perspectivas particularmente’ promete-
doras, cs cl terreno de la historia de las religiones. Marti, cn efccto,
escribié mucho sobre la religion, tanto cn singular, cs decir, como
disposicion esencial del ser humano, como cn plural, esto cs, sobre
las distintas religionces y su desarrollo y sentido cn la historia dc la
humanidad. Y pucsto que sus rellexioncs sc distinguen ademds por
la fina tolcrancia y cl atento respeto frentc a las distintas rcligioncs
del hombre, podrian ser entonces importantc [uente para cl trabajo
de la teologia latinoamericana cn cl campo de una tcoria compara-
tiva de las religiones, sin olvidar naturalmentc su importancia para
el fomento del didlogo interreligioso en América Latina.

Cabe indicar, por otra parte, quc ¢ste seria el nivel en que con-
vendria profundizar la concepcién martiana de la‘‘nucva religion’’.
Al final de nuestro segundo apartado, cuando apuntamos esta cues-
tién, observamos que la nueva religion prevista por Marti podria
acaso interpretarse en el sentido no de negacion necesaria sino
de purificacion radical del cristianismo. Pues bien, pensamos que
en este nivel de una teologia de las religiones habria que volver so-
bre este tema y contrastar esa posible interpretacion con otros tex-
tos de Marti en los que si parece sostener la idea de que la religion

4 José Marti, “*Escuela de electricidad’’, OC, vol. 8, p. 281.
* José Marti, *Escuela de mecénica’’, OC, vol. 8, p. 279.
30 [bid.
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nueva implica una superacion de la religion cristiana.s

S. Un ultimo campo de trabajo para la teologia latinoamericana
lo ofrece la obra de Marti en cl scctor de la inculturacion. Como
se sabe, Marti es el autor de lo que en nuestro lenguaje de hoy po-
driamos llamar un ‘‘Manifiesto de la inculturacion’’. Eso cs, sin
duda alguna, su programatico cnsayo ‘*Nucstra América’’, publica-
do por primera vez en el periddico El Partido Liberal, en México,
el 30 de enero de 1891. Pues, como en ningun otro escrito, con-
densd Marti en cste ensayo sus ideas para que América, deponiendo
el vicioso hdbito de la imitacion, llegase a tener vida y voz propias.
Seria, pues, de sumo interés un cstudio teoldgico de cste ensayo que
tratase de sacar, para el modo de hacer teologia en América Latina,
las consccuencias implicadas en recomendaciones de método como
las siguientes:

a) ‘**Conocer es resolver'’. b) ‘*La universidad curopeca ha de cc-
der a la universidad americana... Nuestra Grecia cs preferible a la
Grecia que no es nuestra. Nos es mas necesaria’’. c) ‘‘Injértesc en
nuestras republicas el mundo; pero el tronco ha de ser de nuestras
republicas’’. d) ‘‘La razon de todos en las cosas de todos, y no la
razon universitaria de unos sobre la razon campestre de otros’’. ¢)
““Con los oprimidos habia que hacer causa comun, para afianzar el
sistema opuesto a los intereses y habitos de mando de los opreso-
res’’. ) “‘Ni el libro europeo, ni el libro yanqui, daban la clave dcl
enigma hispanoamericano’’. g) ‘‘Cuando aparece un problema en
Cojimar, no van a buscar la solucién a Dantzig’’. h) ‘‘Entienden
que se imitademasiado, y que la solucion esta cn crear’’.s2

51 Citemos aqui a mero titulo de ejemplo estos pasajes: ‘‘Las religiones, en lo
que uenen de durable y puro, son formas de la poesia que el hombre presiente. .
Por eso, la religion no muere, sino que se ensancha y acrisola, se engrandece y
explica con la verdad de la naturaleza y uende a su estado definitivo de colosal
poesia.. la final religion poéuica’’, Jos€é Marti, ‘‘La excomunién del padre Mc-
Glynn'’, p. 243; ““... se trata... del nacimiento de una era, del alba de la religion
defimitiva, y de la renovacion del hombre; tratase de una fe que ha de sustituir a
la que ha muerto y surge con un claror radioso de la arrogante paz del hombre
redimdo’’, José Marti, “‘El poeta Walt Whitman’’, OC, vol. 13, p. 140; *“.. ¢l
ejercicio de la libertad conduce a la religion nueva... Cuando las condiciones de
los hombres cambian, cambian la literatura, la filosofia y la religion, que es una
parte de ella.. Cada sacudida en la historia de un pueblo altera su Olimpo; la
entrada del hombre en la ventura y ordenamiento de la libertad produce, como
una colosal florecencia de lirios, la fe castay profunda en la utilidad y Justicia de la
Naturaleza™, José Marti, ‘‘Henry Ward Beecher. Su vida y su oratoria”, OC, vol.
13, p. 33.

52 José Marti, ‘‘Nuestra América’’, pp. 18-20.



José Martiy la critica a la razén teoldgica 103

Un estudio semejante contribuiria, ademds, a complementar y
precisar la tarea senalada en lo concernientc a la ensefianza de la
teologia en América Latina.

Légicamente las perspectivas de trabajo propuestas no agotan
todos los posibles puntos de contacto entre Marti y la teologia. Pero
creemos que son lo suficientemente significativas como para servir
de punto de arranque a un didlogo profundo y sistematico de la
teologia con Marti. Conesaintencion las hemos propuesto; queden
entonces apuntadas como una invitacion a iniciar cl trabajo.





