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FRANCISCO BILBAO:
DE LA SECULARIZACION
DE LAS CONCIENCIAS
A LA SECULARIZACION DEL ESTADO"

Por Clara Alicia JALIF DE BERTRANOU
CONICET-UNIVERSIDAD NACIONAL
DE CUYO, ARGENTINA

L ANO QUE DA NOMBRE LITERARIO en Chile a la generacién de
E 1842 fue escenario de acaloradas polémicas, con la participa-
cion controvertida de los emigrados argentinos Domingo Faustino
Sarmientoy Vicente Fidel Lopez. Estos ylos chilenos Salvador San-
fuentes y José Joaquin Vallejo (Jotabeche) hicieron uso de incisiva
prosa en los periddicos. El Mercurio, el Semanario de Santiago y la
Gaceta del Comercio de Valparaiso fueron el espacio para las pa-
labras ardientes y novedosas. Desde la Sociedad Literaria, forma-
da por estudiantes del Instituto Nacional, su director, José Victo-
rino Lastarria, reprobaba el pasado colonial por el atraso en que
se encontraba la sociedad, con el fin de instar a la ilustracion del
pueblo y crear una literatura que expresara el caracter nacional.
En la misma direccion hallaba palabras encomiasticas el colombia-
no Juan Garcia del Rio, publicadas desde Valparaiso en su revista
Museo de Ambas Américas.! Todos revelan la voluntad de afirmar
una identidad nacional —donde la nacién puede ser a veces la Pa-
tria Grande—, aunque las orientaciones presenten diferencias. Es

* El titulo de este escrito se inspira en el trabajo de Arturo Ardao, ‘‘De la sa-
cralizacion a la secularizaciOn’’, en Espacio e inteligencia, Montevideo, Biblioteca
de Marcha, Fundaci6n de Qultura Universitania, 1993, pp. 123-133.

1 Rall Armando Inostroza, El ensayo en Chule desde la Colonia hasta 1900, San-
tiago, Andrés Bello, 1969, 109ss; Maurice Fraysse, ‘‘Nationalisme et littérature na-
tionale: la génération chilienne de 1842'*, en Claude Dumas, comp., Nationaltsme
et bittérarure en Espagne et en Amérique Latine au XIXe. siécle, France, Université Li-
lle I, 1982, p. 187.
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asi como las notas que caracterizan al periodo son afdn deshispa-
nizante, americanismo y conciencia de si.2 Notas que emergen del
llamado espiritu de la civilizaciéon moderna, que abrevd en ‘‘cinco
aspectos importantes: el deseo de secularizacién progresiva de la
sociedad; la promocidn de las masas en perjuicio de las €lites jerar-
quicas; la liberacion de los espiritus con respecto a la autoridad, en
nombre del progreso cientifico; la separacion de la Iglesia y del Es-
tado, y la concepcién evolutiva de la sociedad’’.? Ese espiritu de la
civilizacién moderna aparecié condensado en lo que conocemos co-
mo liberalismo. Ser liberal significaba, en términos generales, creer
en el valor del individuo y poseer la conviccion de que la base del
progreso se apoyaba en la libertad individual. Asimismo, aceptar el
uso de poderes del Estado, con el propésito de fomentar las condi-
ciones mediante las cuales el individuo pudiera crecer y expresarse
libremente.*

Escritor precoz, Francisco Bilbao publicé a los 21 anos Sociabi-
lidad chilena, documento mas bien breve que suscito en el francés
Edgard Quinet palabras elogiosas: ‘‘Esas paginas demuestran, que
a pesar de las trabas, se principia a pensar con fuerza del otro lado

2 Norberto Pinilla, La generacién chilena de 1842, Santiago, Manuel Barros Bor-
gona, 1943, pp. 186-194.

3 Antonio Gouvea Mendonca, ‘‘I.a cuestin religiosa y la incursién del protes-
tantismo en Brasil durante el siglo xix: reflexiones € hip6tesis’’, en Jean Pierre
Bastian, comp., Protestantes, liberales y francmasones. Sociedades de ideas y moder-
nidad en América Latina, siglo XIX, México, FCEICEHILA, 1990, p. 68; véase también
Santiago Castro-Gémez, ‘‘De la polémica hispamismo-antitispanismo en el pen-
samiento launoamericano. Una lectura desde el concepto de modermidad’’, tex-
to de la conferencia leida en el Centro Cultural Espaiol de Tubinga, 23 de mayo
de 1991, p. 9: ““Tanto el discurso del ‘ingreso’ de América Latina a la modernidad
como el contra-discurso de fidelidad al ethos hispdnico, se inscriben plenamente
en la dialéctica originada por la modermdad misma.. Unos ven la modernidad
como garantia de felicidad y progreso, otros como la encarnacin de la anarquia,
el libertinaje y la corrupci6n de los valores religiosos. Ambas valoraciones. .. estan
posibilitadas por el doble movimiento de la modermidad en tanto que formaliza-
cién de los sistemas y racionalizaci6n del mundo de la vida”.

4 Véase Elie Halevy, The growth of philosophicalradicalism, 1 ondres, Faber and
Gwyer, 1952. Lavaloraci6nlatinoamericanadel liberalismo ha sido particularmen-
te critica. Para el caso, Juan José€ Hernandez Arregui, La formacién de la concien-
ca nacional (1930-1960), Buenos Aires, Plus Ultra, 1973, p. 24: '‘En América
Hispanica el liberalismo penetr6 mas que como ideologia progresista como refiejo
residual de la evoluci6n libera! europea. Y en estas uerras, ese liberalismo, de un
lado fue copia, y del otro, en tanto ideologia de la Europa colonizadora, un medio
de opresién y dominio envasado tras el rétulo de hibertad, democracia, progreso,
derechos humanos, etcétera’’.
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de las Cordilleras’’.s ¢Qué es lo que comenzaba a pensar nuestro
autor con relacion a la vida de las naciones?

Digamos en primer lugar que, aunque con ciertas diferencias,
la vision de la situacion social y politica no varia drasticamente en
las tres o cuatro décadas posteriores a las revoluciones de indepen-
dencia. Por ello, el discurso de la Generacion de 1842 es, en este
respecto, continuacion del que corresponde a la emancipacion, nu-
cleado en torno a dos cosmovisiones antagonicas, sobre la base de
intereses econémicos y politicos opuestos. Establecida ya, con la
Ilustracion, la distincion entre una esfera privada y otra publica, las
criticas que encontramos en este momento histérico tocan por igual
a una y a otra, pues se entiende que ambas se hallaban aquejadas
de la herencia proveniente del periodo hispanico. Pero, mas alla de
las criticas a la situacion colonial, y aunque en los fundadores de la
patriala imagen de un poder absoluto que exige la obediencia de su-
jetos pasivos cede terreno ante las interpretaciones contractualistas,
actitudes de tipo patriarcal contindan teniendo un lugar importante
en el diseno de las nuevas naciones. Si bien ya no sc le debe obe-
diencia a la soberania de un rey, de origen divino, las familias, do-
minadas por la figura de un varén —el padre, o el hermano mayor
ante la ausencia de éste—, seguian siendo las unidades en las que
se maduraban y articulaban las respuestas y las relaciones politicas.
En otras palabras, la liberalizacion de las ideas en el plano tedrico-
discursivo no llegaba a su objetivacion en la vida intrafamiliar, mas
tampoco en la sociedad civil y politica. Los cuestionamientos a las
debilidades de la incipiente democratizaciéon de ambos planos —el
politico y el civil—, atraviesan las obras de Bilbao desde aquellas
paginas iniciales que mencionamos. Las cargas estan puestas en la
herencia colonial, y como verificacion que desea aportar en aras de
la fraternidad, desfilan sus observaciones sobre la propiedad de la
tierra, la politica, la religion y la familia. Eran todos ellos temas que
no le resultaban novedosos. En efecto, Francisco, hijo de un revo-
lucionario pipiolo, tenia en su abuelo el antecedente emancipador
de haber participado en el famoso y fallido complot de los tres An-
tonios (Berney, Gramusset y Antonio José de Rojas), destinado a
conseguir la constitucion de la republica y la organizacién del Esta-
do con la igualdad de clases y el reparto de la tierra en lotes iguales

’ En adelante las aitas corresponden a Francisco Bilbao, Obras Completas, edi-
abn hecha por Manuel Bilbao, Buenos Aires, Imprenta de Buenos Aires, 1866.
Respetamos la ortografia de los textos.
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(1780-1781). De modo que estas cuestiones lo acompanaron desde
su misma ninez.

Por otra parte, si repasamos la situacion de los estudios univer-
sitarios de la época, quizds podamos comprender mejor no sélo el
contenido derlas palabras de Bilbao, sino también su funcién. Que
el autor escribe con intencién movilizadora resulta claro. Estaba
dispuesto a revolucionar conciencias, pero también a dividir aguas
entre un nosotros y los otros, atento a la historia de su tiempo y al
acaecer pasado.

Bilbao en el momento de la publicacion de Sociabilidad chilena
era alumno del Instituto Nacional, cuyo nacimiento se remontaba
a los anos de la Patria Vieja (1810-1814). El Instituto habia surgido
consustanciado con las ideas de independencia cuando sus funda-
dores, sin abandonar la religiosidad catdlica, comenzaron a pensar
en la importancia de un centro de estudios que ayudara a la cons-
truccion de la naciente republica. De este modo, se incorporaron
nuevas disciplinas a la luz de las necesidades de la época, pero sin
romper con la tradicion. En el caso particular de la filosofia, ésta

¢ Cf. Miguel Luis Amunétegu, Los precursores de la Independencia de Chile.
Memoria histérica presentada a la Universidad de Chile en cumplimiento del articulo
28 de la lei de 19 de noviembre de 1842, Santiago, Imprenta de la Republica de Ja-
cinto Nuilez, 1872, t. 3, pp. 191ss. Dice el autor: ‘‘En medio de estas diversas con-
mociones —producidas por el aumento de impuestos y el control de los frailes—,
que estuvieron ajitando al pueblo de Chile desde 1776, las cuales eran simples dis-
gustos de sibditos buenos i leales, 1 de mnguu (sic) modo conatos de rebelion, ni
siquiera lejanos, naci6 la primera idea de independencia. Los que concibieron un
pensamiento tan nmaturo fueron dos franceses, llamados, el uno Antonio Gra-
muset (sic), 1 el otro Antonio Alejandro Berney'’. De ambos, afincados en San-
tiago, continda diciendo Amunéategui: ‘‘Asi como la aspiracion de! emprendedor
e industrioso Gramuset era llegar a ser nco poderoso, la del bueno 1 visionano
Bemney era la de ser lepslador de un pueblo. Deseaba ardientemente formular en
la constitucion de un estado sus teorias politicas, que eran las de los filésofos del
siglo XVIII, ménos el escepticismo relijioso, pues era catélico sincero’’. A ellos se
sum6 José Antonio Rojas, quien después de un viaje a Europa ‘‘habiendo salido
vasallo leal, volvi6 sibdito rebelde en el fondo de su alma’’. Sobre la tenencia de
la nerra dice E. Bradford Burns: ‘‘A pesar de toda la modernizacién, urbaniza-
a6n e industrializacién que ocurnd en el siglo xvil, la tierra es la base principal
del poder econémico y politico. En ningiin lugar del mundo habia tanta cantidad
de uerras concentradas en tan pocas manos como en Latinoamérica. Los avances
econémicos y el prestigio social de 10s sefores les introdujeron en el poder politico,
el poder por el cual ellos cayeron, o fueron aclamados, cuando se declar6 la inde-
pendencia de las monarquias 1béricas’’, ‘‘Introduccién’’, en Robert M. Maniquis
et al, eds., La Revolucién Francesa y el mundo ibénco, Espana, Turner Libros, 1992
(Col. Encuentros), p. 17.
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sigui6 ensenandose dentro de los cauces y criterios provenientes de
la Colonia, vinculada estrechamente a la escolastica.

Hacia la década de los veinte, con los hombres fuertes del mo-
mento —Bernardo O’Higgins y Ramon Freire—, el Instituto ingre-
saba en una etapa de secularizacion de la ensenanza con la inclu-
sion de matematicas y ciencias, sin descontar, claro esta, la penetra-
cion de ideas francesas provenientes de la Ideologia.?

Se estaba ante un nuevo cuerpo conceptual sin haber renun-
ciado a la tradicion, especialmente religiosa, ya fuere por convic-
ciones o por estrategia social y politica. Lo cierto es que figuras
como José Miguel Varas (1807-1833) —autor del primer texto de
filosofia en espanol escrito en Chile, titulado Lecciones elementa-
les de moral—, aunque renovador en sus puntos de vista, eludia los
aspectos contrarios a la doctrina catdlica. Dada la tension entre el
Estado y la Iglesia, no era prudente para ningin intelectual adoptar
posturas extremas.®

La contienda entre liberales y conservadores —pipiolos y
pelucones—, ya se habia instalado en la sociedad cuando arribaron
José Joaquin de Mora y Andrés Bello. Uno y otro, incorporados
a la docencia, corrieron suerte diversa, pero ambos introdujeron la
filosofia escocesa del sentido comuin —con su énfasis en la induc-
cion y el enfoque experimental—, sin dejar de asentar sus recaudos
criticos a la misma escuela.

Cuando Ramén Briceno (1814-1910), antiguo discipulo de Ven-
tura Marin (1806-1877) en el Instituto Nacional, pero también de
Mora, publicé su Curso de filosofia moderna (1845-1846), destina-
do al uso de alumnos, adhiri6 a las ideas de la filosofia del sentido
comun. Aunque la obra vio la luz después de la publicacion de
Sociabilidad chilena, la polémica entre liberales y conservadores se
hallaba en plena efervescencia y ese mismo clima era el que habia
precipitado el escandalo y condena de la obra del joven Bilbao. Las
diferencias, con el predominio del sector conservador ligado a la
Iglesia, marcarian las décadas siguientes. Por otra parte, los textos
de Briceno, si bien en la linea senalada del sentido comun, estaban

7 El proceso de secularizacién de la ensefianza uiene sus antecedentes a partir
de la expulsién de los jesuitas en 1767 con la real provisién de Carlos III del S de
octubre del musmo afo; ¢f. Dorothy Tanck de Estrada, La ilustraciény la educacion
en la Nueva Espana. Antologla, México, SEP, El Caballito, 1985, pp. 106-107.

8 Seguimos a grandes trazos a Ivan Jaksic, Academic rebels in Chile. The role of
philosophy in higher education and politics, Albany, State University of New York,
1989.
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mas proximos a la congruencia con la fe religiosa que los escritos
por el ilustre venezolano Andrés Bello. Sin embargo, ambos goza-
ron del apoyo de los sectores a los cuales venian a cuestionar, ya en
plena década de los cuarenta, las figuras emergentes de Lastarria y
nuestro Bilbao. Hay que recordar, ademas, que durante los mismos
anos el gobierno de Manuel Bulnes habia acelerado la marcha de
la secularizacion de la sociedad. Para preocupacion de la jerarquia
catdlica, el gobierno habia permitido incluso el oficio protestante en
la ciudad de Valparaiso, a pesar de que la Constitucion de 1833 lo
prohibia. Los catdlicos habian fundado la Revista Catélica en 1843
para exponer su posicion en materia politica y defender a la Igle-
sia de las criticas de los liberales, quienes habian sacado ventajas
del clima politico tolerante de la administracion de Bulnes. En fin,
‘‘como resultado de la polarizacion, una inusual cuota de actividad
intelectual se centré especificamente sobre cuestiones religiosas’’.?

Con Lastarria y Bilbao ala cabeza, los jévenes intelectuales iban
areclamar el cambio en todos los 6rdenes de la vida, pero ademas se
establecia en Chile el primer antecedente de un pensar demandante
de una filosofia para la praxis. En este sentido, la labor de organi-
zaciones que aquéllos gestaron, como la Sociedad de la Igualdad y
sus similares, fue eminentemente politica y social.?

Para Bilbao los origenes de la cultura europea resultan de la
hibridacion de la ‘‘civilizacion romana, idealizada por la relijion
catdlica y renovada por las costumbres orijinales de los barbaros’’
(I, 5). Hibridacion en la que habian confluido el legado romano
del derecho; la nocién de trabajo y la mitologia; el pensamiento es-
colastico y la transfiguracion de los mitos orientales por parte del
catolicismo; la liberalizacion de las creencias; y la nocion de indivi-
dualidad de los pueblos anglosajones, con resultados que considera-
ba altamente adversos para las sociedades americanas. Las criticas

9 Traducimos a Ivan Jaksic, op. cit., p. 35.

1 Cf. Fernando Pinto Lagarrigue, La masoneria Su influencia en Chile. Ensa-
yo histérico, politico y social, Santiago, Orbe, 1966, pp. 147ss. Sobre la distincién
piiblico/privado seguimos a Norberto Bobbio, particularmente en Estado, gobierno
y sociedad. Contribucién a wna teoria general de la politica, trad. de Joan Batalle,
Barcelona, 1987; Tzvetan Todorov, Nosotros y los otros. Reflexién sobre la diversi-
dad humana, trad. de Marti Mur Ubasart, México, Siglo xx1, 1991; Julio de Zan,
‘‘La interpretacién hegeliana de la dindmica de la sociedad avil en Europa y en
América’’, separata de Cuadernos Salmantinos de Filosofta, V111 (1981); *‘El pro-
blema de lo piblico y lo privado. Fundamentos éticos y derivaciones’’, en Actas
del II1 Congreso Nacional de Filosofia, Buenos Aires, 1982, t. 1, pp. 516-523.
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de Bilbao a las consecuencias de esta tradicion se mueven en el es-
pacio conceptual legado por la Revolucién Francesa con la separa-
cion de res publica y orden familiar y, en este sentido, las creencias y
costumbres inscritas dentro de la tradicion catdlica aparecian como
obstaculo para el ordenamiento del espacio de lo publico, pero tam-
bién como rémora dentro de las relaciones familiares. Incluso mas,
ya que éstas, organizadas en torno a la voluntad de una figura pa-
triarcal, dominadora de sujetos pasivos y sumisos, trasladaba formas
autoritarias de dominacion al espacio de las relaciones politicas. El
discurrir de las ideas liberales y el rechazo de las interpretaciones de
tipo naturalista se hallaban en el plano de las formulaciones teori-
cas, pero sin haberse instalado atn en el ambito de las relaciones
familiares y politicas, con la profundidad que Bilbao demandaba.

Las categorias publico/privado tienen en su base las de ciudada-
no/individuo, pero a su vez la categoria de ciudadano supone, como
su opuesto, la de sibdito. Bilbao se sirve permanentemente de ellas,
y por eso consideraba que en ausencia del status de ciudadano ex-
tendido a todos los miembros de la sociedad, el individuo se hallaba
en situacion de subdito.

Sibdito es el individuo que bajo el dominio o la autoridad de
un rey, monarca o emperador, debe obediencia a leyes dictadas por
éstos. Bilbao aplica esta nocion de stbdito para analizar la situacion
del pais, por eso nos dice que el pueblo habia sido privado de su
propia capacidad de comunicacion, gestion y autodeterminacion,
estando entonces sometido al circulo vicioso de la incapacidad. En
efecto, en nombre de la ineptitud para la participacion igualitaria se
lo excluia de las instancias decisorias, mas tampoco se lo preparaba
en las virtudes civicas, con lo cual el circulo se perpetuaba sine die.

Es importante senalar que para que una democracia tenga efi-
cacia debe combinar tanto un elenco de aspectos formales y organi-
zativos, como de elementos materiales. Esto es lo que hace Bilbao
en sus escritos. Liga la fuerza de las creencias religiosas con el go-
biernointerno de lafamiliay aambos —creencias y autoridad fami-
liar, como formadores de la conducta adulta y del carécter a través
de los modelos y précticas de la ninez—, con los sistemas politicos.
En una sociedad patriarcal autoritaria s6lo se reconocia dentro de
la familia la autoridad del padre, del mismo modo que la sociedad
estaba gobernada por otro padre autoritario cuyo poder era incues-
tionable. Como observaba por aquellos dias Alexis de Tocqueville,
‘‘dentro de la familia patriarcal autoritaria, el padre no sélo tiene
un derecho natural sino que también adquiere un derecho politico
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para mandarlos [a los hijos], €l es el autor y el sostén de su familia,
pero también su soberano’’." El problema visualizado por Bilbao
es que en el pasado colonial se habia fundido el orden politico con
el religioso y ambos habian determinado el orden de la vida privada.
Mas atin, una vez otorgada la preeminencia al orden religioso —por
el sistema de alianzas de poder—, éste se habia impucsto sobre el
ambito publico privado. Aqui distingue Bilbao entre cristianismo y
catolicismo. Al primero le atribuye ‘ ‘el mayor progreso en materia
de relijion en cuanto 4 la rehabilitacion del hombre, no asi al segun-
do, que habia producido variaciones hostiles 4 la pureza primitiva
de la doctrina de Jesus™' (I, 10), cs decir, a la idea de la herman-
dad u horizontalidad de las relaciones. Mas como todas las ideas,
si bien novedosas, no dejan de enraizar en el terreno de la cultura
precedente, resulta obvio senalar que Bilbao se mueve en una con-
cepcion del Estado que continda el pensamiento de la Ilustracion,
por lo que sus alusiones a lo privado son resultado de la prioridad
otorgada a lo publico, y es en funcién de ello que discurre sobre la
organizacion social de los individuos. Esta es la razén por la cual
desfilan en Sociabilidad chilena la situacion de la mujer, del hijo,
del ciudadano y de lo que llama la intelijencia, todos ellos afectados
por el autoritarismo y sometimiento de la mujer al marido, del hi-
jo al padre, del ciudadano al poder, del pensamiento a la creencia.
Entonces dira:

Como hombres de la famiha politica llamada sociedad, son lo que son en la
familia. La autoridad es la fuerza, y la fuerza es la autoridad. El rey viene de
Dios (REX GRATIA DEI), s su brazo, y el papa la intelijercia divina en la tierra.
Con que, esclavos del gobernador, el gobernador del rey y el rey del papa. El
hombre no comprende nada mas alld de este circulo. Dios lo quiso, ‘‘hdgase
su voluntad’’, es el tapa boca 4 la interrogacion de la libertad. Luego no hay
ciudadanos m pueblo. Hay esclavos y rebario (I, 14).

Este parrafo ilustra sobre los crecientes conflictos entre la vi-
sion liberal del mundo moderno y la Iglesia. Conflictos instalados
en las sociedades americanas, de las cuales la chilena no fue una ex-
cepcion. La proyeccion mas importante de las diferencias se jugaba
en el espacio de lo publico ante la necesidad liberal de consolidar
un Estado —débil y problematico—, en sus aspectos econdmicos,

1 Citado por Jean Bethke Elshtein, Public man, private woman. Women n so-
cial and political thought, Princeton, New Jersey, Princeton University Press, 1981,
p- 130.
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politicos y religiosos, mediante la separacion de la institucién con-
fesional. En este sentido las sociedades continentales se pronun-
cian, entre otros muchos aspectos, sobre la abolicion del mayoraz-
go, la necesidad del matrimonio civil, la laicizacion de los cemen-
terios, la supresion del estanco, y el diezmo. Hacia mediados del
siglo las tensiones internas fortalecieron el tono adverso y encon-
trado de ambos sectores, integrados, a su vez, por segmentos mas
radicalizados en unos casos, y en otros, por representantes modera-
dos que trataban de conciliar las nuevas tendencias con la tradicion.
La dimension mas honda del problema se hallaba en el conflicto en-
tre poder o derecho de lograr obediencia y autoridad o derecho a
obtenerla. Pero antes de continuar vale la pena aclarar para evi-
tar confusiones que Bilbao, si bien tiene presente la construccion
de un Estado que veia ain balbuceante, no disuelve las instancias
intermedias entre el individuo y aquel Estado, como la familia y las
asociaciones civiles, de las cuales los mds claros ejemplos fueron la
Sociedad de la Igualdad y la Sociedad Literaria. Por otra parte, por
encima del Estado estaria siempre la Humanidad o cosmdpolis en
la que se jugaba la instancia ultima de fraternidad.!2

Por lo que se refiere a la propiedad, base de la sociedad civil,
la relacion de tipo feudal determinaba relaciones de exclusion que
iban desde las de cardcter social y psicoldgico hasta las de caracter
ético-moral; entonces Bilbao utiliza el recurso de las oposiciones
categoriales: amo/siervo, riqueza/pobreza, orgullo/humildad, no-
bleza/villanos. El remedio o correctivo que proponia se hallaba en
la razon individual al servicio de fines que sobrepasan al mero in-
dividuo. Y aqui cabe observar que defensa del individuo no era
de ningin modo alegato del individualismo, que también se encar-
gara de criticar. ‘‘Someterse 4 su razon, nos dice, es fiarse a si mis-

2 Cf. Arturo Andrés Roig, Rostro y filosofta de América Latina, Mendoza,
EDIUNG, 1993, p. 56. El autor sefiala dos etapas respecto del ‘‘cosmopolitismo’’ en
la historia intelectual lainoamencana: ‘‘Una primera, caracteristica de la segunda
outad del siglo X1X, compartida por escritores como Sarmiento, Lastarria, Bilbao y
Montalvo, entre otros, y una segunda propia de la primera mitad del siglo XX, inau-
gurada en particular por José Enrique Rod6. En el primer momento el concepto
se nos presenta con una connotacién positiva y de alguna manera enfrentando a
las 1deas de ‘patna’ y ‘naci6én’, sobre todo cuando esas nociones se apoyaban en
sentimientos primutivos, o simplemente no compartidos, irracionales. En el segun-
do momento... adquinré una connotacién negativa. Se habla de ‘cosmépolis’ en
el sentido de ‘Babel’ o de confusién de razas o de hombres, que hacen perder la
memona de una ‘patria’ o de una ‘nacionalidad’, que ahora aparecen como valores
pnmarios’’.
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mo, tener confianza en sus fuerzas, es la exaltacion del Yo HUMANO,
woluntario € intelijente, sujetivo y objetivo, es decir, individual y so-
cial, particular y general, humano y divino, poseyendo en la consti-
tucion de su esencia psicoldjica la base de la harmonia universal’’
1, 19).

Bilbao separa, como los viejos ilustrados, el dmbito publico
—conformado por las instituciones y normas destinadas a organi-
zar la sociedad civil—, del dmbito privado, pero desea poner éste
al servicio de aquél, o, en todo caso, adelanta que las practicas in-
dividuales son el germen y antecedente de las practicas politicas.
De alli entonces que aspirara a lograr la democratizacién de las
relaciones personales en las que se desenvolvia la vida cotidiana.
Intuia que la esfera econdmica y la politica se condicionan y por
ello atacaba el régimen de la propiedad privada que hasta el mo-
mento se estaba dando, pero no para su cancelacion, sino con el fin
de lograr una distribucion mas equitativa de la riqueza para recu-
perar al individuo como sujeto de derechos y obligaciones. Actia
pues como telos de sus proyectos de reforma la aspiracion a un Es-
tado politico organizado bajo la forma de republica, separado de
la esfera econdmica y de la sociedad civil, aunque sus observacio-
nes entrelazan una y otras esferas. Con esto podemos decir que
Bilbao rescata, de algin modo, al sujeto politico en sus determina-
ciones concretas, mas alld de la libertad e igualdad formales de los
ilustrados, aunque en miltiples aspectos se mantiene dentro de sus
limites. En efecto, bien surge de su lectura que la sociedad politi-
ca habia sido hasta el momento incapaz de facilitar y organizar la
realidad socioecondmica, con lo cual la vida privada hallaba serios
escollos para el desenvolvimiento de sus posibilidades racionales:
*‘El pueblo asi, sin conciencia de su individualidad y de su posicion
social, animalizado con el trabajo del dia y para el dia, es el tro-
pel 6 torrente que amenaza 4 la voz del sedicioso, la destruccion
de nuestro progreso’’ (I, 36). De aqui pues que la organizacion de
la sociedad le pareciese una consecuencia de la organizacion de las
creencias, tal como Voltaire lo habia planteado. Pero a su vez, es
el Estado el que estaba obligado a garantizar la satisfaccion de las
necesidades bdsicas en la vida cotidiana (I, 239-240). Esa organiza-
cion debia ser cientifica, esto es, de acuerdo con los dictados de la
razon y abarcar tanto al ambito piblico como al privado, mediante
la reforma del orden, la relijion y la politica. Lamennais en su recor-
dado y no menos polémico Ensayo sobre la indiferencia en materia
de religion habia expuesto su doctrina segin la cual el hombre no
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consiste en su razon, sino en sus creencias, verdadero motor de la
accion humana. El abandono de las creencias religiosas conducia
a la indiferencia y ella engendraba el pesimismo. Bilbao, lector y
admirador de Lamennais, acentia sin embargo el elemento razén
del hombre y en lugar de cuestionar la indiferencia religiosa, va a
condenar el indiferentismo politico. Nuestro autor toma en todo
caso la posicion del francés en su etapa del ‘‘humanitarismo libe-
ral’’, que corresponde a la publicacion del periddico L'Avenir y a
las Palabras de un creyente, donde Lamennais, ya condenado por la
autoridad papal, desarrolla las ideas de una razon universal y del
sentido comuin como garantias de la fraternidad humana. Por otra
parte, para Bilbao no hay contraposicion entre naturaleza y razon,
pues ambas se identifican, y el deber moral es un mandato de la
razon que, como Derecho, norma en la sociedad las relaciones ex-
ternas de los individuos entre si.

Era menester que la organizacion de la politica estuviese regida
por el principio de la soberania de todos los individuos, sin exclu-
siones.? Por lo que a la implementacion del orden se refiere, le
resultaba dificil a Bilbao marcar los limites de lo que habia de con-
siderarse robo y adulterio (I, 39). El primero porque atane al tema
de la propiedad con relacion al derecho de todos para desarrollarse
moral y fisicamente. El segundo, en tanto no se defina la libertad
que ha alcanzado la mujer, la esfera de su deber con relacidon al ma-
rido (ibid.).

Por lo menos tres cuestiones estan implicitas en este pensamien-
to de Bilbao: que el robo no siempre constituye una figura delic-
tiva. Ello dependera de las circunstancias que lo rodean; que el
varén ha logrado una libertad que no posee la mujer; y que el adul-
terio es adulterio de la mujer, con lo cual excluye arbitrariamente
de la figura al varén. Algo que hoy no dudariamos en considerar

13 Nos hemos referido a estos aspectos en otros trabajos: ‘‘Libertad, democracia
y poder en Francisco Bilbao’’, en Manuel Rodriguez Lapuente y Horacio Cerutt:
Guldberg, comps., FHfomenaje a Arturo Andrés Roig. Filosofo e histonador de las
wdeas, Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 1989, pp. 203-212; *‘Esbozo de
una filosofia de la historia en Francisco Bilbao’’, Cuadernos Amencanos, nim. 27
(1991), pp. 34-51, versi6n ampliada del trabajo publicado en Clara Alicia Jalif
de Bertranou y colab., Pensamiento latinoamericano, Mcndoza, EDIUNC, 1991, pp.
391-398; ‘‘Civilizaci6n y barbarie. de Manuel de Salas a Francisco Bilbao. Un
panorama de la cultura chilena entre los siglos XVIil y XIX'’ (en colab.), Revista
Interamencana de Bibliografia (Washington, OEA), vol. XLI, nim. 1 (1991), pp.
101-119.
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misdgino desde todo punto de vista. Su vision del orden se comple-
ta con la critica de la pena de muerte porque cancelaria la posibi-
lidad de la correccion o arrepentimiento y recuperacion del sujeto
delictivo o victimario. Esta posicién no es una ocurrencia aislada
de Bilbao, sino una reactualizacion de una idea contenida otrora en
el manifiesto que redactara uno de los tres Antonios; Berney, ver-
dadero ‘‘precursor de los socialistas del siglo xix’’, como nos dice
Amunategui, habiaexcluido a la pena de muertedentro del progra-
ma forjador de la Republica y seguin las leyes del derecho natural,
con la mdxima evangélica del amor al préjimo.*

El texto del cual nos estamos sirviendo halla su complemento
en la defensa que realiza Bilbao de las acusaciones por ‘‘blasfemo
e inmoral’’ que recibiera inmediatamente después de su publica-
cion. Es, decimos, en esta suerte de addenda donde se integra de
modo mads claro lo que podriamos llamar una teoria general de la
sociedad, dirigida a tener en cuenta la variedad de las organizacio-
nes sociales en las coordenadas espacio-temporales. Bilbao asume
en este breve texto que las sociedades humanas estdn regidas por
leyes y que esas leyes deben derivarse de la naturaleza de las cosas,
es decir, de acuerdo con su constitucion, segun el acontecer, y sin
violentar el estatuto racional pautado por la ley natural.

No deja de ser interesante recordar aqui que Montesquieu en
las tan influyentes paginas de El espiritu de las leyes, obra publicada
un siglo antes que Bilbao diese a conocer estas ideas, habia sosteni-
do que las leyes son las relaciones necesarias derivadas de la natura-
leza de las cosas; y en este sentido, todos los seres tienen sus leyes.
Pero el hombre, dada su condicidn inteligente, no siempre observa
las leyes de la naturaleza, situacion que plantea la diferencia con el
mundo fisico. Para no caer en el desorden del incumplimiento de
aquéllas es que de acuerdo con las caracteristicas de cada tiempo y
lugar crea el derecho positivo. La historicidad de éste responde a
tres tipos de causas: fisicas o naturales, econdmico-sociales y espi-
rituales. Ahora bien, el modo como los seres humanos han resuelto
su vinculo con estos tipos de causas es el origen de las formas de go-
bierno: republicana, monarquica y despdtica. Aspectos todos éstos
que subsisten en la obra de Bilbao a la hora de pincelar su critica
a partir de una idea regulativa: la realizacion de la igualdad y la
justicia para todos. Verdadero nicleo que le sirve para describir
los modos como deberia ser cambiada la sociedad para salir de un
proceso que ve a todas luces negativo.

1 Miguel Luis Amunategui, op. cu., p. 209.
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También para nuestro autor la ley es una relacién, pero mien-
tras en el mundo fisico la relacion es de causa a efecto, en el mundo
humano se liga la causa con un fin o destino: ‘‘La ley de la historia
debe ser la forma impuesta 4 la humanidad para llenar un fin, y ese
fin es la conquista de la libertad y de la perfeccion’” (I, 143ss.). Li-
bertad y perfectibilidad son entonces no categorias histdricas sino
caracteres eternos de la naturaleza humana. Mas al logro de ese fin
los pueblos no marchaban inexorablemente regidos por una ley del
progreso, que el chileno rechaza porque la historia no es una linea
recta, dado que se desarrolla con avances y retrocesos:

La humamdad camina cayéndo y levantdndose. El bien y el mal de la histona
depende ahora, senores, no del curso pasivo de los tiempos, sino de los esfuer-
zos del hombre. Cuando los pueblos llegan a persuadirse que todo camina en
wirtud de una ley inexorable, independiente de la voluntad, entonces encarna-
mos la enervacién, entonces hacemos abdicar al soberano que no solo debe
imperar en el foro, sino en el movimiento de los tiempos. Pocas doctrinas més
absurdas y de funestos resultados yo conozco, que la vulgaridad de la teoria
del progreso (I, 158)."

En este orden es que Bilbao critica las diversas filosofias de la
historia que se han dado, agrupadas en panteistas (Hegel, Cousin
y Donoso Cortés), catélicas (Bossuet y Vico) y naturalistas (Her-
der y el mismo Cousin), atravesadas todas ellas, nos dice, por el
fatalismo. Fatalismo providencialista en las filosofias panteistas y
catdlicas, y naturalista en las Gltimas. Le parece que el nicleo obje-
table de estos tres tipos de filosofias de la historia es la negacion de
la libertad y, con ella, la negacion del mundo moral, de la justicia
y de la idea misma de la divinidad (I, 148). En fin, el haber toma-
do los hechos como si fueran movimientos de una ley inexorable.
Opondra entonces al absoluto teoldgico y naturalista, otro absolu-
to, la razon, que no tardara tampoco él en identificar con la natu-
raleza. Contra el providencialismo de Vico y Herder también se
pronuncia el companero de ruta de nuestro Bilbao, José Victorino
Lastarria: ‘‘Nos habiamos sublevado contra las teorias de ambos,
precisamente porque ellos se fundan en una concepcion sobrena-
tural de la historia humana. Ambos, partiendo de la suposicion de

1 Miguel Rojas M, Los cien nombres de América. Eso que descubrié Colén,
Barcelona, Lumen, 1991, p. 349. El autor dice dei escritor chileno: ‘‘Denuncia la
nocién humanitariay pacifista de progreso, que, asociada a la idea de civilizaci6n,
deberia irradiar esas virtudes, pero no lo hace. Bilbao descubre la falacia de la
civhizacién cuando los franceses invaden México’’.
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que el género humano se gobierna en su evolucién histdrica solo
por ‘leyes providenciales’ *’.16

éSuponer algo mas contra aquellos filésofos? Quizas, pero dada
la juventud de nuestro autor es probable que los conociera en lineas
muy generales. De cualquier modo no seria dificil sospechar por
qué Vico, por ejemplo, le resultaba inaceptable. Para el napolitano
habia en la historia un avance necesario desde la barbarie o estado
salvaje hacia la civilizacién; avance mediado por un estado inter-
medio de organizacion familiar de la cual habia surgido la primera
organizacion del Estado, la aristocracia. La democracia y la monar-
quia habian sido las formas sucesivas, en un orden progresivo, dife-
rente de aquél expresado en la antiguedad por Aristoteles y Polibio,
para quienes la secuencia habia sido monarquia, aristocracia y de-
mocracia, respectivamente.!’ Bilbao, con su firme conviccion en el
valor intrinseco de la democracia, no podia menos que desechar la
filosofia de la historia y la teoria politica de Vico que terminaba afir-
mando a la monarquia como organizacion politica y social mas alta.

Por otra parte, como ha quedado dicho precedentemente, Bil-
bao reprueba a la familia reproductora de formas de dominacidn,
mientras Vico justificaba la desigualdad familiar, consolidada ins-
titucionalmente en el dominio de una parte sobre la otra —el pa-
dre sobre los hijos y sirvientes—, bajo lo que denominaba autoridad
civil.

A juicio de nuestro escritor tres son los ingredientes que con-
figuran la historia: la naturaleza, la organizacion y la razén. De la
alquimia de influencias geograficas, distribucion de los grupos ét-
nicos, creencias, instituciones y costumbres se forma la historia. Si
bien se mira, trama compleja que llegado el caso de analizar con
relacion a la situacion de América del Sur, Bilbao sitia en el am-
bito de las creencias, causa del estado de atraso y postracion por
comparacion con América del Norte. No porque en ésta no exis-
tieran, sino porque se habia procedido a otorgar preeminencia a la
soberania de la razon (I, 453). En nuestro subcontinente, por el

16 José Victorino Lastarria, Recuerdos literanos, Santiago, Zig-Zag, 1902, p. 200,
ct. por Bernardo Subercaseaux, Cultura y sociedad liberal en el siglo XIX. Lastarria,
ideologta y literatura, Santiago, Aconcagua, 1981 (Col. Bello), p. 80.

17 Norberto Bobbio observa que para Vico el estado salvaje, anterior a la organi-
zaci6n familiar, es histérico, es decir que est4 en el origen de la verdadera historia
de la humanidad, como un hecho y no como una mera hip6tesis racional; véase
Norberto Bobbio, La teorfa de las formas de gobiemo en la histona del pensarniento
polftico, wad. de José F. Fernandez Santilldn, México, FCE, 1991, p. 111.
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contrario, piensa que se habia borrado con el codo lo escrito con la
mano: por un lado se habia separado la libertad politica del dogma
religioso, y, por otro, se habia procedido a su fusién en términos
constitucionales al adoptar la republica la fe catdlica: ‘*Mentimos
para emanciparnos nacionalmente [via reconocimiento de la auto-
ridad de Fernando VII] y continuamos mintiendo para emancipar-
nos filosofica y politicamente. Hay dos soberanos en el Estado, asi
como creemos reconocer dos soberanos en el fuero intimo del al-
ma. Hé ahi la dualidad, la duda, la anarquia’’ (I, 163). En efecto,
la Constitucion conservadora de 1833, que habia reemplazado a la
liberal redactada por José Joaquin de Mora en 1828, prohibia cual-
quier apartamiento de la Iglesia catdlica. La religion de la Republi-
ca era la catdlica, apostdlica, romana, con exclusion del ejercicio
publico de cualquier otra. Por lo demas, dentro de muchas familias
la autoridad maxima no era el padre sino el confesor. Contra es-
tos usos de la sociedad chilena se dirige el vehemente escritor. Se
trataria entonces de separar plenamente la esfera politica de la es-
fera religiosa, de dominio privado. No pensaba lo mismo de la or-
« ganizacion familiar norteamericana con el elenco de creencias de
la fe protestante que habria facilitado el surgimiento de la demo-
cracia y el adelanto econdmico, con lo cual el contenido religioso,
que en un espacio geografico le parecia saludable, en el otro le pa-
recia operar negativamente. En suma, la historicidad de los hechos
sociales no tendria un caracter negativo o positivo per se, aunque
obraria en Bilbao el mismo recurso observado en el discurso ilus-
trado hispanoamericano, de ubicacidon de la propia palabra fuera
del devenir historico, porque €l creia ser la voz, o el vocero, en todo
caso, de lo que llamaba el derecho natural, ley divina o principio de
la humanidad.

Las palabras de Bilbao contra el providencialismo son contun-
dentes porque le resultaba una aberrante justificacion de lo acaeci-
do: “‘Laconquista Americana, la extincion de las razas, la servidum-
bre de los indijenas, la esclavitud de los negros, la anarquia, y hasta
el despotismo de los monstruos americanos, han sido reconocidos
como necesidades providenciales’’ (I, 153). Punto de vista desde el
cual resultarian justificadas todas las formas despdticas y autorita-
rias que habia conocido la humanidad. Acontecer inexorable frente
al cual solo cabria la pasividad de la aceptacion. Creia en cambio
que habia una ley de la historia, pero esa ley no estaba en la factici-
dad de los hechos, de los hechos que le resultaban irracionales, sino
en el reducto de la conciencia y, a su vez, nos dice, esa conciencia
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le proviene de su participacion en la divinidad. Con ello planteaba
que ‘“‘la ley de la humanidad es anterior, es preexistente 4 la misma
humanidad, y subsistira en la mente divina cuando ya la humanidad
no exista, asi como los principios matematicos que viven encarnados
en los cuerpos, son anteriores y subsisten aun sin necesidad de los
cuerpos’’ (I, 156). En suma, no habria providencialismo pero acude
a una entidad metafisica cuando neccsita explicar por qué era preci-
so mudar el estado de cosas en América Latina. Entonces apelara a
la libertad y perfecciéon como ley de la historia y verdadero dogma.

Si hasta el momento América no habia podido superar sus pro-
pias miserias era porque otro dogma, un dogma artificioso y equi-
vocado, habia dirigido sus destinos. Sobre este punto estima que,
dadas las circunstancias, ningun historiador habia calado en €l en
profundidad. Y por eso, pretendidamente, seria él el primero
en indagarlo. Tres periodos reconoce en la historia de la continen-
tal América: conquista, Independencia y organizacion.

De la comparacién del Norte con el Sur y el desparejo estado
de la libertad, considera que la causa no se halla ni en el clima, ni
en la forma politica, ni en la raza, sino en el factor religioso, molde
oculto del 4mbito politico.

Hay un doble orden o categoria en la legislacion de los pueblos.
‘‘La legislacion divina, que nadie puede tocar, nos dice, y la huma-
na que puede variar con el progreso de las luces’’ (I, 166). En los
textos lo divino se identifica con lo natural y éste con lo racional,
por lo que el primer imperativo ético es vivir conforme a la razon.
Obrar mal es, pues, contrario a la razon del mundo, de modo que
la aceptacion de la facticidad de los acontecimientos se endereza
a corregir aquello que no se ha desarrollado de acuerdo con aquel
principio metafisico que aparece en los escritos bajo denominacio-
nes alternativas pero identificables, como lo son los conceptos de
divinidad, naturaleza y racionalidad. En todo caso, cabria observar
que Bilbao haria una inversion del fatalismo. Ya no estaria éste en
los hechos, sino en la necesidad de dar cumplimiento a lo que esti-
ma un mandato divino: el cumplimiento de la racionalidad. Lo que
en América se habia dado hasta el momento era un proceso dege-
nerativo cuya razon de ser no podia de ninguna manera explicarse
como efecto de una voluntad divina.

Como en el antiguo estoicismo, la felicidad no consiste en el
placer, sino en el ejercicio individual constante de la virtud frente
al vicio y las pasiones, que en América aparecen personificadas por
las fuerzas dominadoras de antano y hogano. Asi pues, el mandato
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universal puede temporalizarse en una realidad ética que requiere
una vida de esfuerzo y lucha, conforme a la razon natural. Quienes
asi no proceden actian como fuerzas del mal y son la contracara
del bien. Corresponde a los mds sabios, hombres de combate pa-
ra Bilbao, el conducir a la humanidad por el camino de la razon
para lograr un universo coherente y feliz, y en esta perspectiva pue-
de leerse el cosmopolitismo del autor. El discurso sobre América
se integra entonces con una vision de alcances sociales y politicos
mas amplios, que incluye en totalidad a la Europa con sus bolsones
de pobrezas y miserias. Pocas décadas antes Jouffroy (1792-1842),
convencido de que los viejos dogmas ya no tenian validez, habia pro-
puesto hallar a los ‘‘verdaderos representantes de la humanidad’’
que, con conciencia de su destino, descubririan formas mas aptas
para gobernar el mundo.

Es igualmente en una cierta linea de pensamiento con resonan-
cias estoicas que resulta congruente el concepto que Bilbao guarda
de si mismo, como aquel reformador que estd dispuesto a un pre-
sente de sacrificio y lucha, cuando alude al proceso de regeneracion
que debian experimentar las sociedades americanas. Las nociones
de bien y mal, refundidas muchas veces en las categorias de civiliza-
cion y barbarie, actian de soporte ideoldgico de lo que tanto en el
espacio de lo puiblico como en el de lo privado aparece aludido en
los escritos. Asi, cuando finalmente uno y otro se ordenen hacia la
union por el ejercicio de las virtudes publicas y privadas, habra ar-
monia del género humano sin perder cada individuo sus particulari-
dades, aunque serd menester renunciar previamente a los elemen-
tos fatales del organismo (I, 200), es decir, los vicios y las pasiones.
Tanto las practicas barbaras como las civilizadas podian darse en
los dominios del espacio publico, como del privado.

A modo de corolario de estas lineas digamos que Bilbao re-
queria la transformacion del Estado y las instituciones politicas, pe-
ro, ademds y fundamentalmente, la transformacion interior de la
sociedad, para lo cual explicitaba como condicidn previa el estado
de vida democratica, estado que tenia su germen liminar en la vida
privada.





