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INTRODUCCION

Elaborar el prélogo de este libro resultd para mi un trabajo titani-
co, porque se trata de una compilacion de 27 articulos con temati-
cas distintas entre si, de modo que busqué articular en una colum-
na vertebral todo su contenido, pues no todas las participaciones
son ideas que giran en torno a temas filoséficos, aunque si tratan
de la historia de las ideas. Asi, busqué una metodologia adecuada y
recurri a dos autores que me parecieron pertinentes: Edgar Morin,
quien me ha permitido transitar de una a otra tematica y, a la par,
el buen Mauricio Beuchot Puente, de quien utilicé algunas ideas.
Esta introduccién prologada ird entrelazando ideas propias con las
de Morin y Beuchot con cada analisis de los autores del presente
libro. Asimismo, clasifiqué el material en distintos apartados, en
cada uno se sefialan a pie de pagina los colaboradores, cuyas citas
textuales iran entrecomillas.

ETI1CIDAD Y EDUCACION!

Los cambios que se registran actualmente en el planeta nos sor-
prenden por su velocidad y rapidez, la globalizacién implica con-
juncién y contraccion del tiempo y del espacio en el nivel macro,
asi las transformaciones que antes tomaban afios, hoy dia se rea-

' Los textos de este apartado lo conforman trabajos de Erick Nava Galindo,
Arturo Vilchis Cedillo, Lucia de Luna Ramirez, Hilda Fructuoso Gonzalez y Li-
liana Alejandra Ramirez Leon.
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lizan de manera vertiginosa, en meses o en dias, incluso hay cam-
bios que no observamos pero que de suyo existen. Sin embargo,
existen lugares, personajes, enfoques y estudios, a veces aislados,
que existen en situaciones distintas y con éticas diferentes a las de
las que se viven en la llamada globalizacién, por ejemplo, pode-
mos advertir lo que sucede en las comunidades de los llamados
ultimamente pueblos originarios. Para ello, veremos aqui algunos
estudios que se hicieron sobre educacién, ética y eticidad. Tal es el
caso, por ejemplo, de la ética comunitaria de la Escuela Ayllu de
Warisata. Esta época favorecio el dialogo y la reciprocidad de ac-
ci6én politica, econémica y social de las comunidades y sus valores,
costumbres y tradiciones, una ética de preservacion y regulacién
de la vida. Avelino Sinani “conllev6 una ética del bien comun, el
bien de todos, Sinani participé como un @#pui (guia), enseiando
desde un dialogo horizontal y complementario, valores morales
que despertaran una conciencia comunitaria |[...]”.?

Con este tipo de ejemplos, puede citarse el caso sobre ética
y educacién en la justicia, en el pensamiento filoséfico aymara y
maya tojolabal. En este estudio se observa que

Ante la necesidad de reconocer la diversidad y proponer conocimien-
tos complementarios que permitan dar respuestas a problemas ac-
tuales como el menosprecio, la desigualdad, la violencia e injusticia,
se requiere el analisis de alternativas que tengan como fundamento
ético la reciprocidad, la participacioén intersubjetiva y armonica; con
un didlogo abierto, en igualdad de condiciones que posibilite el re-
conocimiento de la dignidad, indispensable para enfrentar la crisis
econdmica, social y politica actual.?

De acuerdo con el pensamiento aymara y maya tojolabal, la
justicia no sélo sirve entre los seres humanos sino también entre
todos los demas sujetos que conforman el cosmos.

2 Arturo Vilchis Cedillo, pp. 53 y 54.
% Lucia de Luna Ramirez, p. 72.
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Sabemos que todo filosofar es una practica hermenéutica, por
lo tanto, implica una construcciéon de conocimiento tanto ética
como ontoldgica y epistemoldgicamente, por lo que en el avance
de descubrimientos del entorno, del ethos en el que vivimos y del
que somos parte nos adentramos en nuestro propio conocimiento
y reconocimiento, ello implica una

[...] vida en comun que se cristaliza en la convivencia social, lo cual
hace que los individuos interacttien y se relacionen constantemente
generando reflexiones en su actuar [...]

El desarrollo de la vida de un individuo en una comunidad es la
auténtica realidad, debido a sus mdltiples combinaciones de corres-
pondencia en el con-vivir.*

Asi la accién del convivir es una accién positiva en la existencia
de una colectividad. Este tema de la convivencia evidencia uno de
los problemas centrales de la ética al demostrar su accién practica.
Pues de ella deriva un tipo de educacién que a su vez tiene un
sentido personal y comunitario. “De acuerdo con Romero Griego:
‘La llamada «educacién integral» pretende el desarrollo pleno de
todas las capacidades y habilidades del ser humano’.

Desde un enfoque un tanto distinto y utilizando parte del
existencialismo sartreano, se observa como la educacién sigue
formando parte de la vida de la conciencia personal y social,
la que se apropia, ingesta y se nutre de los contenidos oportunos
que suponen un acto de agrupacion y asimilacion, a partir de la
mirada, pues

Mirar es cosificar y por ende apropiarse, hacer mio lo que he mirado,
mirarlo para poseerlo. Atraido por el objeto, la pupila lo enfoca, lo
atrapa, lo asimila, lo ordena y lo vuelve parte del que mira [...].

* Erick Nava Galindo, p. 34.
> Miguel Romero G., Filosofia de la educacion en la Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico: 1970-2000, México, 2008. Citado en Hilda Fructuoso Gonzalez, p. 109.
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El consumismo, una de las bases fundamentales del capitalismo
neoliberal, es parte de la tendencia fagocitaria de la racionalidad mo-
derna [...].

La mirada esta cargada de responsabilidad frente a un proceso
historico que ha erigido imagenes a costa de la barbarie [...]. Asi
pues una pedagogia que impida ver con normalidad lo que vivimos
supone una ética que nos hace responsables de sostener la mirada a la
politizacién del territorio didactico.®

Siguiendo con el enfoque en educacién, nos encontramos nue-
vamente con la propuesta del pensamiento indigena a partir de lo
que se ha llamado hoy en dia la interculturalidad, la que puede
resumirse como el desarrollo de la conciencia por parte de los pue-
blos latinoamericanos, que busca los saberes y las practicas ances-
trales, la convivencia en comunidad y el compromiso del cuidado
mutuo. Esto se inscribe en un marco teérico que

[...] consiste en la perspectiva historica y la praxis transformadora
de la situacién de opresion en la que se encuentran los paises lati-
noamericanos y del Caribe, con la intenciéon de frenar la expansion
de las geopoliticas de conocimiento, propias de los paises centrales,
asi como el de la modernidad en general, basada en la ciencia y la
tecnologia.’

CIRCUNSTANCIALIDAD Y LIBERACION®

Hablar de circunstancia es hablar de ethos, pero éste como toda
la circunstancia no esta del todo inamovible ni esta para siempre,
por el contrario tenemos que irlo construyendo y reconstruyendo

© Ulises Piedras Arteaga, pp. 90y 99.

7 Liliana A. Ramirez Leén, pp. 121-122.

% Los textos de este apartado lo conforman trabajos de César Miguel Sando-
val Laurrabaquio, Beatriz J. Vega Salinas, Alfonso Vela Ramos, Guadalupe E.
Arenas Pacheco y Orlando Lima Rocha.



Introduccion 15

(rompiendo el existente) pues el ethos es todo lo existente, nuestro
entorno, lo que nos rodea, lo que tiene que ver con lo que somos
y lo que seremos en el futuro proximo; es lo que nos circunscribe,
es lo espiritual, lo religioso, lo emocional, lo biolégico, lo fisico, lo
psicoldgico, lo econémico, en fin, lo simbolico e iconico, pues el
entorno donde crecemos no es del todo sano, ni bello ni planito
sino harto confuso y lleno de pugnas y contradicciones dialécticas.

El ethos o circunstancia en que vivimos trae consigo, incerti-
dumbres y antagonismos en todos los 6rdenes; al reunir términos y
categorias que se implican mutuamente se tiene que discutir sobre
la circunstancia y aclarar, al menos conceptualmente, a qué nos
referimos cuando la utilizamos, analizandola

[...] dentro del horizonte de la historia de las ideas latinoamerica-
nas, esclareciendo su sentido y relevancia, asi como su desarrollo [...]
mostrando el alcance y el papel que desempefia en la comprension
del analisis del sujeto y la sociedad y poniéndolo en relacién con am-
bitos donde se circunscribe, como la historia, la libertad, la necesidad
y la identidad [...].

Desde una perspectiva ontolégica, se senala que el ser humano es un
ente particular respecto a otros entes. Uno de los rasgos distintivos
del ser humano es la actividad racional que éste realiza sobre el plano
natural de la vida, es decir el modo de recrear la realidad sobre el
plano cultural [...].

Como realizacion del mundo cultural, se articulan las acciones socia-
les e individuales que le significan, de modo que la realidad humana
se transforma en relaciones dialécticas [...]. Ambas relaciones con-
forman la totalidad de sentido y significado del mundo [...].°

La circunstancia mexicana, para seguir en la misma tesitura,
o el ethos mexicano no es ajeno al maremagno que sigue todo el
mundo, la violencia;

9 César Miguel Sandoval Laurrabaquio, pp. 155 y 156.
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la ceguera a la razon se apodera poco a poco del espiritu humano y
el fantasma de [...] la incertidumbre se cierne sobre la cabeza de la
humanidad, mitos y tinieblas son rechazados a los bajos fondos del
espiritu por las luces de la razén. Y sin embargo, el error, la ignoran-
cia, la ceguera, progresan por todas partes al mismo tiempo que el
conocimiento.'’

La actual sociedad mexicana vive momentos criticos de violencia
ejercida en casi todos los aspectos de la vida [...]. La delincuencia,
el crimen organizado y el narcotrafico son factores de incertidumbre
[...]- La muerte es parte de la vida, esta dualidad de las cosas esta
presente en todos los ambitos que conforman al ser y a su circuns-
tancia, a través del tiempo y el espacio, este principio metafisico se
hace presente en el sentir y en el actuar de generaciones, cada una de
ellas contextualiza y reconstruye la cosmogonia espacial y temporal
de la vida."

Las preocupaciones vertidas por los diversos pensadores y sus
apreciaciones sobre la incertidumbre que provocan los problemas
de nuestro tiempo nos conducen a aterrizar en las filosofias practi-
cas como la ética y tomar en cuenta la circunstancia en la historia
de las ideas, por lo que es necesario revisar algunos autores y temas
que hoy dia se consideran clasicos. “Al seguir el recorrido de la
historia de las ideas en América Latina hasta su nacimiento como
vision filoséfica de la realidad, nos encontramos con las reflexiones
que apuntan hacia un horizonte nuevo”'? como es el caso de José
Ortega y Gasset quien, ya desde entonces, hace una propuesta que
apunta a la elaboracion de una historia de las ideas.

Pero aparte de la ocupacién de los fildsofos, el surgimiento de
las éticas practicas tiene otras explicaciones en su elaboracion y
practica. Una de ellas es la teologia de la liberaciéon (rama de la

0 Cfr. Edgar Morin, Introduccion al pensamiento complejo, Barcelona, Gedisa,
1996, p. 176.

! Beatriz Jacqueline Vega Salinas, pp. 173-174.

12 Alfonso Vela Ramos, p. 187.
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teologia pastoral que tiene siglos de existencia), y la del desarrollo
de la ciencia y tecnologia, ello lo observamos en el momento en
que la razoén instrumental llega a sus limites, justo cuando la cien-
cia de la razén y la razén de la ciencia prometieron dar solucién
a cuestiones de todo tipo incluyendo problematicas sociales, sin
embargo la razoén no ha sido suficiente para combatir los ambien-
tes de brutalidad impuestos por quienes detentan el poder bélico
y financiero. Esto hace necesario buscar en otros planteamientos y
propuestas una solucion a tales problemas. Una propuesta es la del
tedlogo argentino Juan Carlos Scannone, quien reflexiona

en torno a una filosofia y una teologia inculturadas, como formas de
conocimiento a partir de la sabiduria popular. Dicho conocimiento
no es producto de una individualidad o de la mera subjetividad del
filésofo o del tedlogo, sino de saberes construidos colectivamente por
y para los pueblos de la region, es decir desde un “nosotros” [...]

Para ello, trataremos de indagar cual es la relacién entre el sim-
bolo propio de la sabiduria popular (dicho simbolo como una racio-
nalidad sapiencial) y la racionalidad cientifico-tecnolégica, propia de
las ciencias modernas occidentales para ver, desde alli, la manera
de conciliar ambas racionalidades.'?

Algunos optimistas como Alvin TofHler y Francis Fukuyama,
en las décadas de los ochenta y noventa del siglo pasado, creye-
ron que un factor que determinaria el crecimiento de los paises
pobres seria el conocimiento y la posesion de informacién. “La
forma de alcanzar el desarrollo y el poder econémico en el siglo
XXI ya no sera mediante la explotacion de las materias y el trabajo
manual del hombre [...] sino mediante los recursos de la mente
humana”."*

Sin embargo, en lo que va de esta segunda década del siglo

XXI, sus creencias e ideologias se quedaron en optimismo roman-

% Guadalupe E. Arenas Pacheco, pp. 205 y 206.
* Alvin TofHler, El cambio del poder, Barcelona, Plaza y Janes, 1990, p. 470.
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tico, pues en el aspecto econémico los paises europeos no han po-
dido revertir problemas como el desempleo, que cada ano crece
mas. Por lo cual es conveniente volver a la revaloracion de otras
filosofias, por ejemplo, la filosofia de la liberacion.

Las filosofias de la liberacion tienen una historia de mas de cuatro dé-
cadas que ha sido ya recuperada [...] sin embargo, ain no contamos
con un estudio que aborde la perspectiva de los propios protagonistas
lo que permitiria avanzar en la comprension y estudio de esta produc-
cién intelectual de nuestra América.”

LITERATURA Y EXPRESION!®

La literatura crea un portal comunicante entre la problematica so-
cial y el contenido estético de nuestra América y se convierte en un
remanso que permite descansar a las almas que se preocupan de
lo que acontece hoy en dia en el continente.

[...] el estudio de la estética, contenido, forma y la relacion obra-
publico, son temas fundamentales para el analisis de cualquier obra
de arte [...].

La explicacion del vinculo entre literatura y sociedad son para el ob-
jeto de mi estudio el ¢je medular. Candido es muy claro al sefialar que
¢l no hace una critica literaria, una sociologia de la literatura, estos
objetos de estudio son excluyentes, el primero por ignorar la rela-
ci6n del artista con su ambiente y el segundo por ignorar la calidad
estética de la obra. De esta observacién se desprende el interés de
crear un puente que respete las distintas disciplinas."’

Dentro del analisis literario, se encuentra un género: el de la
literatura de ciencia ficcién, que no ha sido debidamente estudia-

1 Orlando Lima Rocha, p. 227.
'8 Este apartado lo conforman articulos los siguientes autores: Valeria Vega
Tapia, José A. Alvarado Sanchez y Pablo S. Arias y Castrejon.

'7 Valeria Vega Tapia, pp. 251 y 253.
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do y es de enorme importancia por su relacion directa con la cien-
cia y la tecnologia.

Este género literario nace en las primeras décadas del siglo
pasado (por 1926), cuya definicién moderna se atribuye a Hugo
Gernsback, quien lo utilizé por primera vez en la portada de la
revista del género Amazing Stories. Para algunos especialistas y no
especialistas, este tipo de literatura es s6lo imaginacion y fantasia,
que muy poco o nada tiene que ver con lo social; lejos de esas opi-
niones Alvarado puntualiza que:

La literatura de ciencia ficcion, que se aborda en este ensayo, valora
las relaciones humanas dentro de las ciudades y los escenarios que
aparecen en ella: a partir de algunos cuentos y relatos [...].

La ciencia ficcién, generalmente, pone en escena muchos aspectos
relacionados con el acontecer y el devenir del ser humano.'®

Y siguiendo con el oasis de la literatura y la estética encontra-
mos que ésta reporta una serie de conflictos que, en apariencia, no
tienen que ver con la ciencia y la sociedad, pero si involucran lo
sustantivo del ser humano, pues va a lo que justifica su creatividad,
su potesis. A partir de esta Gltima surgen varias preguntas:

¢Coémo es posible que la poética de la expresion sea un hacer creativo
a través de un sujeto como centro de la unidad discursiva y actie
directamente con los objetos y cosas? ;Qué necesita la poética de la
expresion para mostrar la realidad y generar una base real de consis-
tencia y cohesion? [...] Estas preguntas tienen la intencion de ser una
guia que genere un camino para develar los fenémenos simbolicos-
poéticos de la realidad del sujeto expresivo.'

'8 José Arturo Alvarado Sanchez, p. 267.
!9 Pablo Sergio Arias y Castrejon, p. 287.
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MOVIMIENTOS SOCIALES (ANTIGUOS O MODERNOS??’

El consumismo, una de las bases fundamentales del capitalismo neo-
liberal cuya tendencia no es sélo la obtencién de productos sino el
origen de esta situacion, es propio de la actual economia, la cual
plantea un nuevo panorama en las relaciones sociales, pues antes era
casera y polarizada en bloques, hoy dia es industrial y globalizada;
esta economia ha traido una serie de cambios significativos a través
de empresas transnacionales que ven el mundo como un botin cada
vez mas suculento donde los duenos de dichas compaiias pueden
medrar con el hambre de mas de 5 000 millones de pobres, cifra
creciente cada dia. Estos empresarios, en particular, no advierten
que al haber mas pobres lo Gnico que esta sucediendo es que tarde
o temprano se terminara la competencia y el consumo, debido a
que el mercado sélo satisface a unos cuantos y la mayoria no podra
consumir por no tener los recursos, ya que los pobres son cada vez
mas pobres y los ricos cada vez mas ricos.

Es por eso, que en esta situacion de pobreza y exclusion surgen
movimientos sociales de todo tipo, como

El Movimiento de Trabajadores Rurales Sin Tierra de Brasil es uno de
los movimientos que se ha formado a partir de una larga tradicion
de lucha social latinoamericana [...] se enmarca en una guerra por
la emancipacion de los sectores sociales excluidos histéricamente. El
MST, como movimiento rural, se ha enfocado en una disputa por la
tierra, pero no solo por obtener o recuperar tierras para vivir y produ-
cir en ellas, sino en una lucha mas radical [...], que busca transformar
las condiciones capitalistas de produccién material y simboélica.?!

Otro caso que es conveniente analizar es el de los movimientos
de liberacién nacional que se han desarrollado histéricamente a lo
largo del continente latinoamericano y caribefio. Estos movimien-

% Este apartado esta conformado por los trabajos de José Leonel Vargas Her-
nandez, Roberto Nahim Tiempos Corona y Tezkoatl Mitzin Pérez Alvarado.
1 José Leonel Vargas Hernandez, pp. 311y 312.
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tos son solo el iceberg que anuncia que debajo de ellos existe una
gran carga de descontento.

De acuerdo con Roberto N. Tiempos, el Movimiento de Libe-
racion Nacional Tupamaros (MLN-T) cobrd un lugar importante
dentro de la politica uruguaya y latinoamericana al constituirse
en una organizacion politico-militar durante los afios sesenta y se-
tenta del siglo XX como respuesta a la crisis de representatividad
del sistema politico y la creciente dependencia respecto a los cen-
tros hegemonicos, los tupamaros surgieron del efecto producido
por la Revolucién cubana, en lo moral y con adaptaciones en lo
ideolégico y pragmatico.

En todos estos movimientos han surgido otros que sin abogar
por la violencia si han sido de pugna y de lucha a veces sorda y
otras veces elocuente, al grado de llegar a sus Gltimas consecuencias.
Uno de estos movimientos es el de los derechos humanos, los que

[...] han sufrido en las tltimas décadas de su corta existencia una serie
de criticas contundentes por parte de ciertos sectores de la poblacién
mundial que no estaban conformes con la manera en que los estados,
a los cuales pertenecian por adscripcion, los ejercian institucional-
mente al grueso de su poblacion. Esta inconformidad no sélo ataco la
forma elitista y superficial en que los estados de derecho administra-
ban la novedosa propuesta juridica internacional, sino que la postura
critica fue tan rigida y perseverante que el cuestionamiento alcanzé
los fundamentos teéricos de los nuevos derechos humanos, revelando
la inconsistencia y la contradiccién interna de su argumentacion.?

EPISTEMOLOGIAS ACTUALES EN AMERICA LATINA%

En este apartado sobresalen algunos de los analisis sobre la pro-
blematica actual en la construccion y reconstruccion de las formas

22 Tezkoatl Mitzin Pérez Alvarado, p. 351.
# Este apartado estd conformado por los siguientes autores: Ana Claudia
Orozco Reséndiz, David Téllez Ramirez y Alejandro Gutiérrez Carmona.



22 Isatas Palacios Contreras

de trabajo en América Latina y el Caribe, se analizan distintas
metodologias utilizadas en la filosofia, la ciencia y la tecnologia.

A partir del siglo XIX los cientificos de todas las disciplinas em-
piezan a reconocer la necesidad de saber que si bien el ser huma-
no es un ser para los otros, también es un ser biolégico, psiquico,
cultural, genético, social e historico. Al principio la metodologia
no estaba muy clara, se dificultaba y empantanaba, soélo se veia en
papel; no se sabia que tenia que ver con la ciencia, la filosofia y lo
social pues los vicios de las escuelas, corrientes y formas de campos
epistémicos de pensamiento hacian dificil la formulacién de un
pensamiento complejo; asi las escasas teorias que daban cuenta
de ello se tildaban de sospechosas. Todo ello aunado al proceso de
“reconocimiento” de que todos los seres humanos aunque diver-
sos somos iguales trajo consigo la polarizaciéon, por un lado, el
eurocentrismo, que ha negado la conciencia y la razén a los no
occidentales y, por otro, las diversas razas que pueblan la mayor
parte del globo, que en su afan de reconocimiento por parte de los
occidentales se esfuerzan por levantar la cabeza o terminan por
doblegarse al pensamiento del hemisferio norte.

Los antecedentes de estas metodologias se encuentran en di-
versas €pocas y tematicas de los estudios que se hacen en nuestra
América, de modo que Ana Claudia Orozco, puntualiza:

Los aportes de los estudios novohispanos nos permiten ampliar la pers-
pectiva sobre la realidad de nuestra América; el proposito de este ana-
lisis es comprender el origen del proceso y desarrollo de los estudios
culturales y las manifestaciones que una sociedad aporta a la cultura
[...] st deseamos recrear la historia de la filosofia en nuestra América.
Las verdaderas raices del pensamiento filoséfico latinoamericano son
el cambio de actitud frente al eurocentrismo, donde se manifiestan las
definiciones y categorias de la reconstruccion de un estudio de mane-
ra clara y concreta, desde una realidad sociohistorica americana |[...].
Las diversas formas de conocer del ser humano en el tiempo crean en
el sujeto cognoscente la posibilidad de reflexién y analisis orientados a
diversas manifestaciones de la humanidad en la historia [...].
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Tomar en cuenta es uso y el método adecuado para investigar en la
historia de la filosofia en tiempos coloniales serd punto de partida en
la propuesta investigativa y asi atender las recomendaciones metodo-
légicas que el filosofo mendocino Arturo Andrés Roig propone [...].
El uso de la hermenéutica implica un ejercicio de interpretacion del
texto cuyo requisito es el apego al sentido concebido en el concepto o
categoria estudiado, y exige situar al texto dentro de su contexto para
poder ser interpretado.?*

Sin embargo la hermenéutica no es una sola, no existe la “her-
menéutica”, existe una serie de interpretaciones que nos llevan por
caminos distintos de unas a otras. Asi observamos que la herme-
néutica, como “disciplina” formal nace hacia el siglo X1l a. C., en
las tribus némadas, de lo que hoy llamamos Oriente Medio, con
los hebreos. La hermenéutica sigui6 evolucionando y se encontrd
entre los griegos, cuyo conocimiento servia como guia para multi-
ples actividades, desde la historia hasta la medicina, la literatura,
la poesia y el teatro, la filosofia y la geometria, etc. En este cami-
no evolutivo se encuentra la hermenéutica de Sécrates, Platon y
Aristoteles hasta los helenistas grecorromanos y los escoldsticos.
Hoy en dia encontramos una propuesta harto interesante de uno
de los grandes sintetizadores de la cultura y de la filosofia mun-
dial de la actualidad, la hermenéutica analogica de Mauricio Beu-
chot Puente, y de la cual David Tellez precisa:

[...] lainterpretacion es una actividad propia del ser humano porque
es ¢l quien puede leer dentro y fuera de si, se asombra ante el misterio,
la vida, la naturaleza y el universo, en fin, ante cualquier cosa que
no logra entender en si mismo. El ser humano es al mismo tiempo
autor, intérprete y texto, con toda la complejidad y grandeza que eso
implica, con todo el dinamismo y las limitantes, porque hombre y
lenguaje se pertenecen® y configuran analbégicamente su diferencia

# Ana Claudia Orozco Reséndiz, pp. 369-370.
» (fr. Rubén Sanabria y Mauricio Beuchot, Algunas perspectivas de la filosofia
actual en México, México, Universidad Iberoamericana, 1997, p. 81.
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y su unidad [...]. El modelo interpretativo de Beuchot es consciente
que el hombre es quien interpreta y al hacerlo, lo hace con todo su
ser,® con analogia porque el mismo es andlogo.”

Con la hermenéutica analégica beuchtiana encontramos una
herramienta basica para interpretar diferentes textos y contextos
sociologicos que llevan a replantear los distintos fenémenos socia-
les que nos aquejan, sin embargo existen otros métodos aporta-
dos por las ciencias sociales que nos permiten estudiar fenémenos
como los de la violencia y la rebelién

Las ciencias sociales han dado una serie de explicaciones al fen6meno
de la rebelién que se suscita en algin momento de la historia [...].
El desorden social que produce una rebelion puede generar violencia,
robos, delincuencia, etc. A los cientificos sociales les ha interesado
estudiar las rebeliones a lo largo de la historia, porque con ello se
explicarian cuales fueron las fallas de algin determinado sistema eco-
némico, politico y social.”

TECNOLOGIA, ECOLOGIA Y CIENCIA%

Hacia el inicio del segundo cuarto del siglo XX, inicia lo que algu-
nos filésofos de la ética han coincidido en nombrar la Era Planetaria,
ésta como sabemos nace en un momento en el que la humanidad
atraviesa por una serie de conflictos bélicos (las dos guerras mun-
diales, las guerras de Corea, Vietnam, la Guerra Iria, etc.); de to-
talitarismos, de crisis de los regimenes democraticos, de genocidios,
ecocidios, hambrunas y acumulacién de riquezas sin precedente.

% Cfi: Mauricio Beuchot, Ensayos marginales sobre Aristételes, México, UNAM,
2004, p. 22.

27 David Téllez Ramirez, 390.

% Alejandro F. Gutiérrez Carmona, pp. 411 y 412.

¥ Este apartado estd conformado por los siguientes autores: Jaqueline Pérez
Trejo, Sarahy Quiroz Lozano y Claudia Natalia Galindo Ramirez.
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Situaciéon que no ha mejorado; en esa época se empezaron a
generar contextos que irian mas acordes con los nuevos descubri-
mientos y avances en la ciencia y en la tecnologia, los que por
supuesto, son producidos durante los conflictos bélicos. En ese mo-
mento surgi6 la necesidad de buscar alternativas a la logistica de
guerra, la cura de enfermedades y el desarrollo de la tecnologia,
pues el macroparadigma estaba cambiando.

Lo importante es como solucionar los distintos problemas por
ejemplo el ecocidio, de nuestra Tierra Patria.™

El desgaste ambiental de las tltimas décadas ha evidenciado la cre-
ciente necesidad de transformar la relacién que el hombre ha llevado
con la naturaleza hasta el dia de hoy. Una modificaciéon radical que
reconfigure el posicionamiento del hombre frente a la naturaleza. Es
decir el ethos que ha sido modelado por un patrén de desarrollo impe-
rante debe deconstruirse en pos de la supervivencia humana.

La urgente necesidad de esta transformacion también obedece a que
la economia, en su acepciéon moderna, perdié su sentido original
que es gestionar la vida digna y el bienestar ante la escasez de bienes
necesarios, creando asi una morbida desigualdad inmersa dentro de
la sociedad [...]."!

Algunos investigadores consideran que una alternativa en el
mundo de hoy es la ampliacion de criterios y el uso de nuevas
tecnologias para aportar ciertos insumos a las distintas actividades
del ser humano; piensan que una de aquéllas es la forma en que se
pueden apreciar los cambios y los beneficios y el modo de aplicar
la tecnologia como estética performativa, porque

La rapidez de los cambios culturales ha causado la sensacion de que
no hay nada definitivo, que el mundo es nuevo y que los cambios han
afectado todos los aspectos de la vida. El arte, especialmente en los

% Gfi: Nombre con el que Edgar Morin llama a nuestro planeta y nombre del
libro titulado Tierra Patria, Buenos Aires, Nueva Vision, 2006.
31 Jaqueline Pérez Trejo, pp. 431 y 432.
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siglos XX y XIX, ha tenido una renovacion total. El dindmico desarro-
llo que ha adquirido la ciencia ha ejercido una fuerte transformacion;
la fotografia, la escultura y la pintura han creado formas que no exis-
tian en la naturaleza; también la musica utilizé6 nuevos sonidos por
medio de instrumentos electronicos [...]. La curiosidad y la preten-
sion por ser participe de las nuevas técnicas y de los descubrimientos
cientificos emergen de una capacidad de imaginacién, de experimen-
tacion, de libertad e inclusive de casualidad o incidente, con ello arte
y ciencia establecen una relacién y se fusionan para hacer nuevas
creaciones y similitudes entre ambos procesos [...] El primer eslabén
del avance tecnoldgico fue lo mecanico, después lo eléctrico, seguido
de lo electrénico, estos adelantos trajeron como consecuencia el desa-
rrollo de una sociedad cada vez més industrializada [...].*

Lo anterior lleva a una serie de reflexiones acerca del conoci-
miento y la aplicacién de nuevas tecnologias, todo ello teniendo
como marco el ethos y como antecedentes los avances cientificos
que trajo la cultura tecnoldgica, y que produjo cambios en las con-
ductas de los individuos. Al principio los avances que mas causa-
ron problemas fueron los que se empezaron a desarrollar en la
ciencia médica y en la farmacologia. Estos avances han propicia-
do cambios en la forma de la reproduccion humana, en la forma
de diagnosticar y cuidar a las personas, en la forma de enfrentar
la muerte. La tecnologia médica ha alterado la relacion médico-
paciente individual y médico paciente-social. Y es aqui don-
de encontramos que muchos de los enfrentamientos entre el ser
humano comin y la ciencia radican en que esta tltima no es cono-
cida y por lo tanto es incomprendida por la mayoria de los ciuda-
danos, pues no existe divulgaciéon masiva al respecto.

En los tltimos afos la difusion y divulgaciéon de la ciencia ha
sido timorata, s6lo se han visto algunos programas en television
como el “Mundo de Beakman”; “Erase una vez un hombre” (en
dibujos animados) y algunos otros que llegan fugazmente y asi de-

32 Sarahy Quiroz Lozano, pp. 453 y 454.
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saparecen. Afortunadamente, la Universidad Nacional Auténoma
de México tuvo a bien inaugurar el Museo de la Ciencia Univer-
sum el 12 de diciembre de 1992. Es uno de los primeros museos de
ciencias de este tipo en América Latina. Se encuentra localizado
alo largo de diez hectareas, en el sur de Ciudad Universitaria, en
un area que hospeda al Centro Cultural Universitario, donde se
halla la Sala Nezahualcoyotl. Esta zona a su vez, es parte de una
reserva ccolégica en el Pedregal, San Angel. Las instalaciones del
museo ocupan 25 000 m? de los cuales 12 000 m? estan dedicados
a exhibiciones permanentes.

Con estos datos quiza observemos la importancia que tiene la
divulgacién de la ciencia para la educaciéon y para la toma de con-
ciencia del ethos, “una de las ideas clave de este trabajo es que la
divulgacién de la ciencia debe ser el complemento fundamental
en la educacion formal, para incrementar la cultura cientifica de
un pais [...].%"

Y para ello

[...] se requiere ir mucho mas lejos, es necesario que el ciudadano
comprenda mas a fondo como se genera y se desarrolla el conoci-
miento cientifico, con sus virtudes y sus riesgos; que sepa que, en efec-
to, las comunidades cientificas se aglutinan en torno a constelaciones
de valores, de creencias, de intereses, de técnicas, de practicas, de mé-
todos de decision, de formas racionales en el seno de esas comunida-
des y entre ellas.®*

. s qu bl .
Sin embargo, por mas que, pongamos al publico en el camino
L . u osufici u N

de la ciencia, pareciera que eso es insuficiente, porque el conoci
miento cientifico no abarca todo el saber que los seres humanos
precisamos para resolver los problemas que como humanidad nos

% Claudia Natalia Galindo Ramirez, p. 468.

3 Olivé Leon, La ciencia y la tecnologia en la sociedad del conocimiento: élica, politica
y epistemologia, México, FCE, 2008, p. 42. Citado en Claudia N. Galindo Ramirez,
p. 469.
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afectan, es por eso que se requiere una metodologia que incluya
los saberes necesarios para la soluciéon de la problematica vigente
en nuestro ethos, nos referimos al pensamiento complejo. El ethos en
el que vivimos, comporta incertidumbre, antagonismos y procesos
en todos los 6rdenes, y atina términos y categorias que se implican
mutuamente.

Pero el nuevo espiritu de la ciencia, inaugurado por Bohr,
consiste en hacer progresar la explicacién, no eliminar la incerti-
dumbre y la contradiccion, sino “reconociéndolas”, es decir hacer
progresar el conocimiento a partir de la unificacion o trabajo con-
junto de distintas ciencias, que vayan mas alla de su propia disci-
plina; incluso anade Morin, que las teorias transdisciplinares que
intentaron dar cuenta de estos problemas han sido desechadas, por
lo que es necesario seguir en el debate de los temas epistemologi-
cos, éticos y las nuevas metodologias dentro de las humanidades y
las ciencias con

En [...] y vertiginosa actualidad en América Latina se viven grandes
tensiones y polémicas dentro de las disciplinas cientificas y humanis-
ticas establecidas por las relaciones de poderes actuales e historicos,
se “debate” sobre el futuro de las sociedades y su igualdad social,
econdmica, cultural y religiosa. Incluso, los modelos epistemologicos,
implicados para entender la realidad en cada una de estas disciplinas,
son analizados por si mismos en una aparente autognosis epistémica
y con pretensiones “decoloniales” y “liberadoras” Sin embargo estas
parcelas del conocimiento [...], dependen de hilos capitalistas y de
relaciones humanas [...].%

Para concluir el presente prélogo, sélo abundaré en lo ya enun-
ciado:

La vida nacida en la Tierra es solidaria con la vida. Todo animal

precisa de bacterias, plantas y otros animales. El descubrimiento de
la solidaridad ecolégica es un gran descubrimiento reciente. Nin-

% Juan de Dios Escalante Rodriguez, p. 476.



Introduccion 29

gun ser vivo ni siquiera el ser humano es capaz de franquear la
bidsfera.*

La vida busca la vida y ésta ha sido divorciada del ser humano.
Para entender esto, recordemos que cuando los filsofos moder-
nos como Descartes, Kant o Sartre, entre otros, le otorgaron al
ser humano un lugar que habia ocupado su “Dios” asesinado por
ellos mismos, se dieron a la tarea de dominar la naturaleza y rei-
nar sobre el universo, desde ese momento el divorcio se hizo més
ostensible; asi los técnicos y los cientificos han visto a la Tierra
como una cosa, un objeto constituido por objetos que se pueden
manipular brutalmente. Afortunadamente con el romanticismo y
con los golpes de la vida, el humano empieza a hacerse mas hu-
milde, volviendo los ojos a la Tierra, a nuestra Gaia, Pachamama
o Tlaltecutli como se le quiera nombrar.

Finalmente quiero agradecer, a Martha Alicia Aguilar Sanchez
y a Leticia Juarez por las atinadas correcciones de estilo. Agra-
dezco también al Dr. Mario Magallon Anaya por su entusiasmo y
organizacion para que esta obra colectiva fuera posible.

IsAiAS PALACIOS CONTRERAS
Cudad Unwersitania, diciembre de 2016

3 Cfr. Morin, Tierra patria..., p. 224.



ETICIDAD Y EDUCACION



RECONOCER NUESTRO PRESENTE,
ETICIDAD Y COMUNIDAD:
BOSQUEJO DE UNA CONVIVENCIA
EN NUESTRA AMERICA LATINA

Erick Nava Galindo*

Cuando vino la palabra, no vino sola; vino
acompanada de su eco derramado en el
espacio de la tierra. Y la palabra y su eco
crearon todas las cosas: desde las cosas mi-
nimas de aqui abajo hasta las cosas infinitas
de alld arriba. En el tiempo, se juntaron el
gusano, el hombre y la estrella. Y se vio que
los tres seres tenian luz que era emanacién
de lo profundo puesto en ellos. Esto, pocos
lo saben; y casi ninguno lo siente. jDichoso
de aquel que, al menos adivina este misterio!

CANEK

Toda reflexion filosofica es una practica hermenéutica en el sa-
ber mismo. Una construccién epistemologica, ontologica y ética

* Licenciado en Sociologia por la UNAM (erick.navag@gmail.com).
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que nos permite el analisis de la realidad, del mundo y de nuestra
propia existencia, lo que somos, nuestro pensamiento historico, de
conocernos a nosotros mismos y entender nuestras posibilidades,
realidades y determinaciones. “Sélo conociéndonos a nosotros
mismos y entender lo que somos y lo que no queremos ser”.'! Con
este conocimiento creamos una unidad dialégica entre individuos
permitiendo constituir nuestro yo a partir de la comprension del
olro, un nosotros en la diversidad a forma de pluralidad que conver-
gera en la comunidad.

En una comunidad plural se establece un ethos colectivo, una
vida en coman que se cristaliza en la convivencia social, lo cual
hace que los individuos interactiien y se relacionen constantemen-
te generando reflexiones en su actuar. En la comunidad se encuen-
tra el ideal ético que hace que los seres humanos estén dentro de
una relacion reciproca entre individuos. En esta reciproca relacion
se desenvuelven las relaciones humanas que se formalizan en una
sociedad.

El desarrollo de la vida de un individuo en una comunidad
es la auténtica realidad, debido a sus multiples combinaciones de
correspondencia en el con-viwir, y consecuentemente la esencia del
espiritu es un “yo”, un individuo. “En tanto en la comunidad se
constituye el individuo y se contempla cada uno como si mismo,
llegando a la mas alta objetividad del sujeto; la ‘subjektobjektivitir’ el
espiritu estd en cada uno y para uno, formando una Eticidad”.?

El con-vivir es una accién basica en el desarrollo de la vida social,
ya que aparece como emergente en las voluntades individuales
estableciendo interacciones reciprocas donde nos reconozcamos
en nuestro desenvolvimiento humano. Esto implica imprescin-
diblemente un comprender a los ofros individuos en los actos de

! Eduardo Vazquez, Filosofia y educacion, Mérida, Universidad de los Andes,
1994, p. 139.

? Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Sistema de la eticidad, Madrid, Nacional,
1982, p. 57.
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coexistencia. Por lo tanto, la convivencialidad® es la estructura
primordial en el re-co-no-cer, pues, me identifico como un sujeto
moralmente en las mismas condiciones de los demas, adquiriendo
mi determinacién como sujeto actuante a partir de la interaccién
con los demas sujetos. Sin duda esto refleja un acto ontologico
debido a que la voluntad de un yo se identifica con un ofro en un
reconocimiento reciproco legitimo.

La accion de convivir! es una accién positiva en la existencia de
una colectividad que lleva a la realizaciéon de actos de estimacion y
consideracion en un ambito social, esto da paso a la formacion de
una conciencia individual, debido a que la accién de la conviven-
cla pone en practica las determinaciones sociales de la conciencia
de cada individuo en interacciéon reciproca. Sin duda, lo que se
esta sefialando es una aproximacion significativa a la nocién de
comunidad y de sociedad donde se orientan las relaciones de coe-
xistencia en lo privado y en lo intimo de cada individuo.

Un ejemplo apreciable sobre la acciéon de la convivencia y el
tema del reconocimiento, son las comunidades y pueblos en nues-
tra América Latina, ellos nos hablan de su riqueza cultural y co-
munitaria, de como existen y coexisten, por ejemplo: el Ejército

* Tonnies Ferdinand es uno de los precursores del vocablo convivencia; en su
obra Gemewnschaft und Gesellschaft “Comunidad y sociedad” antecede de manera
original y con una clarificacion, tanto objetual como conceptual. “El con-vivir
supone la participacién colectiva en las mismas acciones, dicha participacion se
desarrolla en tres dimensiones basicas de la vida humana:

*  Los sistemas de las representaciones en el captar de los objetos (subjeti-

vidad).

¢ Elsistema de fines que mancomunadamente se proponen los miembros

de un grupo o sociedad.

*  Elsistema de los valores a los que se adhieren los miembros de un grupo.

Cfi: Ferdinand Tonnies, Comunidad y sociedad, Buenos Aires, Losada, 1970, p.
302. Las cursivas son mias.

* La diferencia entre convivencialidad y el convivir es que la convivencialidad
es la capacidad basica de interaccién con los demas sujetos en la vida humana.
Y el convivir es poner en practica dicha capacidad en la comunidad o sociedad.
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Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) nos demuestran la forma
de coexistencia, de su actuar en comunidad auténoma democrati-
ca, de no discriminar con prejuicios inoperantes y engafiosos:

En los pueblos auténomos la democracia esta asociada a los trabajos
colectivos en la comunidad. El pueblo elige quién se va a encargar
de los trabajos colectivos y una vez electa, esa autoridad es la que
organiza qué trabajo hay que hacer en milpas, frijolares, chile, potre-
ros, y en los colectivos de las mujeres que tienen hortalizas, pollos, y
otros animales. Se ha cuidado que tanto los hombres como las mu-
jeres tengan sus respectivos representantes de trabajos colectivos, los
cuales ademas, se coordinan con las autoridades del pueblo, esto es,
con Agentes y “Agentas”, con Comisariados y “Comisariadas”. Esta
inclusion activa de las mujeres en los trabajos y responsabilidades de
la vida comunitaria, es uno mas de los resultados de las practicas de-
mocraticas con sentido de justicia que se pueden encontrar en los
puceblos zapatistas.

Conforme van llegando se van sentando: los hombres en las ban-
cas de un lado, las mujeres del otro, todas juntas, con los hijos me-
nores en brazos o en la espalda, y los un poquito mayores parados
frente a ellas, al principio, porque después de un rato ya se ponen a
jugar por donde pueden. Los mas grandes, desde los 12 anos de edad
participan por propio derecho. Asi se acostumbra, llegan todos a la
Asamblea, porque “la Asamblea es la maxima autoridad de partici-
pacion, de decision, de acuerdo.” Los jovenes de 12 a 15 anos pueden
participar en la Asamblea, dan su punto de vista, tienen voz pero no
voto. “Para impulsar la participacion de jovenes, los de entre 12 y 15
anos también participan en sus comunidades, pero no en cargos de
gobierno, sino de educaciéon u otro en su comunidad.” A partir de los
16 anos, “hombres y mujeres parejo”, tienen voz y voto y también
pueden recibir cargo. Quienes estan haciendo o cumpliendo su traba-
jo de castigo, no pierden sus derechos de voz y voto en la Asamblea.’

® Paulina Fernandez C., “Gobierno auténomo zapatista. Caracteristicas an-
tisistema politico mexicano,” en Seminario Internacional de Reflexion y Andlisis. Primer
Coloquio Internacional In Memoriam Andrés Aubry. Planeta Tierra: movimientos antisistémi-
cos, San Cristobal de las Casas, Universidad de la Tierra, 31 de diciembre, 2009.
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En el pais de Bolivia, los grupos indigenas kataristas propusie-
ron el reconocimiento de un Estado pluriétnico donde coexistan y
convivan muchas etnias, comunidades y sociedades para formar
un enriquecimiento cultural y comunitario.

Los Kataristas habiamos planteado reconstruir un nuevo modelo, ba-
sado en nuestras raices para descolonizarnos, tomando para ello las
categorias del Ayllu comunitario, tomando nuestras raices historicas;
por eso nos llamamos Kataristas, los Kataris al estructurar nuestras
organizaciones tomamos las raices de nuestros abuelos, el famoso tha-
ki de organizacion que es esencial pues en el thaki no hay reeleccién
sino turnos, sucesiéon de cargo al que tienen derecho y obligacion to-
dos los habitantes de una comunidad. Igualmente, todos los integran-
tes de un Estado tienen el mismo derecho de ser candidato y, segiin
nuestra concepcion comunitaria, estan obligados a ser autoridad, eso
segun nuestra concepcion comunitaria, segun nuestra organizacion
politica social de nuestro Estado destruido.®

Estas comunidades, como hemos visto, nos muestran su sistema
social, juridico, politico, individual, cultural y comunitario, un cla-
ro reflejo de la alteridad en relacién con su libertad y equidad con-
sigo mismos y con los otros, dentro de un orden social de coexistencia
armonica entre las diferencias, dando paso a un reconocimiento
como una virtud de entender la igualdad en la pluralidad.

Estos dos ejemplos nos muestran como en una comunidad se
pueden superar las diferencias absolutas de los individuos, al re-

Este trabajo es resultado de un esfuerzo colectivo, el cual no hubiera sido posible
sin la participacién y colaboracién activa de las bases de apoyo y autoridades
auténomas zapatistas de comunidades, municipios y Junta de Buen Gobierno de
la Zona Selva Tzeltal, Chiapas, México, en el afio 2009.

Véase http://enlacezapatista.ezln.orgmx/2010/02/15/gobierno-autonomo-
zapatista-caracteristicas-antisistema-politico-mexicano/.

® Daniel Calle, “En el actual gobierno los Kataristas estamos excluidos”, en
Historia, coyuntura y descolonizacion: katarismo e indianismo en el proceso politico del MAS en
Bolivia, La Paz, Fondo Editorial Pukara, pp. 35-42. En http://periodicopukara.
com/archivos/historia-coyuntura-y-descolonizacion.pdf.
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conocer estas diferencias y llegar a formar una autoconciencia
propia. En otras palabras, la intersubjetividad de un individuo
formara una pluralidad de hechos de coexistencia, formando un
autorrespeto para desplegar una conciencia como espiritu absolu-
to del con-vivir. Esta postura refleja que cada uno es para s¢ mismo 'y
para un ofro, y ninguno interrumpe en la negatividad de su identi-
dad pues coexisten y con-viven entendiéndose y afirmandose en este
otro. El reconocimiento propone una dialéctica dialdgica, es decir,
una estructura de dialogo donde se construye una autoafirmacion
de cada individuo.

En la actualidad la importancia del tema del reconocimiento
y la convivencia es capital para las ciencias sociales y las huma-
nidades, asi como para la ética y la politica. Una relevancia fun-
damental para toda teoria sociofilosofica que trate de analizar los
problemas apremiantes de nuestras dificultades cotidianas que se
amplian en nuestro entorno rutinario, como lo son los conflictos
sociales, la desigualdad, la pobreza, el fenémeno politico antimi-
gratorio. Ante estas problematicas la logica del reconocimiento
proporciona un espacio para reflexionar la estrecha relacion yo-
olro, nosotros, donde la experiencia de la intersubjetividad individual
entra en juego con la comunidad bajo una relaciéon dialogica de
convivencia y de coexistencia mutua.

LA CONVIVENCIA Y LA ETICA

El tema de la convivencia evidencia un problema central en la
ética, ya que demuestra la acciéon en la vida practica, incluso trata
de superar diversas ambigliedades que se exteriorizan en la vida
cotidiana, como por ejemplo: las consecuencias negativas de las
voluntades colectivas cuando entran al acto de coexistencia, como
lo son el desprecio y la humillacion. Asi la convivencia, desde una
perspectiva ética, antecede a la acciéon del reconocimiento, a cau-
sa de que nos comprendemos a nosotros mismos ante la presencia
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de otros, formando necesariamente pautas morales dentro de una
comunidad. Lo que significa entender nuestra realidad, incluyén-
donos a nosotros mismos como unidad de dicha realidad, esto
implica necesariamente la formacién de valoraciones y normas
que puedan llegar a juicios normativos donde se desplegaran en el
transcurso de la vida en comunidad.

La convivencialidad puede ser considerada como la conexién
o el enlace entre la existencia y la conceptualidad de la realidad;
es decir, la realidad se orienta a hechos empiricos en los que se
presentan como circundantes, con la pretension de entendernos y
comprendernos como individuos, a partir del contacto con los de-
mas individuos, que ellos mismos también interpretan su realidad.
No estoy planteando una representaciéon metafisica inadecuada en
las multiples interpretaciones de la realidad, sino que trato de des-
tacar, las razones que nos llevan a actuar y a descubrir la accién
del acto mismo de coexistencia, con el fin de entender los motivos
de dicha coexistencia. Por ejemplo; en lugar de sobreponer nues-
tras pretensiones, pensamientos y acciones individuales en la co-
lectividad y nos colocamos tratando de incluir una determinacion
inclusiva en nuestras acciones entonces comprenderiamos nuestro
razonamiento practico, involucrando al mismo tiempo la volun-
tad de cada individuo. Es asi como describo a la convivencialidad:
como un ambito de desarrollo humano que mejorara la forma en
la que nos encaminamos al desarrollo de nuestras vidas.

La coexistencia posiciona en el centro de la reflexion tedrica
el concepto del mundo real a partir del contenido del nosotros,
con lo que surge un proceso fundamental; pues el nosotros, que se
objetiva en la interaccion, y para ello tiene que pasar por nuevas
concepciones subjetivas, abreva en nuevas maneras de pensar y re-
flexionar los actos y, por lo tanto, también es nuestros propios com-
portamientos. La conducta del con-vivir busca un punto de vista
imparcial desde el cual se pueda desentrafiar la realidad, postran-
dose, finalmente, a la comprensiéon de los otros y encontrando no
solo individuos que actian a causa de sus pretensiones y aspiracio-
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nes, sino a intenciones, es decir, reconozco sus razones para actuar
como “razones”. Reconozco su existencia en tanto intencion de
voluntad positiva en la coexistencia activa; y llego a la conclusion
de que actuar bajo nuestras sensaciones es una ingenuidad subje-
tiva producida por nuestras pretensiones del mundo y que, objeti-
vamente, es justo lo contrario, pues actuamos con wntencionalidades
no con ilusiones.

La vida practica sitia a los fendmenos de la vida cotidiana des-
de un punto de vista objetivo y conceptual, en un horizonte de la
justificaciéon de la propia realidad actuante, por ello, es un tema
de relevancia ética, debido a que en la coexistencia y el con-viver se
desenvuelven concepciones acerca de como vivir, claro no desde
una sola perspectiva, sino en la diversidad y pluralidad de mal-
tiples perspectivas que superen las abstracciones de las particula-
ridades. No estoy siendo absolutista en el sentido de analizar una
universalidad para todos por igual; estoy planteando las variadas
participaciones que se desarrollan en la convivencia, en el con-vivir
a diario, y ser participe de la formaciéon del reconocimiento del
otro. Es decir, que en el acto del reconocimiento del otro se desen-
vuelve la formacion de su autorrespeto y de mi autoconciencia en
la convivencia como accién infinita de actos.

Tenemos que poner atencion y cuidado en las participaciones
finitas de una convivencia infinita, es decir, en un ambito de coe-
xistencia los individuos poseen tres acciones: pensamiento, deter-
minacion y disposicion, y en la medida en que estos individuos
participen e interactien en la vida y el desarrollo de una sociedad
o comunidad, la convivencia del individuo y sus tres acciones lo
llevaran a una variedad de esferas de interaccion y de acciones
multiples; si fuera lo contrario seria finito, debido a que estaria
encerrado dentro de si mismo. Sin embargo, la realidad nos de-
muestra que el con-vivir con los demas individuos es una accién in-
finita por sus pensamientos, determinaciones, y disposiciones, que
se duplicaran en el contacto con mas individuos en la comunidad
donde se coexiste.
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Descrito lo anterior, podemos destacar una interrogante: ;Qué
elementos éticos se encuentran en el tema de la convivencialidad?
A primera vista, este cuestionamiento pone al descubierto el con-
cepto de voluntad en el individuo, ya que en sus practicas, en su
actuar y en sus acciones formard su propia autodeterminacion;
ademas, el acto de convivencia, deja entrever un conocimiento
en el entendimiento de las determinaciones que constituyen las
relaciones de coexistencia, debido a que coexisto y reproduzco
elementos que fueron superados por mi experiencia en el acto em-
pirico, generando conceptualidades que me orillan a reflexionar y
discernir mis acciones y comportamiento. Tenemos que aclarar
que este proceso se lleva a cabo después de un acto de coexis-
tencia, donde mi experiencia adquirié determinaciones concretas.
Esto implica, que un individuo deja de ser pasivo en la recepcion
de impresiones y se convierte en un ser activo de operaciones y
objetos orientados por una conceptualizacion secundaria de dicha
interaccion.

En el tema de la coexistencia también se acentian observacio-
nes al sistema moral, en el sentido de desarrollo de libertades en los
individuos, pues, la libertad es algo mas que una simple capacidad
humana para actuar racionalmente; la libertad se efectia después
de la propia autoformacion de la conciencia, es decir, de una auto-
conciencia asi como del autorrespeto de los individuos. Esto es de
suma importancia, debido a que, en los actos empiricos se realiza,
o debiera realizarse, un reconocimiento y un respeto integro, de tal
forma, que en el conjunto de personas de una comunidad, la tarea
de su autorrealizaciéon es atribuida a ellas mismas, es decir, actuar
como personas y tratar a los demas como personas, éstas tienen
sus saberes en las interacciones de coexistencia, donde encuentran
el medio para actuar como fundamento de si mismas, elevandose
de una opinién subjetiva a la accién objetiva, y al mismo tiempo
convirtiéndose en una unidad donde lo subjetivo y lo objetivo se
amalgaman alcanzando una verdad y una realidad que se formara
y operara en las costumbres, asi como en los habitos que se man-
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tendran en la propia vida de cada persona; por esto, considero a
la convivencialidad como un tema que aporta demasiado analisis
a la ética, puesto que los individuos realizan practicas sociales, por
ejemplo: cuando existen practicas, habitos, costumbres, y son lle-
vadas a cabo; el primer aspecto que acontece en mi intersubjeti-
vidad es entenderlos como elemento de identificacion, posterior-
mente, en un segundo paso, los reflexiono para poder efectuarlos
en el ambito de la convivencialidad.

Estamos en condiciones de argumentar que la convivencia es
un espacio de integracion y bienestar donde se discute el sistema de
necesidades que hace que los planes o proyectos de la autorrealiza-
ci6n individual se desarrollen. También, es donde se examina una
reciprocidad entre individuos, esto le da un contenido a la realidad
operante, pues el bienestar de cada individuo eleva la posibilidad
de satisfaccion de las necesidades de todas las demas individualida-
des, es decir, de una comunidad mostrando un compromiso moral
que operara en favor de las necesidades de los demas en el acto de
coexistencia donde se despliega y se desarrolla la ética.

Si buscaramos una palabra para describir todo el complejo sis-
tema de relaciones humanas, la palabra seria convivencia o convi-
vencialidad; pues los individuos al convivir llevan determinaciones
hacia una realidad de coexistencia, que trasladara fines comunes
con los demas individuos, sin embargo, esto no se lograra si no
interactuamos y nos posicionamos en el lugar del otro. Claro estd,
que tenemos que reflejarnos en este ofro, sin abandonar el lugar que
ocupamos en la convivencia, asi juntos, —un yo y otro— formar
situaciones de beneficio mutuo o en el mejor de los casos un bene-
ficio comunitario. En otras palabras, es el ver en mi mismo desde el
punto de vista de los otros, y asi llegar a una armonia o fraternidad
en la coexistencia.

Sin lugar a duda, la convivencia trata el tema del reconoci-
miento que es fundamental para la formacién de nuestra autocon-
ciencia; ésta operara en comunidad, destacando la reciprocidad
entre miembros, y proveera al mismo tiempo una armonia reci-
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proca en el acto mismo de coexistencia en un lugar determinado.
La convivencia es la uniéon entre el reconocimiento y la integridad
en la comunidad, al igual que la autoformaciéon del respeto, es
decir, el autorrespeto. Consecuentemente nuestra existencia cobra
sentido en el acto de convivencia y coexistencia.

COMUNIDAD Y CONVIVENCIA

Estoy convencido que la convivencialidad depende necesariamen-
te de la capacidad de vernos a nosotros mismos, y a los demas,
como participes del todo; inclusive como argumenté anteriormen-
te, poder entendernos desde una postura despegada de mis deseos,
en caso contrario existiran altas probabilidades de danar al ofr,
por eso actuamos conforme a valoraciones que benefician a los
demas, aunque podriamos caer en la interrogante que describe
Luis Villoro:

¢En qué medida una accién en beneficio de la comunidad no esta
motivada también por las necesidades de afirmarse y figurar? El he-
cho de que una accién —individual o colectiva— esté motivada por
el deseo de beneficiar a los otros no elimina que responda a un interés
propio; mas aun, seria imposible explicarla si no satisficiera un deseco
del agente. En lugar de distinguir entre actitudes ‘altruistas’ y ‘egois-
tas’ seria mas til hablar de actitudes y comportamientos incluyentes del
bien ajeno frente a otros que lo excluyen.”

Tenemos que ser menos excluyentes y mas incluyentes, pues la
exclusion social asi como las formas negativas del reconocimien-
to pueden llegar a extremos, como la humillacién o el desprecio
social. Lo que esta en juego es el respeto a los demas, asi como el
autorrespeto, debido a que los individuos estamos sumergidos en

7 Luis Villoro, El poder y el valor: fundamentos de una ética politica, México, FCE/El
Colegio Nacional, 2006, p. 229.
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multiples asociaciones y relaciones sociales generando valoracio-
nes para que pueda existir una coexistencia equilibrada. Por eso es
fundamental el respeto.

Cuando coexistimos en un ambito social aprendemos a perte-
necer a una comunidad, llevando actos, habitos y costumbres, asi
como el reconocimiento a otros individuos parecidos a nosotros;
cuando sucede esto, nos damos cuenta que convivimos en circuns-
tancias similares, entonces, comprendemos que somos una colec-
tividad con fines y preocupaciones en comun, por lo tanto, una
individualidad entiende que pertenece a esa comunidad con plena
conciencia de que existe una pluralidad de diferencias.

Una comunidad de individuos tiene su origen y cobra validez
en el acto mismo de coexistencia, estableciendo con ello una plu-
ralidad, cuando ocurre esto se busca el fundamento y validez en
el comportamiento racional, generando valoraciones en mi propio
comportamiento y en mis actos; las valoraciones que se consideren
adecuadas repercutiran en las relaciones existentes como objeti-
vidades determinadas, asi habra una reflexiéon que estara basada
en el reconocimiento, en caso contrario, apareceran acciones de
indignacién o injusticia. Si se lleva a cabo la reflexion ética de mis
acciones se desarrollaran, en un primer nivel, actitudes y procedi-
mientos éticos que se postraran en valoraciones objetivas para el
completo y extenso reconocimiento social sin excluir a nadie.

Jurgen Habermas argumentaba en su obra EI discurso filosdfico de
la modernidad que cuando se comparte el “sentimiento de injusticia
es cuando aparece, espontaneamente, una accion social de solida-
ridad asi como de proteccion”.? Cuando nosotros somos testigos
de una injusticia o vemos que alguien se encuentra en una circuns-
tancia social negativa aparece una empatia con la persona que fue
danada, menospreciada, humillada o lastimada; esto se debe a la
estructura basica de la coexistencia, y a un movimiento ético en

8 Jurgen Habermas, El discurso filosdfico de la modernidad, Madrid, Taurus, 1989,
p- 252.
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la convivencialidad, ademas aqui se descubre una dialéctica posi-
tiva entre la comunidad y los individuos y viceversa, pues se esta
aspirando al bien comun.

Una convivencialidad en la comunidad parte de la moralidad
existente guiada por las relaciones de coexistencia de los indivi-
duos con el fin de corresponder al todo, es decir, a la comunidad
donde se llevan a cabo sus practicas cotidianas, donde aparecen
normas como fundamento en la practica social. Esto constituye
una voluntad ética en la convivencialidad, ya que, postula valo-
raciones para el bien coman de una sociedad o comunidad, y sus
operaciones son eficaces en la realidad operante y circundante.

La convivencia la podemos considerar como la delimitacién
entre los actos éticos de los individuos y la comunidad, por ejem-
plo, los individuos buscan un vinculo entre ellos y la comunidad,
consecuentemente, sus actos de interaccion seran determinativos
para toda comunidad, pues forman parte de esa misma comu-
nidad, por lo tanto, si una persona excluye, lastima, menosprecia
o dana a alguien esta perjudicando, al mismo tiempo, las pautas
de su comportamiento y lo situaran como una persona o individuo
potencialmente excluyente hacia los demas en sus interacciones,
impidiendo con ello la autoformacién del respeto de un individuo
que actu6 en su comunidad. Sin lugar a dudas, se trata de una
persona humillada.

Existen valoraciones humanas inherentes en las relaciones de
convivencia, ¢éstas son: la fraternidad, la solidaridad, la coopera-
ci6n y contribucion; estas valoraciones operan en una comunidad
tipo “ideal”, que presente un sentido de igualdad en los ambitos en
que cada individuo cumpla una funcién y una ocupaciéon siendo
iguales en sus diferencias con relaciones de coexistencia vinculadas
con cada miembro de una comunidad, logrando un consenso en-
tre el yo y el otro, dando como resultado un nosotros en el consenso,
esto sera la base en la igualdad y cooperacion de una coexistencia
donde cada individuo adquiera un sentido de autorrealizacién en
el seno de una totalidad, descubriendo un sentido de existencia.
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Es asi como los individuos aspiran al bien coman y a una ac-
tividad positiva en pro de todos. La convivencia lleva ese sentido
espontaneo con altos grados de racionalidad, pues esta cimentada
en la estructura de la experiencia y de esto dependera la actuaciéon
con los demas, asi como en ambitos diversos y multiples. Podria-
mos decir que la convivencia es el horizonte reflexivo en el que
las individualidades se autodeterminan y se autorrespetan como
miembros de una colectividad, enfatizando a la comunidad como el
limite donde se desenvuelven dichas interacciones de convivencia.

Ademas, formaran concordancias en el sentido de que alguien
da algo de si y no s6lo asume una postura de solipsismo, cada in-
dividuo se considera al servicio de una totalidad que interactaa al-
canzando dimensiones de sentido; justificando una autonomia en
los individuos y una libertad en la comunidad, dos ambitos donde
se realiza y se formaliza plenamente un individuo. El significado
especifico al cual hago referencia aqui sobre la autonomia del in-
dividuo, no se debe confundir con autarquia, ya que en la accién
de convivencia las individualidades asumen su propia libertad bajo
la responsabilidad y una restriccién de no danar a nadie ni en cir-
cunstancias extraordinarias.

La autonomia del individuo comprende un reconocimiento por
el otro, por ello, es fundamental esta accién del reconocer, pues de
aqui depende la formacién de la autoconciencia de un individuo.
Cuando existe una autonomia individual, surge una valoracién en
un ambito de comunidad, no como una normatividad explicita,
sino mas bien implicita, esta es la tolerancia; concepto que no solo
es el “respetar” en la coexistencia a los demas individuos, sino que
va mas alla, implica también una preocupacion por la propia exis-
tencia o vida de las otras personas, compartiendo propositos lleva-
dos a cabo en el acto de con-vivir, asi como valoraciones analogas
de sus acciones que seran reciprocas.

Esta reciprocidad llegard a un principio ético en la comuni-
dad; un principio que tendra valoraciones mas alld de consensos
particulares morales, pues tiene la virtud de ser general a todos los
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individuos, no como imperativo absoluto. Es decir, la comunidad
respaldara a los individuos porque estos tltimos son los que cons-
truyen la propia comunidad y con sus actos de convivencia la expe-
riencia generara valoraciones éticas cimentadas en la coexistencia.

Es asi como la convivencia es la base primaria de todo acto
ético; y la autonomia individual es el resultado inmediato del
acto de coexistencia, al tener como resultado inmediato el proceso
de reconocimiento. Pero ademas, el concepto de tolerancia desig-
na un fundamento primordial en el respeto reciproco que procura
un entendimiento entre nosotros mismos, asi como el proceso de
reconocimiento. Ademas, la tolerancia tiene que llegar como dis-
posicion o codigo procedimental que debera fungir en la convi-
vencia; podriamos decir que hay una valoracién casi inherente a
la esfera del yo que toda comunidad debe operar.

El tema de la tolerancia, en el acto de coexistencia, pone al
descubierto cuestiones filoséficas morales en nuestro mundo con-
temporaneo, debido a que la convivencia, en muchas partes del
mundo, todavia presenta sucesos prejuiciosos que tienen un ca-
racter represivo con altos sesgos de autoritarismo; la tolerancia y
el respeto tendran que disolver y difuminar estos prejuicios, ayu-
dados por una convivencia donde existira esa mirada reciproca
en la estimacion social del valor, por lo cual, no se puede imponer
una postura que no sea aceptada por la mayoria de la comunidad
o sociedad.

CONSIDERACIONES FINALES

¢En qué horizonte reflexivo se orienta la convivencia? Aunque pa-
reciera evidente la respuesta, considero que la reflexion se orienta
a una ética critica, ya que los individuos tenemos practicas de co-
existencia que disponemos para comprendernos como humanos,
donde nos vemos unos a otros como personas; por lo tanto, y estoy
seguro, que la tarea de la investigacion filosofica, ética y social es
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preguntarse como estas disposiciones y practicas sociales se efec-
tuan en el acto de con-vwir; por ejemplo: un nifio que crezca en una
comunidad con su cultura y sus practicas culturales, tendrd una
propension casi inherente de ver a los individuos en su comunidad
como seres moralmente a ¢él, ademas tendra tendencias a recono-
cer las caracteristicas y peculiaridades de las demas personas gra-
cias al acto de convivencia que subjetivamente opera para tratar
de entender a los ofros.

Por lo tanto, la interrogante en términos éticos o sociofilosofi-
cos es jcomo es posible que el proceso de reconocimiento pueda
quebrantarse en un futuro? Podriamos contestar, que este proceso
tiene su punto inicial, y de aqui depende que permanezca en el
futuro, en el proceso intersubjetivo que cada individuo adquiere en
sus practicas de coexistencia y de convivencia con los otros, dando
paso a una tendencia positiva en la formacién de la convivencia y
el autorrespeto de los individuos, y lo que es mas relevante en la
formacion de su propia autoconciencia que operard en comuni-
dad con los otros individuos.

Para mi, la coexistencia y el acto de con-vivir tienen una signifi-
cacion en el reconocimiento de las vivencias a priori, al adoptar una
alta posibilidad de disponer una identificaciéon y personalizacién
propias, a raiz de un proceso subjetivo que ha de transformarse en
objetivo a través de un acto de convivencia con los demas indivi-
duos, y asi entender nuestras diferencias en una vida colectiva en la
comunidad, es decir, concebir la diferencia en la unidad colectiva
donde es posible con-vivir con los otros en calidad de una vida ética
que incluya la identidad en las multiples disconformidades de la
vida comunitaria o social. El proceso subjetivo de convivencia es
percibir un mundo interior como espacio fijo en entidades estables.

El tema de la convivencia y el reconocimiento intentan decir-
nos algo sobre la estructura de la existencia humana, de nuestras
relaciones con el mundo, y claramente el con-vivir nos demuestra el
sentido histérico de una comunidad, sociedad o cultura, asi como
de la propia existencia del ser y su voluntad humana. La coexisten-
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cia nos brinda el significado de la articulaciéon de nosotros mismos,
es decir, de un yo como sujeto que comprende al of7o formando un
nosotros como nucleo inseparable; sin duda, esto cruza la frontera
de la ética y de la moral posicionandose como un tema relevante
en nuestras vidas.

La validez de este tema es fundamental, pues los fenémenos
que acontecen en la coexistencia pueden percibirse como aconte-
cimientos negativos: danos fisicos y morales, humillaciones o me-
nosprecio, con esto quiero decir, que se puede contribuir a superar
el déficit de la filosofia, especialmente de la filosofia social. Este
problema es una tendencia en la teoria filosofica, ya que se des-
plaza el ntcleo de lo social sin ser considerado con una madurez
tedrica intelectual. Inclusive no se toman con seriedad las formas
organizativas comunitarias de nuestra América Latina.

La reflexion de los pueblos latinoamericanos esta orientada a
su propio entorno social y comunitario. Nuestras comunidades nos
demuestran que los sujetos sociales producen sus condiciones de
existencia y coexistencia, mismas que se perciben como el paso
de una eticidad individual a una eticidad comunitaria donde ra-
dica el caracter de las interrelaciones que los individuos llevan a
cabo, de tal modo que se configura la formacién ética de una co-
munidad o pueblo. Esto es, que las realizaciones de la eticidad
humana inician en la relaciéon que los individuos mantienen entre
si dentro de un ambito social.

Por lo tanto, la racionalidad del reconocimiento y la conviven-
cialidad desencadenan una lucha intersubjetiva donde el indivi-
duo se afirma en las formas socializadas como el respeto al mo-
mento de coexistir, asi surge el reconocimiento como una virtud
de entender la igualdad en la pluralidad. Pero para esta pluralidad
“es necesario hacer de la identidad la clave de interpretaciéon que
hace una persona de quién es y de sus caracteristicas definitorias
fundamentales como ser humano.” Como el caso de los pueblos

9 Mariana Garcés, Un mundo comin, Barcelona, Bellaterra, 2013, p. 46.
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bolivianos, que crearon una naciéon pluriétnica. Constituyeron su
propia identidad a partir de su historia y sus practicas cotidianas,
de sus expresiones lingtiisticas que dan testimonio de su cosmovi-
sion y de su filosofia. Ellos son un ejemplo de organizacioén social
que esta asentada en una convivencialidad firme, pues sus deter-
minaciones como sujetos estan reflejadas en su comunidad. Las
reflexiones intersubjetivas de los pueblos latinoamericanos forman
una comunidad.

La filosofia social debe captar ese proceso de convivencia; re-
conocer su presente, entender como se determina la unidad de lo
colectivo en las individualidades que coexisten entre si, ese ambito
donde se entiende nuestra solidaridad como parte de un entrama-
do en la coexistencia social, el con-vivir como parte fundamental de
la existencia humana. Las experiencias de nosotros a través del acto
de coexistencia como vinculo inseparable y basico de reconoci-
miento del individuo abre radicalmente el problema que plantea
el vivir-juntos.

Hoy la tarea de la filosofia y las ciencias sociales es redefinir
claramente el mundo, materializar conceptos y términos como
la convivencia, el reconocimiento, la coexistencia; ideas que han
perdido la atencién, la memoria y la practica de sus significados
verbales y sus usos, pues hoy nosotros mismos utilizamos estos tér-
minos sin reflexionar como las hemos preconcebido y materializa-
do en nuestras realidades.

Sin duda el tema de la coexistencia y la convivencialidad se
presenta bajo un contexto filosofico y socio-ontologico en el cual
resalta la unién de multiples individualidades en la convivencia.
Esta relacién de coexistencia es valiosa en tanto ser, un ser pro-
ducido en la accién de un reconocimiento que debe ser mutuo y
reciproco. Por lo tanto es socio-ontolégico porque es un estar-con-el-
otro; una estructura de relaciones humanas en interaccién, donde
los individuos aceptan al ofro como un companero de interaccion.

La convivencia es una categoria fundamental que arroja lineas
importantes en las representaciones de la comunidad como una



Reconocer nuestro presente, eticidad y comunidad 51

forma de coexistencia ampliada donde se entienden las interpre-
taciones de los individuos. Asimismo, la coexistencia de los seres
humanos pone en evidencia un potencial ético que se desenvuelve
en la pluralidad de una comunidad. Por lo tanto, la esencia del
convivir radica en esta pluralidad, donde los individuos se desplie-
gan en interacciones constantes.
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ETICA Y EDUCACION AYMARA:
AVELINO SINANI
Y LA ESCUELA-AYLLU DE WARISATA

Arturo Vilchis Cedillo*

Avelino Sifiani diciéndome [Carlos Salazar]
sea bienvenido, y cuando te vayas, seas re-

cordado.
CARLOS SALAZAR, La Cueva.

Para Estrella Peralta Castro, warasisa,

la flor que se convirtid en lucero.
A Erre A

INTRODUCCION

Partimos de la argumentacion de que la educaciéon en Avelino
Sifiani y en las comunidades participantes en la Escuela-Ayllu de
Warisata conllevo una ética del bien comun, el bien de todos, Si-
nani participé6 como un #pirt (guia), ensefiando desde un didlogo

* Doctor en Estudios Latinoamericanos por la UNAM (art_rendon@yahoo.
COM.MX).
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horizontal y complementario, valores morales que despertaran
una conclencia comunitaria. La ética aymara como una filosofia
practica llevada a cabo en la Escuela-Ayllu de Warisata se fundo
en el ayni: la voluntad de dar y recibir reciproco, de comunalidad-
colectividad entre los sujetos y otros seres de la naturaleza, que
desde la practica pedagogica se desarroll6 en el aprender y ense-
nar, de la fwxafia," de orientar, predicar, encomendar las acciones
y relaciones de responsabilidad del individuo en y con la comuni-
dad, asi como con la naturaleza. Regular la conducta, el quehacer
cotidiano del llokalla-imilla (nino-nifia), wayna —tawaqu (hombre y
mujer joven) del chacha-warmi (varon-mujer), hasta la realizacién
plena del Jag: (ser humano integro), en un proceso dindmico de
aprendizaje y ensefianza, desde la realizacion practica, la valora-
cién y producciéon, no con una finalidad individual, sino con la
bisqueda plena de una continuidad hacia el yanatin: de la ayuda
de todos y por todos.

JATHA, SEMILLA

Avelino Sinani Cosme naci6 el 6 de febrero de 1881, en la comuni-
dad de Warisata, provincia de Omasuyos, Bolivia, hijo de Tiburcio
Sinani y Jacoba Cosme, contrajo matrimonio con Maria Quispe
Huallpa (9 de diciembre, 1900)? y falleci6 el 31 de enero de 1941,
a pocos dias de que la Escuela-Ayllu de Warisata fuera cerrada por
disposicién oficial.

! Iwxafia, voz en aymara para L. Bertonio significa, “predicar, encomendar”.
Véase Ludovico Bertonio, Vocabulario de la lengua aymara, La Paz, Ceres, 1984,
p- 347.

? Tomasa Sifiani de Willca, “Breve biografia del fundador de la “escucla-
ayllu”: un testimonio escrito sobre Avelino Sifani”, en Roberto Choque Canqui
et al., Educacion indigena: ;ciudadania o colonizacion?, La Paz, Ediciones Aruwiyiri/
THOA, 1992, p. 126.
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En una época (1890-1931) en que estaba prohibida la educa-
cién para las poblaciones originarias, Avelino realizé sus prime-
ros estudios de forma clandestina y con los conocimientos basicos
instruyd a sus hermanos: “en 1917 fundé con diez campesinos
una escuela elemental donde ensefiaba a leer”.? Avelino entré y
sali6 de prision por sus actividades dedicadas a la ensehanza en
diversas ocasiones: “He recorrido a pie todo el pais. Cuantos anos
sera [...] Me metieron preso infinidad de veces. Me quitaron, me
despojaron”.*

Avelino no sélo tuvo que recordar las injusticias que su civili-
zacion habia y seguia sufriendo, sino las tuvo que vivir en carne
propia, en especial el acto inhumano, salvaje y barbaro de presen-
clar como su mujer era sometida y violada frente a él, por parte
de las huestes de los terratenientes, como presion para que dejara
la practica de ensefar a sus hermanos, porque habia que darle
un escarmiento: ‘Avelino, mirando a su esposa, ¢l amarrado, ellos
encima. Gerdos de la pampa, honestos ciudadanos, patriotas siem-
pre dispuestos al fusilamiento. Malditos sostenedores de la Nacion,
pioneros del progreso. Gamonales”.”

La memoria rompe con un pasado, con el colonial, el de la
humillaciéon y vejaciéon de las comunidades aymaras, para dar una
apertura al presente. Avelino y los warisatefios reconstruyen en su
presente, su pasado, su memoria: Naip uiilasaw sarantayaiiaxa. Sa-
pxiiwa (Hay que ver atras y adelante para hacer caminar. Saben
decir). La memoria es asi que se vuelve un asunto hermenéutico:
“No s6lo un conocimiento del pasado, sino dar un significado a

* “Informe del visitador de Escuelas del Departamento de la Paz, Sr. Elizardo
Pérez, al sefior Prefecto del Departamento”, Arturo Vilchis Cedillo, Anarguismo e
indigenismo, dos utopias educativas: la Escuela Racionalista en Yucatdn, México (1915-1924)

y la Escuela Indigenal de Warisata, Bolivia (1931-1940), México, 2014 (Tesis de doc-
torado en Estudios Latinoamericanos, FFyL-UNAM), p. 134.

* Palabras de Avelino Sifiani evocadas por Carlos Salazar Mostajo, La Cueva,
La Paz, Editora Urquizo, 1992, p. 173.

> Ibid., p. 175.
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lo [aparentemente para algunos]| insignificante, hacer visible lo
invisible”.°

El primer contacto de Avelino con Elizardo Pérez, el otro co-
fundador de la Escuela-Ayllu de Warisata fue en 1917, cuando
Pérez era visitador de escuelas por parte del Ministerio de Instruc-
cién y Agricultura, no obstante serd hasta 1931 cuando bajo el
consentimiento de las comunidades aymaras de Warisata, Avelino
y Elizardo Pérez fundan y despliegan el proyecto educativo de la
Escuela-Ayllu.

Fundada el 2 de agosto de 1931 y reconocida por una parte
en la tradiciéon oral, en la memoria aymara y popular como la
Escuela-Ayllu de Warisata y por otra, bajo los postulados legales e
institucionales del Estado boliviano y del Ministerio de Educacion
de la época, con el nombre de la Escuela Normal Indigenal de
Warisata.

La escuela se ubica a 4 000 metros sobre el nivel del mar, en
el poblado de Warisata de la provincia de Omasuyos (hasta la fe-
cha sigue en pie la edificacion), muy proxima a la ciudad de La
Paz, Bolivia. La Escuela-Ayllu florecié por casi diez afios y siem-
pre estuvo en alerta ante la expectativa de ser destruida. Durante
su desenvolvimiento tuvo una “conducta individual y colectiva de
orden, de respeto al derecho ajeno, como de celoso interés por el
propio”,” porque Avelino como los participantes y pobladores era
kasi jagis (hombre pacifico), sin embargo prolifer6 en los medios de
opinién publica, periddicos y diarios, la divulgacion de falsas acu-
saciones sobre la escuela: como el hecho de ser un nicleo poderoso
que propagaba “tendencias especificamente agresivas de odio y
lucha de razas”.? Discurso que a la postre sirvi6 para que en oc-

 Mauricio Beuchot, “La hermenéutica analégica y el sentido de la historia”,
en Estudios Filosdficos, vol. LV, nim.158, 2006, p. 108.

7 “Carta de Avelino Sifani y Fructuoso Quispe. En favor de la escuela de
Warisata”, en £l Diario, La Paz, 3 de junio, 1934, p. 7.

8 Carta de la Sociedad Rural Boliviana firmada por su presidente Julio C. Patifio y el
secretario R. Lipez Videla, al Muinisterio de Educacion y Asuntos Indigenas, techada el 2
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tubre de 1940 fuera destruida mediante un proceso sistematico y
que legalmente se manifest6 en el Informe de Educacion Indigenal
emitido por el Consejo Nacional de Educacion.

¢Qué significod la destruccion sistematica de la escuela? Implico
que las instalaciones no fueran tomadas por el ejército, ni tampoco
por las huestes y grupos de seguridad de los hacendados gamo-
nales, sino mediante otros mecanismos, cito sélo algunos: la des-
titucion de la planta de profesores amautas y la desaparicion del
organismo de autogobierno y direccién: el Parlamento Amauta;
la persecucion, prohibicion y acceso de los pobladores aymaras:
alumnos, padres y participantes de la escuela y sus instalaciones; el
desmantelamiento y desarticulacion de las industrias-talleres de la
escuela; asi como otras medidas llevadas a cabo por el Ministerio
de Educacién y por los latifundistas bolivianos hasta su clausura
en octubre de 1940.

Para tener una idea de las dimensiones de la Escuela-Ayllu de
Warisata hay que senalar que tuvo la capacidad de albergar a 500
alumnos,'’ ademas de un internado para 150 tawaqu-wayna (muje-
res-varones adolescentes). Construy6 y habilito talleres de carpin-
teria, alfareria, herreria, alfombras, hilanderia, escultura, pintura 'y
grabado en madera; asi como una fabrica de ladrillos, una planta
de luz eléctrica, almacén para productos agricolas, canchas recrea-
tivas y una edificacién nombrada El Pabellon México. Construc-

de agosto de 1937. Archivo Histérico de Relaciones Exteriores de México,
Expediente afio 1937: Informes politicos suplementarios rendidos por la Lega-
cién de México en Bolivia, Folder 29-3-15. Véase también: “Un editorial impug-
nado por gamonales enemigos de la educacién indigenal”, en La Calle, La Paz,
10 de agosto, 1937, p. 5.

9 “Veredicto del jurado revisor de Educacién Indigenal”, en La Calle, La Paz,
25 de octubre de 1940, pp. 2y 3.

' Informe del Director de la Escuela Normal Profesional de Indigenas de Huarizata,
Elizardo Pérez, al sefior Prefecto y Comandante General del Departamento de La Paz, fechado
en Huarizata el 27 de noviembre de 1933, en Archivo de la Prefectura de La Paz, Sub-
fondo Administracién (Omasuyos), Serie Correspondencia recibida y enviada,

anos 1933-1934, caja 108
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ciones y edificaciones que fueron mantenidas y auspiciadas solo
con el esfuerzo, trabajo y dedicacion de los pobladores originarios
de Warisata, desde una ética del trabajo para la construcciéon y
desarrollo de un anhelo, una Qhantatayita (una claridad), un ama-
necer. Por ello, la escuela fue nombrada por los pobladores del
lugar circundante, como lo refiri6 Benjamin Rojas ex alumno de
la escuela, como la takken jakken utapa, “la casa, el hogar de todas
las gentes”."" Fue asi que la Escuela-Ayllu se construy6 sélo con la
ayuda mutua y comunitaria de los aymaras, ya que la tnica sub-
vencion estatal fue el pago salarial de los profesores (sueldos muy
bajos) durante los nueve afnos que funciono la escuela.

Warisata crecié bajo la guia de Avelino Sinani, quien fungié
como amawt’a o comisario de instruccion y como mallku, repre-
sentante de varias comunidades." Ejerci6 la ética como una forma
de la filosofia practica que buscé como fundamento la socialidad,
reconstruir lo social bajo principios comunitarios de la practica
y realizacion del a#y, que ejercié el poder, pero no para buscar la
competencia entre individuos, sino como forma de servir a las co-
munidades, porque el poder no se afianzaba en su autoridad, sino
que se dispersaba de forma significativa entre todos los integrantes
de las comunidades. Sifiani se transfigur6 en el representante de

! Conversacién con Benjamin Rojas, en Warisata, La Paz, el 18 de octubre
de 2012. Benjamin Rojas fue alumno de la Escuela-Ayllu y es el hijo menor de
Apolinar Rojas, miembro en su tiempo del Parlamento Amauta.

12 Némina de los indigenas comunarios y de hacienda de Huarizata grande y Mandos y
Autoridades escolares de Huarizala Grande, Archivo personal de Carlos Salazar Mos-
tajo, aflo 1936.

Amawt’a (en quechua) aquel de conducta y accién ejemplar, también conoci-
do como administrador comisario.

1% “Mensaje de la Escuela Indigenal de Warisata en el dia de las Américas”,
en La Semana Grifica, La Paz, 1934, edicién facsimil, México, América Nuestra
Rumi-Maki, 2009, p. 12.

Mallku (en aymara coéndor joven), cargo de autoridad que guia la unidad de
varios ayllus integrados en la marka. Se distingue de Jilakata (hermano mayor),
quien es la autoridad y guia de un ayllu.
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la educacion del espiritu a través del trabajo, del ejemplo, hacia
los jagi masi"* (semejantes), del guia por la libertad, la dignidad y el
reconocimiento de los pueblos andinos aymara-quechuas, como
seres humanos.

Asi interpel6 y se opuso a las practicas dominantes y excluyen-
tes que constituian al poblador andino en un sujeto sin derechos,
como sefialaba en sus propias palabras: “;Hay ley alguna, que au-
toriza el uso del latigo que no sea con las bestias?, ;por qué va a ser
el indio el Gnico de los ciudadanos del pais digno o merecedor de
un trato inhumano y vergonzoso, aplicable solo a los acémilas”."
Tuvo la virtud moral y practica, la disposicion de guiar y capacitar
a la gente de los ayllus, comunidades aymaras a través de la educa-
cién, entendida ésta como una forma de difusion de las virtudes en
los andinos a partir del ejemplo. Sifiani se convirtié en un ser ético,
tuvo una vida coherente con sus actos bajo la voluntad propia de
normas morales, su figura y accionar se volvieron intachables.

Sifiani emprendié la nada facil tarea de educar, que consis-
ti6 en formar a los aymaras no desde el ensimismamiento como
ordinariamente seria el comportamiento personal, sino desde la
responsabilidad consigo mismo y con los demas, de una inclusion
de los otros, en su comportamiento y quehacer, de una vida cohe-
rente con sus actos bajo la voluntad de normas morales. Practicar
la ética comunitaria para ¢l y con los otros, porque “los valores
humanos nacen de la reciprocidad con el otro”.'® Pero valores hu-
manos que incluian a otros seres del entorno, seres bidticos, que en
la cosmopercepcién aymara son sujetos.

'* Fagi masi tiene un profundo sentido ético: “no se refiere a un varén sino a la
persona, a un ser humano que merece todo el respeto que viene desde el princi-
pio de la vida.” José Luis Ayala, Diccionario de la cosmopercepcion andina. Religiosidad,
Jagisofia y el universo andino, Lima, Arteidea, 2011, p. 53.

1> “La interesante organizacion patriarcal en Huarisata. Una entrevista con
los miembros del Amauta”, en £/ Diario, La Paz, 7 de julio, 1932, p. 7.

' Dominique Temple, La reciprocidad y el nacimiento de los valores humanos, t. 1, p.

15. En www.dominique.temple.free.fr/reciprocite.
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EL A4xN1, COMO SIMIENTE DE UNA ETICA
EN SINANI Y WARISATA

En la practica, la Escuela-Ayllu de Warisata integro los haceres y
experiencias pedagogicas de la educacion integral: trabajo manual
e intelectual con los saberes y conocimientos andinos del ayni: la
practica y colaboracion de todos por y para el bien comun, desde
cuatro principios o semillas: Yatifia o Yatigafia (aprender), Amuyafia
(saber) Lurafia (hacer) y Qamafia (vivir). La ética planteada por la
escuela dinamizé y orient6 el discurso, bajo la guia del ipir: Aveli-
no Sihani, quien como “sujeto historico asume su responsabilidad
ante la historia”,'” cobré6 conciencia de su rol historico, de organi-
zar a los aymaras con la intencionalidad de hacerlos sujetos histo-
ricos colectivos, de tener una conciencia individual y comunal. Se
comprometié a ayudar a los demas en su respectiva realizacion a
través del respeto, del amor, la pasion, donde chuyma (corazoédn) y
amuyu (razén), subjetividad y objetividad se articularon y guiaron
en cada uno para lograr dignidad humana y su propia libertad, en
tanto que éstas se reflejaban y realizaban en la libertad, dignidad
e igualdad de todos los hombres con los que vivian, producian y
existian, es decir, nunca buscaron ser o tener mayores derechos
que un mestizo o un blanco.

Avelino apela desde la conciencia al respeto por los demas (sean
o no humanos), por la dignidad humana como un imperativo ca-
tegorico que elimina el utilitarismo individualista, pero no la indi-
vidualidad. Imperativo categorico despojado de su caracter formal
y abstracto y que configura moralmente el comportamiento hu-
mano. El “td debes” como mandato de una relacién dominacién-
dominado, que de forma interiorizada perduraba en la conciencia
de los aymaras-quechuas. Se niega y se modifica por un cuerpo de
valores ético-morales desde aprender y ensenar mediante consejos

'7 Mauricio Beuchot, Compendio de hermenéutica analégica, México, Torres Aso-

ciados, 2007, p. 58.
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y recomendaciones en la conducta, hasta asumir la libertad, como
un compromiso de la comunidad, de un jiwasa (nosotros incluyen-
te), respetando la diferencia, pero buscando la mayormente posi-
ble semejanza.

Avelino Sihani engendr6 en su persona, habitos como poten-
cialidades, fuerzas que habia adquirido y que desarroll6 e impulsd
a través del proyecto pedagogico de la Escuela-Ayllu de Warisata,
no tratd solo de imponer, de implantar, sino de formar, de reali-
zar una “interaccion dialdgica”.'® De un proceso en el cual tanto
Sifiani como