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PRESENTACION

Correspondiendo con uno de los principales temas de la agen-
da latinoamericana del siglo xxi, tal como es el de la diversi-
dad cultural y los enfoques sobre la misma, ahora el Centro de
Investigaciones sobre América Latina y el Caribe se propuso
hacer una nueva edicion del libro Indigenismo y marxismo en
América Latina. Obra del destacado fil6sofo Alberto Saladino
Garcia, texto que en nuestros tiempo funciona como un rico
instrumento tedrico para interpretar los nuevos retos de las
complejas realidades latinoamericanas. Especialmente aque-
llas que se presentan en la dinidmica multicultural una serie
de problemas para identificar los nuevos fendmenos étnicos-
culturales que han emergido en los inicios del tercer milenio.

Asi, la obra que el lector tiene en sus manos, figura como
una imprescindible fuente tedrica que ayuda a comprender
la situacion de precariedad que viven la mayoria de integran-
tes de los pueblos que Simén Bolivar en la Carta de Jamaica
llamo, “propietarios originales de estas tierras”, a los cuales
también se les conoce como pueblos originarios. Nuevos ac-
tores sociales que han emergido politica y culturalmente con
la intencion de generar una real transformacion social, debi-
do a la proverbial desigualdad que padecen las sociedades
periféricas latinoamericanas.

Desde la vision de un pensamiento critico, incluyente y al-
ternativo, propio y recurrente en la filosofia latinoamericana,
Alberto Saladino Garcia, analiza y estudia los diagnosticos de
la situacion de explotacion de los indigenas hechos por tres
intelectuales adscritos al pensamiento marxista durante el si-
glo XX. Autores y tedricos que desde su propio marco social e
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histérico (pertenecientes a tres paises con nutrida poblacion
étnico-cultural: de Peru, José Carlos Mariategui; de México,
Vicente Lombardo Toledano, y de Bolivia, José Antonio Arze
y Arze) sobresalen sus propuestas para transformar la situa-
cion de subordinacion en pos de la emancipacion de esos
grupos vulnerables.

La vocacion latinoamericanista del autor nos remite a evi-
denciar el desarrollo de una postura analégica porque pone de
manifiesto las diferencias de pensamiento de los intelectuales
estudiados. Asimismo también articula sus semejanzas de inter-
pretacion, por lo que el resultado del contenido de esa revision
posibilita establecer consideraciones de caracter holista, esto
es, latinoamericana. De modo que la perspectiva critico-anali-
tica del autor, nos presenta no sélo por el tema que desarrolla,
sino por el propésito de efectuar exposiciones dialécticas para
aportar elementos con los cuales propugnar la superacion de la
desigualdad, exclusion y explotacion de los grupos indigenas.

Asi, con la lectura del presente libro, la vision filosofica de
su autor, apoyada en un discurso comprometido con las reali-
dades de nuestras sociedades, permite brindar una opcion de
revisar los planteamientos indigenistas de destacados clasicos
del marxismo latinoamericano.

El eco de los resultados de su investigaciéon ha consistido
en encontrar una amplia receptividad entre los interesados en
el conocimiento de dos corrientes filosoficas que han sellado
el pensamiento emancipador latinoamericano, sobre todo, a
partir del siglo xx: el indigenismo y el marxismo. Por tal ra-
zOn, es que se ha decidido en el CIALC realizar la tercera edi-
cion del libro que el lector tiene en sus manos y que brinda
a nuevos lectores la oportunidad de conocer un pensamiento
alternativo para visualizar y analizar teéricamente los nuevos
fendmenos étnico-culturales de nuestro tiempo.

ADALBERTO SANTANA
Febrero-2016



PROLOGO

La primera edicion de este libro carecié de “Prélogo”. En
esta segunda edicion lo integro para manifestar dos hechos
y una observacion que, de alguna manera, han motivado su
recirculacion.

1994 lo recibimos con la sorpresa de que indigenas del
Estado de Chiapas, en el sureste de México, iniciaron un
movimiento reivindicativo de sus centenarias demandas de
justicia social. Otros grupos étnicos de Centroamérica y Sud-
américa, durante este siglo, también se han rebelado ante la
marginacion en que viven, lo cual prueba, segtin lo percibio
el indigenismo revolucionario, su capacidad para coadyuvar
a la superacion de las aberrantes injusticias que padece la
inmensa mayoria de la poblacion latinoamericana

También este afio se cumple el centenario del nacimiento
de dos de los pensadores aqui estudiados: Vicente Lombardo
Toledano y José Carlos Mariategui. Como minimo homenaje,
sobre todo a éste ultimo, creador del indigenismo revolucio-
nario, sugeri que nuevamente fuera impresa esta obra.

Poco tiempo después de haber circulado el libro que se
tiene en manos, se agoto. El contenido de esta segunda edi-
cion es el mismo que la de 1983, pues aunque estuve tentado
a introducirle algunas modificaciones, preferi nada mas co-
rregir los problemas gramaticales vehiculados por la primera
edicion.



INTRODUCCION

“Indio” es el término aplicado a un sujeto especifico de
América Latina, a un hombre de carne y hueso que, sin em-
bargo, se diluye en el momento de su definicién porque sélo
ha sido objeto de especulacion, pero se continda insistiendo
¢quién es indio? Hasta la fecha no se ha podido otorgar una
respuesta univoca y eficiente. Los criterios para tratar de con-
ceptuarlo han sido diversos. Los mds comunes, los oficiales,
lo hacen a través del idioma, asi se dice que un individuo
es indio porque habla un dialecto (en este caso el medio de
comunicacion de las etnias); porque pertenece a una etnia;
o se califica como tal a todo sujeto de “tipica vestimenta”. Es
evidente que esas pretendidas definiciones son superficiales
e insuficientes y que, ademads, pecan de unilateralidad pues
pasan por alto la percepcion que el indio tiene de si mismo.
Pienso que la pretension de definirlo de una vez por todas,
sin tomar en cuenta el origen de su precariedad y opresion
economica y cultural, ha minado los estudios que permitan
escudrifiar la causa de su situacion. Por eso el indio sigue
siendo indio.

Hasta la fecha se han escrito millares de paginas, cientos
de libros, ha sido un tema favorito de literatos, historiadores
y antropdlogos, quienes casi se han reservado el derecho de
su conocimiento. En fin, mares de tinta se han gastado, escri-
biéndose casi todo lo que de él se puede decir. Quienes lo
han convertido en objeto de su trabajo han ganado prestigio,
dinero, han escalado puestos académicos o burocriticos, etc.,
y, en general, de una u otra forma, se han beneficiado, pero
¢qué ha pasado con la mina que ha posibilitado vy, parece
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ser, seguird permitiendo esas ventajas? El indio, desde que
fue transformado en tal, contindia en su situacién, en poco o
casi nada se ha beneficiado de esa valoracion “privilegiada”.
Conscientes de toda esa situacion resulta imperioso reclamar
que lo trabajos que sobre €l se elaboren tomen nota de tan
patente realidad. Por ello es necesario que se les imprima
un caracter pragmatico que priorice el mejoramiento de este
hombre deformado histéricamente su desenvolvimiento por
la conquista.

Por mi parte, tengo la conviccion de contribuir, en la me-
dida de mi capacidad, al conocimiento de sus necesidades
para fundamentar las acciones revolucionarias que les fa-
culten solucionar su situacion. Parafraseando a Carlos Marx,
para sintetizar mi punto de vista acerca de los trabajos que
sugiero deben realizarse, apunto: los indigenistas no han he-
cho sino interpretar el ser del indio de diversas maneras, pero
de lo que se trata es de coadyuvar a la transformacién de su
situacion.

Variadas y densas han sido las interpretaciones sobre el
indio. Desde la misma llegada de los espafioles se desarrolld
tal inquietud, y los siglos XIX y XX no son la excepcion, pero
esas interpretaciones no siempre han expresado lo verdade-
ramente acontecido, por lo cual creo conveniente desglosar
una conceptuacion que contribuya a explicar su realidad.

Desde hace cinco siglos los indios existen en América La-
tina. Al momento de su llegada, los espafioles se toparon con
dos tipos de poblacion aborigen:

..unos los enfrentaron y lucharon a brazo partido contra el so-
metimiento colonial; para ellos s6lo hubo la espada, el arca-
buz y la horca. Los otros los recibieron obsequiosamente y los
aceptaron en su tierra; para ellos hubo enfermedades, esclavitud
y evangelizacion. De los primeros procede el estereotipo del
indigena feroz, barbaro y antropéfago, el canibal, palabra que
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deriva de caribe. De los segundos se sustancia el estereotipo
de noble salvaje, en armonia con la naturaleza y contaminado
irremediablemente con la corrupcion de la sociedad europea
de la época. Para ambos hubo destruccion. Una y otra actitud
expresan el punto de vista del conquistador.!

Tales interpretaciones han resurgido en diferentes mo-
mentos para justificar situaciones que conllevan etnocidio,
genocidio y la explotacion de los indios. Los conquistadores
les han impuesto una diversidad de adjetivos que connotan la
situacion de inferioridad que en realidad padecieron, y pa-
decen, a saber: naturales, salvajes, barbaros, bestia, caribes,
cuicos, longos, indigenas, etcétera.

En aras de la etnicidad se tiende a separar a los indios del
resto de los explotados o, por el contrario, se les tacha de
rémora del pasado y se les niega toda capacidad revolucio-
naria, a no ser que se proletaricen. Esto no puede seguir su-
cediendo. Se hace preciso, por tanto, que sea replanteada su
situacion y tomada en cuenta su potencialidad revolucionaria
a partir del conocimiento cierto y objetivo, a partir de las
causas mismas que lo engendraron. Debido a esto el térmi-
no “indio” no puede seguir utilizindose indistintamente para
designar a los hombres de la época prehispanica, sino sélo
a sus descendientes pervivientes desde el arribo de los euro-
peos hasta la fecha.

Las razones que me han conducido a restringir el em-
pleo del término indio son: 1°. “Indio” es una palabra que
procede del latin indies, con el que se llamoé a los autéctonos,
primero de las Indias orientales y, después, a los de las Indias
occidentales; 2°. Fue traido por los espanoles cuando llegaron

! Andrés Medina Hernindez, “La educacion bilingtie y bicultural, un
comentario”, en Indigenismo y lingiiistica, documentos del foro La politica
del Lenguaje en México, UNAM, 1980, p. 41.
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a América y con €l designaron a los habitantes nativos desde
el momento del “descubrimiento”, lo que induce a pensar
que se aplico por equivocacion y azar al creer que las tierras
americanas eran tierras asiticas; 3°. Ain después de conocer
que las tierras visitadas por Cristobal Colén constituian otra
porcion territorial totalmente independiente del Viejo Mundo
se sigui6é empleando esa palabra para designar a los aborige-
nes americanos, término que durante la etapa colonial adqui-
riria un significado muy preciso, que sin embargo no ha sido
considerado, que imposibilita utilizarlo indistintamente para
designar a los autdctonos prehispanicos y a sus descendien-
tes que hasta hoy subsisten. Indio, por derivacion indigenas,
es el individuo descendiente de los nativos prebispdnicos que
Jfue convertido en tal por la conquista de que fue objeto, cuyas
constantes son el despojo de sus medios de produccion, la so-
breexplotacion servil de su fuerza de trabajo, la destruccion
de su cultura y la imposicion de elementos culturales ajenos.

En la actualidad el indio sigue siendo indio porque la
vida republicana de nuestros paises lo continia mantenien-
do en una situacion de verdadera conquista y ha soslayado
esa realidad, lo que se prueba, por ejemplo, con los criterios
utilizados para determinar su problema, que lo reduce prin-
cipalmente al ambito cultural: “Indios” son las personas que
hablan un idioma de origen prehispanico y que conservan
rasgos de una cultura rica en tradiciones dignas de rescatar.
Este criterio, como parece evidente, es insuficiente para defi-
nir al indigena porque sucede que €l mismo reconoce que su
identidad estriba en su insuficiencia econémica y cultural, el
indio tiene de si mismo una concepcion negativa. Debido a
que la llamada cuestion indigena tuvo su origen en la explo-
tacion a que lo someti6 la conquista ibérica, es factible con-
cluir que la diferencia principal que mantiene con los demas
grupos sociales no lo constituye su cultura (mezcla de simbo-
los prehispanicos con occidentales), aunque es digna de te-
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ner en cuenta, sino el status que ocupa dentro de la sociedad
latinoamericana. La ubicaciéon que le corresponde dentro de
la estratificacion es la mds baja, econdmica, social y cultural,
en todos los paises de América Latina donde subsiste.

Es facil advertir que los indigenas han pertenecido, sin
variacion y muy a pesar de los cambios politicos y economi-
cos dados en América Latina, a la clase social dominada. Si
tomamos en cuenta que, desde la aparicion de la propiedad
privada, toda formacion social quedd estructurada por dos
clases sociales, la dominante y la dominada, y por clase social
entendemos al conjunto de personas entre las cuales se es-
tablecen relaciones de explotacion, dependencia y/o subor-
dinacién que expresan directa o indirectamente sus intereses
comunes, distinguiéndose por: 1. el lugar que ocupan en un
sistema social histéricamente determinado en relacion a los
medios de produccion y/o distribucion; 2. por su funcion en
la divisién social del trabajo, cuantia y forma de adquirir la
riqueza que posee; y, 3. por la relacion que mantiene con
el sistema de instituciones y organos de coercion, poder y
control socioecondmico;? los indios siempre han estado ubi-
cados en la posiciéon mas baja de toda estratificacion social
latinoamerica.

También es preciso tener en cuenta que la categoria de
“indio” es supraétnica, es decir, oculta una heterogeneidad,
lingtiistica y cultural, por lo cual se hace necesario enfatizar
este hecho para valorar el significado de la pluralidad étnica
de nuestros paises. No basta con proclamar que los indios
pertenecen a la clase social explotada para conscientizarlos
y asi adherirlos a la lucha revolucionaria, se requiere ademas
considerar ciertas diferencias culturales de cada etnia. Es cier-
to que cada formacion social genera los bienes culturales que

* Roger Bartra, Estructura agraria ) clases sociales en México, México,
Era, 1978, p. 151.
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posibilita su desarrollo histérico y su ambiente geografico para
cubrir sus necesidades. Los indios no son la excepcion; sin em-
bargo, sus diferencias culturales no pueden negarse, ni mucho
menos podran suplantarse mecanicamente, deberan tomarse
en consideracion para poder sumarlos a la lucha por la libe-
racion.

El campo semintico de la palabra indio abarca dos reali-
dades: por una parte, la homogeneidad socioeconémica de
todas las etnias que sobreviven en Latinoamérica cuya preca-
ria situacion se debid a la conquista que deformé el desen-
volvimiento econémico, social y cultural que desde entonces
padecen, y los coloco dentro de la clase social dominada, por
la explotacion a la que se les sometio; por otra parte, la he-
terogeneidad cultural. En suma, uniformidad socioeconémica
y diversidad cultural integran en realidad el significado total
del término indio.

Para corroborar lo acotado se hace indispensable conside-
rar la manera como el indio se ve a si mismo. En honor a la
verdad, la generalidad de los indigenas tienen —contrario a lo
que pueda suponerse, a lo que han difundido los romanticos
del indigenismo o a la retérica de los indios “conscientes”—
una concepcion negativa de su ser. Para ellos “ser indios”,
significa ser inculto o incivilizado, manejar deficientemente la
lengua nacional, alimentarse raquiticamente, en pocas pala-
bras: ser pobre.® Lo dicho muestra que la concepcion negativa
que tienen de si mismos es la imagen de su real situacion:
la de encontrarse en el nivel socioeconémico y educativo
mas bajo de la estructura social latinoamericana. Aunando
los elementos biol6gicos y culturales a esta caracterizacion se
alcanza una perspectiva mas completa de su determinacion
y especificidad.

3 Judith Friedlander, Ser indio en Hueyapan, México, FCE, 1977, pp.
101-111.
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Biologicamente los indios son los hombres descendien-
tes directos de las sociedades prehispanicas americanas que
fueron transformadas en naturales o indias por la accién del
descubrimiento y la conquista ibérica. Ciertamente es impo-
sible hablar en la actualidad de indios “puros”, pero también
es claro que constituye un elemento racial ain con preemi-
nencias fisicas prehispdnicas: tez morena, pomulos salientes,
escaso vello facial, pelo liso y negro, ojos negros, etcétera.

De los elementos culturales que ayudan a determinar al
indio, algunos son reductos prehispanicos y otros de ori-
gen colonial y republicano, asimilados por imposicion. Los
bienes culturales indios perduran entremezclados o yuxta-
puestos, lo cual se evidencia en su artesania, vestido, religion,
mitos, sistema de curacion, arte culinario, idioma, sistema de
produccion, etc. Todavia mas, dentro de esa situacion, el in-
dio se reconoce tal por una endeble conciencia étnica, cuyo
elemento primordial lo funda en el idioma, que atn represen-
ta un mecanismo de defensa ante el embate constante para
su desindianidad, esto es, para su aniquilacion étnica, por la
supuesta politica integracionista de los gobiernos latinoame-
ricanos.

Esa peculiarizacion de los indios hace posible estimar que
en América Latina viven casi 30 millones de indios en situa-
ciones diferentes. Este dato nos hace caer en la cuenta de que
el indio no es una entelequia o algo semejante, que han for-
jado los académicos por el prurito de especular. El indio, tal
como se ha conceptualizado, es una realidad actual e histori-
ca, que se presenta como un reto insoslayable para contribuir
en la transformacion de la situacion de la casi totalidad de los
paises latinoamericanos.

Desde el rio Bravo hasta la Patagonia viven indios cuya
diversidad de situaciones forman una inmensa gama, tanto
economica como cultural. Los pueblos mesoamericanos y an-
dinos son predominantemente agricultores y artesanos, y una
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parte de sus actividades esta vinculada a los circuitos eco-
nomicos de la sociedad dominante mediante el intercambio
comercial, el trabajo y los salarios. Otros, el extremo opuesto
del espectro, viven aislados en remotos rincones de la selva:
cazan, pescan y recolectan o practican una agricultura inci-
piente. Entre ambos polos hay grupos con distintas bases tec-
nolbgicas y en grados y formas diversas de articulacién con
la economia capitalista.’ La diversidad cultural es innegable;
los mas desarrollados son los primeros, los menos, los segun-
dos. En América Latina habitan cuatrocientos cinco grupos
étnicos cuyas poblaciones también muestran gran variedad.
La disparidad numérica es extrema: por ejemplo, el quechua
sobrepasa los diez millones, el aymara, el nahuatl y el maya
alcanzan el millén de individuos cada uno, en tanto el kiliwa,
el resigano y simonianono llegan ni a cien sobrevivientes
en cada grupo. Los paises latinoamericanos que poseen una
significativa poblacién india son Bolivia, Ecuador, Guatema-
la, México y Perd. Todos albergan en su seno diversidad de
grupos étnico con variadisimos niveles de desenvolvimiento.
Pero también los hay en Argentina, Belice, Brasil, Colombia,
Chile, El Salvador, Guyana, Honduras, Nicaragua, Panama,
Paraguay y Venezuela.

Lo anotado muestra, reitero, que el indio no es una entele-
quia sino un producto histérico, cuya génesis se remonta a la
conquista ibérica y que hoy conforma todavia una dimen-
sion mas de la problemdtica latinoaméricana. Su persistencia
es un hecho concreto, tangible, por lo que la izquierda de
nuestros paises, ante la impotencia del desarrollo capitalis-
ta para solucionar esta problematica, debe, basindose en el
conocimiento preciso y objetivo de la historia y realidad del

4 Guillermo Bonfil Batalla, Utopia y revolucion. El pensamiento politico
contempordneo de los indios de América Latina, México, Nueva Imagen,
1981, p. 21.
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indio, esbozar alternativa viables de solucién donde el mis-
mo indigena sea gestor de su propia liberacion. Esta deman-
da especifica parte del hecho mismo de que el pensamiento
marxista latinoamericano ha carecido de un proyecto globa-
lizador que enmarque a los propios indios, esto es, ha care-
cido de un proyecto indigenista revolucionario soslayando la
potencialidad liberadora de los indios, y en cierta forma ha
ignorado su problematica particular.

Actualmente se tiene la impresion de que la discusion de
las ideas socialistas en nuestros paises es reciente y que a ello
se debe la poca profundidad con que se han tratado muchas
cuestiones, empero la génesis de estas ideas provienen del si-
glo pasado. En Latinoamérica, como en otros lugares, las ideas
socialistas han pasado por dos etapas bien diferenciadas. En
la primera predominaron las ideas del socialismo utépico,
que llegd a esta region en el siglo X1X, y mantuvo influen-
cia decisiva en muchos pensadores y politicos de oposicion
hasta principios del presente siglo. Este tipo de ideas socia-
listas se mezclé con las ideas positivistas. Diversos fueron los
medios por los cuales llegaron las ideas del socialismo uto-
pico, al igual que todas las demds corrientes de pensamien-
to. En primer lugar, por el contacto de algunos estudiosos
latinoamericanos que radicaron algin tiempo en Francia y se
enteraron asi de esa doctrina, mismos que al regresar a sus
paises de origen propagaron; otra manera de inmigraciéon de
ideas socialistas fue el interés de los propios socialistas uto-
picos de poner en practica sus proyectos, pareciéndoles ido-
neo el Nuevo Mundo, de ahi el intento de Robert Owen de
fundar una colonia en Texas hecho que muestra el temprano
contacto de las ideas socialistas con América; la tercera via
de difusion de ese tipo de ideas lo constituye, y vino a ser la
de mayor éxito, la inmigracion de socialistas —y anarquistas—
que al ser expulsados de sus paises (Francia, Italia, Polonia,
Espana) por motivos politicos, llegan a tierras americanas di-
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fundiendo por diversos métodos sus ideas, asi promueven la
organizacion de trabajadores en sindicatos asociaciones, etc.,
la cuarta forma de arraigo de las ideas socialistas tuvo lugar
gracias al surgimiento y proliferacion de periddicos y revistas
que propagaban, al mismo tiempo, ideas positivistas, socia-
listas y anarquistas, formandose asociaciones que cobijaron
ideas del socialismo utépico. Ejemplos de este caso lo son la
Asociacion de Voluntarios del Pueblo, fundada en Bolivia por
argentinos exiliados que seguian las ideas de Esteban Eche-
verria, y el Club de la Igualdad organizado en Santa Cruz de
la sierra, Bolivia.’

El socialismo utépico y el anarquismo son el preludio di-
recto de la llegada y arraigo del marxismo en América Latina,
lo cual se logra con el triunfo de la Revolucion rusa. Fue
entonces cuando el socialismo cientifico comenzé a pene-
trar y otorgar la fundamentacién tedrica que orientd movi-
mientos sindicales y organizaciones politicas. Buena parte
de los anarquistas engrosaron las filas de las organizaciones
marxistas. Con todo, es hasta la década de los anos veinte
cuando se palpa esa influencia decisiva al fundarse la ma-
yoria de partidos politicos de confesada ideologia marxista,
los comunistas. Paralelo al surgimiento de la III Internacional
se form¢6 la primera generacion muy creativa de marxistas
latinoamericanos. La segunda, pienso, advino hasta el triunfo
de la Revolucién cubana.

Son caracteristicas de la primera fase de las ideas marxistas
en el siglo XX en Latinoamérica, la formacion de los partidos
comunistas y el surgimiento de los primeros lideres indiscuti-
bles del socialismo cientifico: “los primeros partidos comunis-
tas se fundaron en Argentina (1918) y en México (1919). En
1920 se fundo el Partido Comunista de Uruguay, en 1921 el de

> Guillermo Lora, Historia del movimiento obrero boliviano, t. 1, La Paz,
Los Amigos del Libro, 1996, pp. 422 y 423.
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Brasil, en 1922 el de Chile, en 1925 el de Cuba, en 1929 el
de Perd”.® Es natural pensar que la III Internacional jugd un
papel de maestra, y reconocer que dejé buenas ensefianzas
y discipulos. Los afos de 1917 a 1923 fueron decisivos en la
formacion de la personalidad de grandes luchadores sociales
orientados por el marxismo-leninismo. Aparecieron lideres
destacadisimos como José Carlos Mariategui, Anibal Ponce,
Luis Recabarren, Elias Laferte, Carlos Contreras Labarca, Victo-
ria Codovilla, Rodolfo Ghioldi, Rodolfo Puigréss, Eugenio Go-
mez, Rodney Arismendi, José Antonio Mella, Juan Marinello,
Blas Roca, Hernan Laborde, Vicente Lombardo Toledano, Luis
Carlos Prestes, José Antonio Arze, Ricardo Anaya, etcétera.”

La evidente problemitica que el indio padece y los ya
distantes anos de la llegada de las ideas marxistas que po-
sibilita analizar su grado de adaptacién al conocimiento de
la realidad latinoamericana, son los aspectos que han deter-
minado la elaboracién de este trabajo, cuya tesis consiste en
interpretar al indio como un elemento de la clase trabajadora,
con un potencial revolucionario hasta hoy casi inexplotado e
inexplorado.

A través del estudio de la historia del indio corroboro su
capacidad revolucionaria, y al mismo tiempo las causa que le
han impedido desarrollar articuladamente tal potencialidad.
Esta idea la desgloso en el capitulo I, “El indio latinoameri-
cano”, donde, para ejemplificar, esquematizo la funcion que
los diferentes regimenes politicos le han asignado y explico las
actitudes tomadas por el pensamiento marxista de América
Latina ante su situacion.

¢ Pablo Gonzilez Casanova, Imperialismo y liberacion en América Lati-
na, México, Siglo xx1, 1978, p. 111.

7 Miguel Bonifaz, “Estudio Preliminar”, en José Antonio Arze, Sociologia
marxista, Oruro, Bolivia, Universidad Técnica, 1963, pp. II-IIL
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En el capitulo II, “Pensamiento indigenista premarxista”,
estudio las distintas interpretaciones que niegan al indio su
potencial revolucionario y, con casos concretos, sistematizo
las posturas de los idedlogos y politicos latinoamericanos que
refirieron la cuestién del indio y sus alternativas de solucion
pregonadas. Compruebo, también, mediante ese repaso, la
incapacidad del sistema capitalista, justificado sobre todo por
el liberalismo y el positivismo, para resolver dicho problema.

Lo datos de estos capitulos son basicos para entender los ca-
pitulos siguientes donde fundamento la manera como los mar-
xistas latinoamericanos, ejemplificados con tres casos espe-
cificos, han comprendido la cuestion indigena. Aclaro que al
marxismo lo conceptio como la metodologia idénea que
permite escudrinar la génesis del problema del indio y, a la
vez, la Unica guia para solucionarlo de raiz con el adveni-
miento del socialismo. Ciertamente esta es una fe de todo
aquél que se declare marxista; empero, para ser coherente, es
necesario determinar el papel que a este individuo peculiar
de la clase trabajadora le corresponde desempenar dentro del
proceso revolucionario, o por lo menos clarificar su posibili-
dad revolucionaria. Al estudiar la interpretaciones que sobre
el indio dieron los primeros marxistas latinoamericanos, he
encontrado basicamente dos tipos de respuestas. A partir de
una revision previa para seleccionar los casos a analizar tomé
como representativos a tres politicos de declarada ideologia
marxista, cada uno perteneciente a un pais con alta poblaciéon
india: de México a Vicente Lombardo Toledano, de Bolivia a
José Antonio Arze y Arze vy, de Peru, a José Carlos Maridtegui.
En el transcurso del estudio de sus escritos y revision de sus
acciones, encontré que los dos primeros pregonan al marxis-
mo como la corriente ideolégica que orienta sus practicas,
pero al cotejarlos corroboré que no es cierto, pues para en-
frentar la cuestion indigena propugnaron en ultima instancia,
su integracion al sistema capitalista de sus paises sin tomar en
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cuenta su potencial revolucionario. Este no es el caso de Ma-
ridtegui, quien consider6 indispensable elaborar toda una es-
trategia que permitiera fusionar la conciencia étnica del indio
con la conciencia clasista. Fue un revolucionario que supo
guiar su praxis mediante una teoria cientifica a la cual contri-
buy6. Haberlos tomado como representativos para delinear,
con sus posiciones, la forma como el marxismo latinoameri-
cano ha planteado la cuestion, y a partir de ellos vislumbrar
un indigenismo marxista o revolucionario, tan indispensable
hoy en dia, lo creo fundado. Sus postulados al respecto tam-
bién permitirin valorar el grado de arraigo y dialectizacion
de las ideas marxistas a la situacion de esta América nuestra.

La exposicion de las ideas de estos politicos estin conte-
nidas en los capitulos III, “Indigenismo postrevolucionario:
el caso de Vicente Lombardo Toledano” 1V, “Marxismo y rea-
lidad boliviana: José Antonio Arze y Arze”, V, “Marxismo in-
doamericano: José Carlos Mariategui “. En cada uno presento
el contexto sociopolitico de sus paises y luego la concepcion
que tuvieron sobre el problema del indio y sus alternativas de
solucion planteadas, valorando su trascendencia. Por dltimo
apunto las conclusiones, donde sintetizo los resultados de
esta investigacion.



[. EL INDIO LATINOAMERICANO

EL INDIO EN LA HISTORIA
Los aborigenes prebispdnicos

Al dejar ya asentado que el indio es producto de la conquista
que sobre los autéctonos prehispanicos realizaron los paises
ibéricos y, como puede desprenderse, que los males que los
aquejan proceden de ese hecho histérico, es indispensable
senalar algunos puntos sobre la vida prehispanica.

En tal época, cuyos origenes se remontan unos 30 000 afios
antes de Cristo y su fin a la llegada de los invasores europeos
en el siglo XvI, no existia ninglin concepto que los aglutinara;
los aborigenes vivian circunscritos en regiones mas 0 menos
autosuficientes con escasos contactos entre si, su realidad lo
constituia la heterogeneidad econémica, social, politica y cul-
tural. El desenvolvimiento de cada tribu era y dependia de va-
rios factores entre los que el medio geografico jugd un papel de
cierta importancia. Hacia los siglos Xv y Xvi ya muchas culturas
habian alcanzado su esplendor y algunas hasta desaparecido
(por lo menos no existen explicaciones definitivas acerca de
su enigmatica extinciéon). Como casos representativos de los
primeros tenemos a los mexicas, purépechas, mayas, quechua,
chibchas, etc. Ese desenvolvimiento fue producto del aprove-
chamiento que hicieron de la experiencia de sus histéricos an-
tepasados, condicion que les posibilitd su ascenso. La mayoria
de tribus tenia una incipiente vida econémica, social, politica y
cultural, varias de las cuales habian sido sojuzgadas por otras
mas poderosas, lo que provocd su deformacion evolutiva.
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A su arribo, los espafioles se toparon con esa diversidad de
formaciones sociales, prestando mayor atencién, por su desa-
rrollo y su nimero, a las sociedades mesoamericanas y an-
dinas. La sociedad, la economia, la organizacién politica y la
sistematizacion de la cultura de estos grupos étnicos ya ha-
bian alcanzado una notoriedad indiscutible, eran sociedades
tributarias cuya estructura clasista no puede negarse. Por una
parte estaba la nobleza, misma que controlaba el aparato gu-
bernamental cuya maxima autoridad lo fue el emperador (tla-
toani, inca), pero ademds regulaba la economia, tenia bajo
sus manos la cultura y la religion. De la otra parte estaba el
pueblo, y su funcién fue la de realizar todas las actividades
economicas, en verdad integré la clase productora.

La economia, directamente regulada por el Estado, se fun-
daba en una estructura de dominacién bien definida por la
existencia de diferencias sociales. Como economia preindus-
trial, la agricultura y la artesania constituyeron las activida-
des predominantes. El hogar doméstico, el barrio (calpulli,
ayllw) y el palacio desempenaron la funcion de unidades de
produccion. La agricultura, como base de la economia, se
realizaba en tierras distribuidas por el emperador a partir de
la estratificacion social, por esto los plebeyos tenian la obli-
gacion de restituir al Estado parte de los beneficios obtenidos
por el uso de la tierra mediante el pago de tributo en especie
y trabajo. A través de estos mecanismos, y en algunos casos
por la dominaciéon de otras poblaciones aldeanas a las que
se impuso también pago de tributo, lograron desarrollar una
economia de autosuficiencia, donde la circulacién y distribu-
cion de bienes posibilitaba evitar la penuria del grupo me-
nesteroso.

La justificacion ideologica empleada, claro que modelada
por la educacién, consistié en propagar la creencia de que
cada individuo debia cumplir una funcién especifica dentro
de la sociedad, determinada por su lugar en la estructura so-
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cial. El caso ejemplar, por la informacién que tenemos, es el
mexica. El trabajo también estuvo administrado por el Estado
y toda persona tenia la obligacién de dar su tequitl, tributo
en trabajo para contribuir al beneficio de la sociedad, de tal
manera que cada individuo, segiin su posicién social, realiza-
ba su tequitl, asi entonces quedaba justificado que el tequitl
del tlatoani consistia en gobernar, el del sacerdote en dar ser-
vicios religiosos, el del guerrero en batallar, el del macehual
en producir bienes, etc. De esto se deduce que la equidad
de funciones nunca fue una realidad en la sociedad mexica
y algo semejante puede fundamentarse de las demads tribus,
sin exceptuar la inca. La estructura social ya habia quedado
definida y el grupo dominante pugnaba por evitar cualquier
transformacion que le restara poder.

Para preservar su situacion hegemonica, el grupo dominan-
te empled dos instituciones que formaron parte de la cultura
prehispanica: la religion y la educacion. El desarrollo cultu-
ral de esta época estuvo en mano de un sector bien deter-
minado de la nobleza: el grupo sacerdotal. Al pueblo se le
impartian los conocimientos minimos para convivir y desem-
penar eficientemente su funcion productiva; mas alla de eso
los adelantos culturales refinados no pasaron de ser sino pa-
trimonio casi exclusivo de los sacerdotes. Los conocimientos
profundos que tuvieron los dejaron fundido en el simbolismo
de su arte, en las inscripciones y en sus codices. Los adelan-
tos gnoseologicos de los grupos étnicos prehispanicos abar-
caron tema de matematicas (donde alcanzaron conocimien-
tos bastante exactos, elaborados y novedosos), astronomia
(determinaron la localizacién de cuerpos celeste y midieron
el tiempo solar y lunar de manera casi perfecta), medicina
(conocieron una gran cantidad de plantas curativa y ademas
sus procedimientos terapéuticos incluyeron métodos psico-
logicos), religion (politeista-naturalista), mitologia (para ex-
plicarse el origen de lo existente), jurisprudencia (tuvieron
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normas precisa que regularon las relaciones interpersonales),
cosmovision (los sabios fundamentaron la explicacion del
origen del mundo, del hombre y el sentido a la vida), arte
(escultura, arquitectura, danza, teatro, musica, pintura).

Claro esta, la produccion suficiente de bienes que lograron
los pueblos prehispanicos posibilité la creacion de esa cultura
que aun sorprende por su refinamiento, principalmente arqui-
tectonico y escultorico, muestras de las cuales todavia perdu-
ran. La creatividad de los autéctonos americanos de esa época
se debid a que tenian aseguradas la satisfaccion de sus necesi-
dades vitales. Tal cultura descoll6 por el trabajo productivo de
la inmensa masa de la clase labrantia. Naturalmente, las so-
ciedades prehispanicas no deben verse como organizaciones
idilicas, porque no lo fueron, tenian sus problemas, uno de los
cuales fue la explotacion a través del tributo, del pueblo y de
otras comunidades sujetadas donde, de igual manera, la clase
productora soportaba el peso de la exaccion tributaria. Tal ex-
plotacion era regional, en Mesoamérica el imperio mas grande
lo construyeron los mexicas, en el drea andina los incas.

A pesar de la explotaciéon que la nobleza prehispanica
ejercio sobre la clase trabajadora y la sujecion que mexicas,
incas, mayas, purépechas, zapotecas etc., impusieron a otras
comunidades, la autosuficiencia econémica fue una realidad,
misma que posibilité el desarrollo de la creatividad entre esas
culturas, demostrada por sus multiples manifestaciones ma-
teriales y espirituales. Por supuesto, las tribus aborigenes se
encontraban en distinta fases de desenvolvimiento; las habia
con una incipiente organizacién y otras bastante evolucio-
nadas, las mas creativas pertenecieron a estas ultima. Esa di-
versidad de situaciones predominaba cuando arribaron los
conquistadores europeos.*

! Para elaborar esta seccion fueron tomados como base los siguientes
autores. Enrique Nalda, “México prehispanico: origen y formacion de las
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La vida colonial del indio

La llegada de los europeos no fue un acto casual, en realidad
el Continente Americano fue “descubierto” por la necesidad
mercantilista del naciente sistema capitalista. Espana y Portu-
gal eran las potencias mds capaces para realizar esa empre-
sa y por eso a ellas correspondié ampliar los contornos del
ecumene, tarea que emprendieron desde el siglo xv median-
te expediciones maritimas, y después del descubrimiento de
nuevas regiones, entre ellas América, iniciaron la conquista y
colonizacion. La accion de los paises ibéricos en estas tierras
provoco la transformacion total de las relaciones econdmicas,
sociales, politicas y culturales de los pueblos de la época
anterior; al deformarse su natural desarrollo engendrd, sin
lugar a dudas, la situacion precaria de los indios. Por tanto,
las injusticias que éstos han padecido durante toda su histo-
ria no se debe a ninguno de los elementos culturales con los
que se les ha querido peculiarizar, ni a su diferencia racial. El
origen de ellas se encuentra en su misero estado socioecono-
mico, generado por el despojo de sus bienes de produccion,
la sobre-explotacion de su fuerza de trabajo, ademas de la
destruccion de la cultura de sus ancestros y la consiguiente
imposicion de bienes culturales totalmente ajenos a sus cir-
cunstancias, productos implicitos de la conquista y a la cual
no han podido sobreponerse, no obstante las multiples re-
beliones emprendidas para abatir su opresion, que evidencia
ese potencial revolucionario que le es propio y el cual se le
ha negado y pretendido aniquilar.

clases sociales”, en Nalda et al., México un pueblo en la bistoria, México
uap/Nueva Imagen, pp. 49-177; Roger Bartra, El modo de produccion asid-
tico, México, Era, 1969; Pedro Carrasco y Johanna Broda, Economia politica
e ideologia en el México prebispdnico, México, Nueva Imagen, 1978.
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La transformacion de la forma de vida prehispanica la cau-
s6 la conquista, que en primer término modifico el sistema de
tenencia de la tierra. Antes de la llegada de los conquista-
dores, la tierra pertenecia al emperador quien lo otorgaba a
sus subditos, y en esta época era concebida como el medio
para satisfacer las necesidades individuales y sociales. Los
conquistadores, inmersos todavia en el espiritu feudal, por
el contrario, la vieron como medio para mostrar riqueza y
poder, por lo que se apropiaron de las tierras pertenecientes
a las tribus aborigenes. El despojo de tierras casi fue total
(la legislacion colonial protegid, aunque en forma minima,
los asentamientos indigenas, al reservarles una pequena area
denominada “fundo legal”, prohibiendo a cualquier espanol
poner sus tierras de labor o estancias de ganado en las inme-
diaciones de los pueblos indios, dentro de una circunferencia
con un radio de 600 varas a partir de la iglesia). La hacienda
devino como el ejemplo mas nitido de transformacion de la
tenencia territorial; los latifundios alcanzaron dimensiones gi-
gantescas. Al ser descubierta América, las tierras conquistadas
pasaron directamente a la realeza ibérica y, por tanto, ella fue
la que las asigno a sus subditos peninsulares. Sin embargo, los
hispanos no se concretaron con ese unico procedimiento para
adquirir tierras; emplearon, ademas, otros, como la “compra”
de tierras a las comunidades, sin excluir el abuso de meca-
nismos burocraticos y fisicos. En fin las haciendas, en todas
partes, proliferaron por otorgacion legal, consolidacion, ex-
pansion, compra, composicion y denuncia.

El despojo de tierras a los autéctonos implico la destruc-
cion o, en el menor de los casos, la simplificacion de la estra-
tificacion social prehispanica. Los indios fueron incorporados
a un sistema social mas amplio, ocupando la posiciéon mas
baja (el caso de los esclavos fue un tanto diferente debido a
que se les consideré mas como objeto de lujo y su trato, por
ende, menos riguroso; en los lugares donde habia suficiente
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mano de obra se les emple6 en menesteres domésticos). Des-
de este momento se generd la justificacion ideolodgica para
despreciarlo a pesar de que vivié de €l. El tamafio y la im-
portancia de la nobleza nativa fue considerablemente re-
ducida vy, para el efecto los conquistadores desaparecieron
todo elemento ligado a las estructuras sociales prehispanicas,
como las formas de organizacion politica, militar y religio-
sa. La constante del dominio hispano fue la tendencia a la
igualacion social de todas las capas indigenas, a pesar de lo
cual subsisti6 la divisién social (nobleza y plebeyos) hasta el
siglo x1x, prolongandose en realidad con otros matices hasta
nuestros dias, pues la nobleza india ha sido utilizada como
la intermediaria entre la clase dominante y la masa india y tal
servicio les ha sido retribuido con algunos privilegios econo-
micos y politicos.

Segin mads adelante se consigna la imagen del indio para
el espariol del siglo xvi no fue homogénea. La mayoria de los
conquistadores consideraron al indio inferior, idea con la cual
fundamentaron sus acciones. Esa conceptualizaciéon quedoé
plasmada en la dicotomia colonial: naturales-hombres de ra-
zOn, impuesta por los propios conquistadores en el territorio
americano para diferenciarse de los conquistados y justificar
su hegemonia. A los conquistados los llamaron naturales,
y para si exigieron el apelativo de hombres de razon. Esta
férmula evidencia la influencia de Aristoteles entre los con-
quistadores que difundieron una imagen negativa de los au-
toctonos americanos. Los conquistadores maniqueistamente
explicaron asi el sometimiento de los aborigenes; para ellos
siempre existieron hombres con razén y otros sin razon,
como en la antigliedad los griegos frente a los no griegos. Las
relaciones con los indios las concibieron como normales: “la
razon” se impuso a la “sin razén”. Alejandro Humboldt en su
viaje a América se dio cuenta del empleo discriminatorio de
esta formula en Perd, registrando lo siguiente: “En los pue-
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blos de indios se hace una distincion entre los naturales y
la gente de razén. Los blancos, los mulatos, los negros y las
castas que no son indios se designan con el nombre de gen-
tes que discurren o gentes de razon, expresion bochornosa
para los del pais y que se introdujo en siglos de barbarie”
(los de la conquista ibérica). Este tipo de justificaciones cuyo
sistematizador principal fue Juan Ginés Sepulveda, influyo en
el proceso de conquista. Cabe aclarar también que, ante esa
conceptualizacion, surgio otra que le otorgd al aborigen una
imagen positiva, en verdad fue la excepcion, y su principal
representante fray Bartolomé de las Casas.

Con el despojo de la tierra al indio (Ja inmensa mayoria de
la poblacion nativa) se le dejo casi como unica pertenencia su
fuerza de trabajo, la que, determinada por el sistema precapi-
talista de economia, no venderia sino que quedaria a merced
de la explotacion servil en diferentes instituciones econémi-
cas como la encomienda, repartimiento, mita, mineria, obra-
jes y hacienda. En ellas el indio constituy6 la fuerza de trabajo
fundamental y casi exclusiva. Los conquistadores continuaron
exigiendo a los indios el pago de tributos, tanto en dinero
como en trabajo. Por la disminucién de mano de obra, que
en cierta forma influyé para replantear la politica indigenista
de la corona tuvo como principal consecuencia la supresion de
la encomienda con la cual, ademis se quiso transformar el
caracter del trabajo al intentar suprimir, en el repartimiento
o mita y en la hacienda la renta en trabajo por la renta en
dinero. En suma, el despojo de la tierra y la explotacion de
fuerza de trabajo de los naturales provocé la pérdida de su
capacidad de autosuficiencia econémica que poseyeron en la
época precolombina. Asi fueron creados los indios. En efec-
to, desde el momento de la conquista hasta nuestros dias, su
problema principal quedé determinado por su insuficiencia

2 Alejandro de Humboldt, Ensayo politico sobre el reino de la Nueva
Esparia, México, Porraa, 1973, p. 207.
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economica, misma que lo ubicaria en el lugar mas bajo de la
estructura social de los paises latinoamericanos. Casi parece
casual, pero no lo es, que todos los indios conformen la es-
tratificacion social mas baja de cada pais donde existen.

Hoy en dia se nos quiere convencer de que el indio es tal
no por su penuria econémica, sino por sus manifestaciones
culturales, con lo cual se desvian consciente o inconsciente,
la atencion para esclarecer la esencia de la problematica que
lo originé. La realidad del ser indio empero, es mds compleja
por lo que se hace necesario referirlo al aspecto cultural. En
este campo dos actitudes predominan para interpretar sus
bienes culturales; una, romantica, los concibe como elemen-
tos dignos de rescate sin discernir siquiera el origen de esos
elementos “tipicamente indios”, y resalta en verdad una visién
folclorica; la otra, despectiva, al considerar, como trivial la
cultura india, indigna de considerar, en realidad es la vision
que los conquistadores tuvieron, llena de prejuicios por la
misma naturaleza de su empresa expansionista-eurocentrista.
Ambas concepciones pasan por alto la causa real del tipo de
cultura india, hecho que es necesario escudrinar.

Al momento de la victoria militar, los conquistadores no
soslayaron el dominio espiritual y, para lograrlo hicieron uso
de multiples procedimientos. El primero consistié en la des-
truccion de las instituciones culturales que soportaban los
regimenes prehispanicos y el segundo la imposicion de aqué-
llos que fundamentaron el nuevo orden. De esta manera que-
d6 deformado el desenvolvimiento cultural de los indios, sus
posibilidades fueron truncadas a causa de las condiciones
mismas de la conquista. Precisamente por eso, las costumbres
indigena, para el pensamiento occidental, parecen tribales,
rudimentarias. Claro esta, los indios conservan esa cultura,
“se resisten a cambiarla”, porque es la que responde a sus
condiciones. La catastrofe cultural provocada por la destruc-
cion de sus valores tradicionales los condujo a la infertilidad,
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a la apatia, el desinterés y al fatalismo que les impidié en-
frentarse a la cultura europea. Ya sin cultura, al indio le fue
impuesta una cultura misera (valga la expresion). Por tanto,
para posibilitar nuevamente el desenvolvimiento de su creati-
vidad es necesario transformar como condicion sine qua non,
su situacion opresiva.

La cultura india actual no es siquiera la conservacion ex-
clusiva de la de sus ancestros prehispanicos (s6lo practica
algunos elementos de ella y por cierto no los mas cientificos)
sino la combinacién con elementos de la cultura occiden-
tal. La yuxtaposicion de elementos de esas culturas, vino a
ser reconocida, con el tiempo, como tipicamente india. La
destruccion de la organizacion politica, religiosa, educativa,
militar y sus creaciones arquitectonicas, escultoricas, pictori-
cas, historicas, y la supresion de su organizacion familiar (la
poligamia practicada por la nobleza y el levirato) tuvieron
como fin consolidar la conquista militar.

Pero no bastaba con destruir las principales instituciones
prehispanicas para augurar el éxito de la empresa conquista-
dora, y esto lo sabian muy bien los espafioles, por lo que al
mismo tiempo impusieron su cultura a los autdctonos ame-
ricanos para cubrir el hueco que la destrucciéon de aquélla
habia dejado. Asi en el aspecto politico fue introducido en las
comunidades indigenas un sistema de gobierno modelado se-
glin el municipio espanol (con derechos comunales para usar
la tierra; gobierno propio pero con nominacion hispanica:
gobernador, alcalde, regidores; vy, responsabilidad colectiva
para pagar tributo y proporcionar mano de obra). Atn asi se
conservaron formas de organizacioén politica prehispanica. En
nuestro tiempo la mezcla de elementos de esas organizacio-
nes politicas se conoce como organizacion politica tradicional.

Respecto al rubro religioso, la evangelizacion consistié en
la imposicion del catolicismo como doctrina oficial, propician-
do en todas partes el exterminio de la doctrina del grupo
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sacerdotal autéctono: la religion politeista de raigambres cos-
mica, la idolatria y la infraestructura que posibilitaba su jerar-
quia. Sin embargo, elementos de la religion primitiva de los
aborigenes americanos, de caracter naturalista y que requeria
poca organizacion formal, persistieron. El culto naturalista, pri-
mero se practicod en la clandestinidad (cuevas, montanas, ho-
gar doméstico, etc.) y con el paso del tiempo se mezcld con
elementos del culto catdlico, de tal forma que se produjo un
fendmeno sui generis que todavia sobrevive: el sincretismo
religioso. Por una parte, la religion aborigen, la primigenia so-
brevivi6 asociada con la vida familiar principalmente manifes-
tada en los ritos del ciclo de vida, curaciones, ceremonias para
asegurar la supervivencia, la agricultura, la caza, la recoleccion
celebradas tanto para lograr beneficios individuales como co-
lectivos con la ayuda del curandero (chaman); por otra parte, la
religion catdlica exhibia su ritual publicamente oficiado por
el sacerdote (cuyo ministerio, por cierto, los indios estuvieron
imposibilitados de alcanzar), para el culto a los santos se cre6
una estructura organizativa en la cual los indios participaban
con responsabilidades especificas (como mayordomos, algua-
ciles, topiles, etc.), asignadas a los mas acomodados, los que
debieron cubrir todos los gastos que implicaba el festejo. En
realidad, la mayordomia se convirtié en la institucién que im-
pidi6 la acumulacion de riqueza entre los indios présperos.

En el rubro educativo la aniquilacion de las instituciones
prehispanicas encargadas de impartirla no fue sustituida por
centros escolares especificos, lo cual es explicable toda vez
que la explotacion extensiva a que se sometio a los indios no
exigia, para que realizaran sus trabajos, ninguna especializa-
cion. La Gnica educacion que recibieron fue la familiar y la del
trabajo cotidiano; su mejor educacion se los ha proporciona-
do la vida. El autoaprendizaje del minimo de conocimientos
para subsistir y convivir, vino a ser su principal educacion.
Tal ha sido su cotidianidad, por lo que entonces es ilogico
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exigir que su cultura contenga grados de conocimiento muy
elaborados. La cultura indigena de la época colonial revela
fielmente su situacion opresiva. Solo la férrea tradicion oral
ha posibilitado la conservacion de su raquitica cultura (nada
mas la parte casera y menuda). La llamada cultura india, por
tanto, no es la continuacién genuina y total de la sistematiza-
da por sus ancestros precolombinos, sino la persistencia de
algunos aspectos a los que se yuxtapusieron los elementos
culturales hispanos que contribuyeron a la consolidacion de
la conquista.® Por todo lo dicho, la verdadera cultura india
(por antonomasia cultura pobre) se conformé principalmente
durante la época colonial.

La conservacion de algunos elementos culturales de ori-
gen prehispdnico también revela su persistente resistencia al
embate de la cultura colonialista. Su lengua, de alguna mane-
ra, le sirve como un mecanismo de defensa. Algo semejante
ocurre con sus practicas religiosas naturalistas. En este caso
el indio concibe la existencia de los dioses para satisfacer sus
necesidades o deseos. En todos los casos los indigenas, que
poseen un acentuado sentimiento religioso, no crean sus dio-
ses a su imagen y semejanza; los hacen de acuerdo a sus ne-
cesidades y circunstancias. Su mesianismo expresa su deseo
implicito de liberarse para retomar el rumbo de su historia,
pero no solamente este fenomeno, sino las multiples rebe-
liones que durante toda la época colonial emprendieron por
todo el territorio hispanoamericano. Muy a pesar de la falta
de estudios sobre los movimientos indigenas, sabemos de un
considerable ndmero.* En la region andina los mas célebres

3 Pedro Carrasco, “Transformacién de la cultura indigena durante la
Colonia”, en Historia Mexicana, vol. 25, nim. 2, julio de 1975.

4 El libro de Josefina Oliva de Coll, La resistencia indigena ante la
conquista, México, Siglo xx1, 1976, 284 pp. refiere diversas rebeliones indi-
genas acontecidas en Hispanoamérica.
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fueron, en Perq, el dirigido por José Gabriel Tapac Amaru, di-
recto descendiente de los incas, quien se levanté en defensa
de los de su raza, proclam¢ la libertad de los esclavos negros
el 16 de noviembre de 1780 y sostuvo en alto el pendon de
la justicia social. Empero el 18 de mayo de 1781 fue ajusticia-
do. Prosiguio la rebelion su primo hermano Diego Cristobal
Tapac Amaro, pero al igual que su antecesor fue vencido.
En Bolivia, por los mismos anos surgié una rebelion acaudi-
llada por Tdpac Catari, mas también fue vencido.”> En Nueva
Espana los alzamientos, por diversas causas, fueron nutridos,
Agustin Cue Canovas enumera 77 rebeliones indigenas, aun-
que otras no conoci6.® De ellas la mds renombrada es la que
dirigi6 Jacinto Uc de los Santos Canek, indio maya que se
educod con frailes espanoles y pudo asi conocer el pensa-
miento europeo y el de sus antepasados. En 1761 en Cisteil
se rebel6 con el apoyo de unos dos mil dzulob (soldados
mayas) provenientes de diversas poblaciones para recuperar
el destino de su historia. Su rebelion s6lo duré una semana,
porque capturaron a Canek y la venganza fue brutal”. En la
plaza principal lo destriparon y descuartizaron, quemaron sus
restos ensangrentados y aventaron sus cenizas. Otros ocho
(prisioneros) murieron en el garrote, y doscientos recibieron
doscientos latigazos y les cortaron una oreja para senalarlos

> Daniel Valcarcel, Rebelion de Tiipac Amaru, México, FCE, 1973.

® Agustin Cue Canovas, Historia social y econémica de México, 1521-
1854, México, Trillas, 1977, pp. 183-187; Maria Teresa Huerta Preciado,
Rebeliones indigenas en el Noreste de México en la época colonial, México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1960, registra otras rebelio-
nes para Nueva Espafia; Enrique Florescano acota datos de la rebelion
indigena de los Caxcacanes de 1541-1542 en su articulo “La transforma-
cion de la antigua economia y la formacion de los trabajadores coloniales,
1500-1560” y Fernando Benitez de la rebelién de tepehuanes de 1616 en
su articulo “El Western de la colonia”; ambos aparecidos en la Revista de la
Universidad de México, junio de 1980.
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como rebeldes. Asi acabaron Jacinto Canek y su reino, pero
no su recuerdo; el relato de los héroes muertos, transmitido
por generaciones, perduraba todavia en 1847”7 fecha en que
los mayas iniciaron otro levantamiento armado de grandes
dimensiones.

Como puede observarse, la rebeldia del indio ante su si-
tuacion ha sido la norma. Desgraciadamente sus movimientos
han carecido de articulacion, por eso mismo los conquista-
dores siempre los pudieron vencer, y brutalmente los repri-
mieron para —segun ellos— evitar cualquier otro brote de
rebeldia. A pesar de las acciones emprendidas para aniquilar
su capacidad de resistencia ante la opresion, constantemente se
ha sobrepuesto. En esta rebeldia natural es donde el pensa-
miento marxista debe localizar el potencial revolucionario de
los indios valorandolos con conocimientos de causa.

Causa de sus alzamientos lo es la conceptuacion que los
conquistadores tuvieron de él, que representd, inmersos ain
dentro del pensamiento escolastico, el medio para lograr po-
der econémico. Para justificar esa realidad los hispanos tuvie-
ron que retomar el corpus ideoldgico que lo fundamentara,
tal fue el caso de concebir a los autéctonos como siervos
por naturaleza, inferiores a los cristianos, por lo cual pensa-
ron como condicion sujetarlos por la fuerza para ensenarles
el “verdadero camino”. Para los conquistadores, la razon de
la existencia de los indios era su sumision al trabajo, cuyo
provecho les correspondia, mientras a éstos, cuando mas, les
quedaban los medios apenas indispensables para subsistir.

Con la pretension de evitar cualquier levantamiento que
terminase con la hegemonia hispana, los conquistadores pu-
sieron en practica una politica disgregacionista, esto es, im-
pulsaron la desarticulacion de todo posible contacto entre las
tribus para emprender acciones coordinadas. Ese aislamiento

7 Nelson Reed , La guerra de castas en Yucatdn, México, Era, 1970, p. 53.
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impidi6 que algunos de los multiples y constantes levanta-
mientos indios alcanzaran sus objetivos. El indio, por las re-
laciones econdmicas y sociales impuestas, fue considerado
por los invasores como fuerza de trabajo servil. Los criollos,
latifundistas principalmente, hasta en tanto no maduraron
las condiciones para exigir mayor participaciéon en la vida
politica tuvieron la misma conceptualizacion del indio que
los peninsulares. Cuando surgieron las circunstancias espera-
das por los criollos de propugnar todo el poder politico para
si, encontraron en el indio la carne de canén para conseguir
sus propoésitos. Ni mas ni menos, ése fue el papel asignado
para los naturales en la lucha por la independencia politica
de nuestros paises cuyos indiscutibles beneficiarios fueron
los criollos.

La vida del indio durante la reptiblica liberal

Cuando los criollos lograron el poder politico pretendieron
crear republicas modernas y progresistas, depositando en la
educacion y en las medidas juridicas los mecanismos que lo
harfan posible. Desde entonces aparecié la creencia de que
s6lo con el alfabeto occidental el indio lograria su transforma-
cion. Algunos indios, efectivamente, han sido incorporados
a la “sociedad civilizada” mediante la educacidn, sin embar-
g0, al penetrar a esa sociedad inmediatamente abandonan su
identidad y olvidan su anterior status asimilindose en pen-
samiento y accion de manera incondicional a la clase domi-
nante, esos fueron los casos de Santa Cruz y Benito Juirez,
entre otros.

Durante toda la vida independiente de los paises latino-
americanos, la problematica social y econémica de los autoc-
tonos que engendré la conquista no desaparecio, ni siquiera
fue en minima parte aliviada, su desarrollo habia sido de-
formado y ninguna medida logré corregirlo. Los problemas
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que lo transformaron en indio no sélo persistieron sino se
acentuaron. Los nuevos gobernantes revivieron los primeros
anos del arribo de los europeos. Al indio que manifesto a tra-
vés de levantamientos, rebeliones o revueltas, cansancio de
su opresion se le persiguié con safia. El genocidio mediante
la fuerza militar fue concebido como el arma principal para
“escarmentar” cualquier intento de liberacion, medida por la
que se traté de desprenderle toda posibilidad revolucionaria
para transformar el establishment, los ejemplos al respecto
son numerosos. Al indio “bueno”, aquél que por sus condi-
ciones mismas estaba impedido para superar su situacion, se
le retratdé como una persona imposibilitada de iniciativa para
siquiera tratar de abatir su opresion. A los indios “revoltosos”
se les califico, mas bien se les quiso descalificar con adjetivos
despectivos: bravos, salvajes, barbaros, bestias, etc., puesto
que su aniquilacién no sélo fue pensada, sino practicada.®
Tales fueron los casos de las multiples acciones contra las nu-
tridas incursiones de los indios del norte, asi por ejemplo, en
el ano de 1849, la legislatura del Estado de Chihuahua expidio
un decreto por medio del cual se obligaba el gobierno a pagar
200 pesos por cada cabellera apache que se le presentara.
Igualmente se facultaba al Gobierno del Estado para contra-
tar voluntarios, nacionales o extranjeros para la persecucion
de los indios. Esta practica se extendié pronto. El 25 de abril
de 1850, medida semejante decreté el Congreso de Nuevo
Leon disponiendo como premio 25 pesos por indio muerto.
El Congreso de Durango lo ordené el 10 de enero de 1853 in-
dicando una recompensa de 200 pesos.” Politica de extermi-
nio también se siguié contra los seris ante sus levantamientos

8 Isidro Vizcaya Canales, La invasion de los indios bdrbaros al noreste
de México en los afios de 1840 y 1841, Monterrey, Instituto Tecnologico,
1963, p. Ol.

° Ibid., pp. 61 y 62.
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en la década de 1840 y frente a los pueblos cahitas: mayos y
yanquis que se alzaron en 1825, 1832 y 1867.%

A los indios pacificos (“buenos”) se les matizé el estereoti-
po de gente anormal, inferior, casi dementes, pero por su uti-
lidad econdmica se pensé en “civilizarlos”. Casi en referencia
exclusiva a éstos estuvo orientada la “accion indigenista” de
los politicos decimonOnicos, cuya expresion nitida lo resume
su vision paternalista. Sin embargo, cuando se rebelaron por-
que su forma de vida era insoportable, porque deseaban su
liberacion, también contra ellos se practicé una politica geno-
cida y de represion feroz. Tal fue el caso de los mayas de la
peninsula de Yucatin quienes protagonizaron la rebelion de
mayor envergadura del siglo XIX conocida como la guerra
de castas de Yucatdn. La iniciaron en 1847 para liberarse de la
opresion, para recobrar sus medios de produccion (la tierra)
y para gobernarse por si mismos. Luego de una larga y cruen-
ta lucha, en la que fueron vencidos se sigui6é contra ellos la
accion genocida, el gobernador Miguel Barbachano en 1849
vendio mayas a Cuba: “El primer contrato fue de 25 pesos por
cabeza; el 5 de marzo de 1849 embarcaron para La Habana
140 y el 15 de mayo, 195”."" El acrecentamiento de los latifun-
dios a costa de las comunidades indigenas y la explotacion
servil de los indios en las haciendas, obrajes y minas durante
el siglo x1x, fundamenta el enjuiciamiento de que la inde-
pendencia de los paises latinoamericanos, para los indios,
no trajo ningin beneficio que posibilitara la real recupera-
cion de su autogestion comunitaria; la libertad que el nuevo
régimen pregon6 como logro no trascendio la vida de los in-
dios, no lo podia hacer. Mas bien, conformadas las republicas
latinoamericanas bajo los principios del liberalismo, no como

19 Luis Gonzalez, “El subsuelo indigena”, en Daniel Cosio Villegas, His-
toria moderna de México, t. I, México, Hermes, 1973, pp. 205-210, 214-218.
' Nelson Reed, op. cit., p. 132.
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causas de su desarrollo econémico, el indio fue tratado como
elemento pasivo, apto tnicamente para ser usado en el traba-
jo servil y en las guerras como carne de cafién. La republica
liberal no fue para el indio mas que una nueva expresion
(pero no la ultima) de la politica de la clase dominante.'?
Debido a que la practica de la economia liberal (la libre com-
petencia, la ganancia y la propiedad privada) en los paises
latinoamericanos no fue el resultado de su natural desenvol-
vimiento, fracaso. Los indios perdieron las tierras comunales
que les quedaban, con lo que se acrecentd no el ndmero
de propietarios, sino la superficie de los latifundios lo cual
acentud la servidumbre e impidio su proletarizacion. Bolivia,
México y Pert hicieron frente, cada pais con sus respectivas
particularidades, a una situacion politica inestable en su inte-
rior y a conflictos internacionales, y para enfrentarlos también
hicieron uso de los indios, los que en verdad, no participaron
por convicciones nacionalistas porque tal identidad les era
ajena. El indio representd para la republica liberal, en sintesis,
un elemento generador de riqueza y soldado de emergencia.

El indio en la repiiblica liberal-oligdrquica

La instauracion del capitalismo como modo de produccion do-
minante en América Latina hacia la octava década de la cen-
turia pasada, engendrd en el aspecto politico la instauracion
de regimenes liberal-oligarquicos. El indio durante estos afios
continu6 produciendo riqueza aunque solo le correspondiera
una infima parte, que apenas le permitia subsistir. El trabajo en
las minas, haciendas y talleres artesanales lo sigui6 sujetando
a una situacion servil, lo cual se acentué por la continuacion

12 «

Manifiesto de Taiwanacu”, en Guillermo Bonfil Batalla, Utopia y re-
volucion. El pensamiento politico contempordneo de las indias de América
Latina, México, Nueva Imagen, 1982, p. 218.
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del despojo de sus tierras a través de mecanismos tales como
la colonizacion, las acciones de las compaiiias deslindadoras,
la compra, el engano, etc. Esa realidad es la que obligo, aun-
que sin acciones coordinadas, a muchas comunidades indige-
nas a rebelarse, como también habia acontecido en el pasado.

Entre 1880 y 1900 tanto indios sedentarios como némadas
padecieron el mismo efecto: la reduccién de sus tierras y/o
la explotacion de su fuerza de trabajo, por eso la prolifera-
cion de los levantamientos indios por toda América Latina.
En Chile, los mapuches se rebelaron entre 1880-1882 con-
tra las incursiones de los blancos pero fueron concentrados
forzosamente en pequenas reservaciones.’ En Bolivia, en
1889, Pablo Zarate Willka, “el temible Willka”, encabezé un
movimiento de liberacion de vastas proporciones, Willka se
proponia la restitucion de las tierras fundamentalmente, ante
eso la oligarquia desato la guerra federal, aniquil6 la resisten-
cia, y se apropié de mas tierras. En México varias rebeliones
tomaron cuerpo, asi —sodlo refiero las siguientes a guisa de
ejemplo— en 1879 estallé una en Sierra Gorda y dos afios
mas tarde fue derrotada; algo excepcional ocurrié en 1885
cuando nuevamente se rebelaron los yaquis, en el noroeste
de México, que durd hasta principios del siglo XX, bajo la
direccion, primero, de Cajeme y luego de Tatabiate, pero fue
bestialmente reprimida y a partir de entonces el régimen por-
firista acentuo la politica genocida ya practicada contra este
grupo étnico, al desperdigarla por el territorio nacional, en-
claustrarla en lugares tan apartados, despojarla de sus medios
de produccion y someterla a una explotacién despiadada de
su fuerza de trabajo."

13 Carlos Bosch Garcia, Latinoamérica. Una interpretacion global de la
dispersion en el siglo xix, México, UNAM, 1977, p. 245.

1 Para ampliar la informacion de los ejemplos referidos y de otros
movimientos armados indigenas pueden consultarse: Gaston Garcia Cantd,
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El pensamiento oligiarquico, fiel seguidor del modelo de
progreso de los paises europeos (Francia sobre todo), intento
modernizar a la sociedad latinoamericana por lo cual recha-
zaba los valores de la cultura india. En términos generales, los
indios fueron mirados con desprecio y la ideologia —el po-
sitivismo— que justificé el régimen los consideraba un obs-
taculo para la europeizacion de nuestros paises o sea para el
progreso. Esa politica de modernizacion, por sobre cualquier
consideracion, mermo las comunidades indigenas, acrecent6
la extension de los latifundios, consolidé la expansion impe-
rialista, generdé la acumulacién primitiva de capitales y ador-
meci6, por un tiempo, la innata capacidad revolucionaria de
los grupos étnicos latinoamericanos. En este cuadro el indio
importaba nada mas como mano de obra servil. Su existen-
cia como grupo diferenciado no tuvo cabida en la republica
liberal-oligarquica, ni lo tuvo en la anterior fase.

Para la republica liberal y la republica liberal-oligirquica
el problema del indio fue una cuestion de segundo orden.
Para ellas lo importante estrib6é en instaurar el capitalismo
en nuestros paises, esto es, hacerlos modernos y progresis-
tas. Demostraron poca comprension hacia el indigena, cuyas
consecuencias no valoraron; por la superficialidad con que lo
abordaron acentuaron la enajenacion y miseria de los indios
y desorganizaron la vida tradicional de sus comunidades. Am-
bas fases del desarrollo latinoamericano pusieron en practica
la creencia de que convirtiendo en proletarios a los indigenas
elevaban inmediatamente su condicion, sin embargo lo que

El socialismo en México en el siglo x1x, México, Era, 1984; Jean Meyer, Pro-
blemas campesinos y revueltas agrarias, México, SepSetentas, 1973; Leticia
Reina, Las rebeliones campesinas en México 1819-1906, México, Siglo XXI,
1998; Friedich Katz, La servidumbre agraria en México en la época porfiria-
na, México, Era, 1980; John Kennet Turner, México bdrbaro, México, Costa-
Amic Editores, 1967; Pablo Gonzdlez Casanova, Imperialismo y liberacion
en América Latina, México, Siglo XXI, 1986.
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provocaron en verdad fue la pérdida de mayor cantidad de
sus tierras, y su conversion en peones, no en proletarios.
Como al indio se le achacé el atraso de los paises del area
se fomento la inmigracion, que fue vista como la solucion al
tan idealizado progreso. Quisieron suprimir al indio en tanto
grupo étnico diferente, no en cuanto generador de riqueza
(sigui6 padeciendo tributos y exacciones en trabajo) por eso
la intencion de igualarlo como ciudadano y propugnar la des-
truccion de su cultura (costumbres y tradiciones persistentes),
y de su organizacién comunal, pues para la clase dominante
s6lo la propiedad individual representa un valor econémico
positivo, en tanto la comunidad era vista como lo contrario,
una verdadera rémora del progreso. El papel que ambas fases
politicas del desenvolvimiento latinoamericano asignaron al
indio fue el de un objeto para uso segun los requerimientos
de la clase en el poder: carne de cafién y mano de obra servil.

El indio y la republica liberal-democrdtica

La liquidacion del desarrollo oligirquico en los paises de
América Latina fue distinto. Asi para los casos de México,
Bolivia y Pery, tenemos que el del primer pais termina con su
revolucion iniciada en 1910; en el segundo con su revolucion
de 1952 vy; el tercero hasta 1968. Especialmente en México y
en Bolivia la participacion de los indios en la lucha antioligar-
quica fue significativa. Sus mismas condiciones los empujaron
a participar en esos movimientos, a los que le imprimieron el
caracter agrarista. A partir de entonces se generd una politica
indigenista gubernamental explicita, cuyos lineamientos y re-
sultados es necesario referir a grandes rasgos, por lo menos.

México representa el caso mas coherente de una politica
indigenista sistematica y definida. Al calor de la lucha revo-
lucionaria Manuel Gamio, el padre del indigenismo mexica-
no, empieza a conformar todo un cuerpo tedrico que res-
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palde la politica que el gobierno ha de seguir para integrar
a los indios a la vida del pais, esto es para mexicanizarlos
pero respetando los elementos de su cultura (Iengua, creen-
cias, costumbre, vestimenta, forma de vida). Diversas medidas
son tomadas en ese sentido hasta que en 1940 en el primer
Congreso Interamericano Indigenista celebrado en Patzcuaro
logra su maxima expresion e impulsa su expansion por todos
los paises indioamericanos. Surge de ese Congreso las refe-
rencias indigenistas con los que los gobiernos, especialmente,
latinoamericanos normaron sus acciones frente a los grupos
étnicos de sus paises. La politica indigenista que alli se genero,
plante6 “la integracion del indio a la sociedad nacional, con
todo y su bagaje cultural, proporcionandole los instrumentos
de la civilizaciéon necesarios para su articulacion dentro de
una sociedad moderna”."s

A partir de esos principios (respeto cultural e integracion
econodmica a la vida nacional) diversas acciones serian lleva-
das a la practica para lograrlos. Todas las instituciones guber-
namentales creadas ex profeso han fincado sus acciones en
la educacion como principal medio para alcanzarlos. De esta
manera se les ha intentado impartir educacion bilingtie y a
veces bicultural como primer paso para su castellanizacion
e integracion. Sin embargo, pese a los buenos propositos,
los resultados han sido precarios debido a que la educacion
que se les imparte no responde a sus necesidades, soslaya las
causas de sus problemas y ademads la escuela estd impedida
para enfrentarlas. Con esto se resurge el educacionismo al
pensar la educacion como el medio desde el cual transformar
la vida del indio, o sea integrarlo a la vida nacional.

La verdad de la politica indigenista de los gobiernos la-
tinoamericanos radica en estar destinada a modelar el com-

5 Citado por Héctor Diaz Polanco et al., Indigenismo, modernizacion y
marginalidad. Una revisién critica, México, Juan Pablos, 1979, p. 20.
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portamiento social de los individuos segin la clase a la
que pertenecen, sobre la base de la ideologia burguesa. El Es-
tado elabora la politica indigenista para el indio al que conci-
be como un individuo econdémica, social, politica y cultural-
mente débil, por lo cual propugna integrarlo a la vida nacio-
nal de cada pais. Los efectos del indigenismo gubernamental
han desembocado en la integracion del indio al mercado in-
terno (aportando materias primas y mano de obra barata) y
reforzando y modernizando los mecanismos de explotacion,
represion y mediatizacion de los grupos étnicos. Todo ello
demuestra que el indigenismo es la politica de modernizacion
del capitalismo dependiente en las comunidades indias, por
lo que no es casual que haya surgido a la par del despegue
del capitalismo en los paises latinoamericanos, que exigia y
exige, participacion de las “regiones de refugio a la economia
nacional. La explotacion y opresion que sufren los grupos mi-
noritarios no vienen a ser sino formas especificas que toma la
explotacion de clase.’® Desde este punto de vista casi nada ha
cambiado para el indio durante todo su tiempo de existencia.

La persistencia de los problemas del indio son las pruebas
mas fehacientes del fracaso de los objetivos del indigenismo
gubernamental para redimir la precaria economia y cultura
de los grupos étnicos. Hoy en dia perduran las causas que
deformaron su desenvolvimiento, por ejemplo el despojo de
sus ahora escasas tierras, la explotacion de su fuerza de tra-
bajo, la destruccion de su cultura, aunque mas sutilmente, y
la imposicion de nuevos elementos de una cultura ajena a sus
requerimientos. Violencia, represion, evangelizacion, educa-

16 Cfr. Gilberto Lopez y Rivas, “Nuevas formas de mediatizacion de
los indigenas” y Marcela Lagarde y Daniel Cazés, “Politica del lenguaje y
lingtiistica aplicada, del segmento fonético al ejército”, en Indigenismo y
lingtiistica: documentos del foro la politica del lenguaje en México, México,
IIA-UNAM, 1980, p. 83.
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cion, medios de comunicacién masiva, todos son mecanis-
mos que utiliza la sociedad nacional para mantener al indio
en sus quinientos afios de vida opresiva.

El capitalismo dependiente de nuestros paises latinoame-
ricanos plantea la cuestion del indio como el problema de
la conservacién de su identidad y al mismo tiempo su in-
tegracion a la economia nacional. Este planteamiento es en
realidad ret6rico. Los hechos muestran que en las ya variadas
décadas de vigencia de la politica indigenista gubernamental
los grupos étnicos mas y mas se integran, como un ejército de
mano de obra barata, a la economia nacional. Sin que por ello
refuercen su identidad. Entonces surge la pregunta jacaso ha
fracasado la politica indigenista que se ha encargado de redi-
mir al indio? No, no es equivoca ni ha fracasado, simplemente
ha respondido, y lo sigue haciendo, a los intereses y necesi-
dades del desarrollo capitalista dependiente. Como las causas
que engendraron la situacion del indio —que el indigenismo
oficial no pretende verdaderamente solucionar porque cam-
biar la forma de vida no soluciona los problemas— persisten,
requiere conformar alternativas reales para acabar con las
causas que deformaron su desarrollo natural y de esta forma
posibilitarle las condiciones para abatir su miseria cultural,
todo ello fuera del régimen democratico-burgués porque en
€l el indio no tiene cabida ni en cuanto grupo étnico diferen-
te, ni en cuanto grupo capaz de autogestionar su desenvol-
vimiento, porque el capitalismo es un régimen econémico,
social y politico injusto, portador de una cultura (“universal”)
totalizadora que niega cualquier desarrollo cultural diferente.

El capitalismo ha querido cambiar la forma de vida de los
indios, mas no resolver sus problemas, por lo que ha preten-
dido convertirlo en hombre nacional (mexicanizarlo, peruani-
zarlo, etc.) haciéndolo pequeno propietario. Eso prueba que
el capitalismo ha sido y serd impotente para otorgar alternati-
vas viables para solucionar de raiz el problema indigena: cien
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afios después de haberse instaurado como modo de produc-
cion dominante en las formaciones sociales latinoamericanas,
la cuestion permanece casi intacta. Aproximadamente treinta
millones de habitantes de esta region continta padeciendo la
opresion socioeconémica, politica y cultural que provoco
la conquista.

EL INDIO Y EL PENSAMIENTO MARXISTA

Dentro del marxismo latinoamericano se han destacado tres
maneras para abordar la cuestion indigena. Una de ellas, muy
imbuida de espiritu positivista, aunque ha predicado el mar-
xismo ortodoxo lo cierto es que lo ha reproducido sélo dog-
madticamente, y su conceptuacion del problema del indio es
bastante simplista y negativa, por decir algo porque en rea-
lidad lo soslaya, como se expone a continuacion. Enfatiza el
problema como un producto de las relaciones precapitalistas,
de tal suerte que si se transforman esas relaciones en capitalis-
tas, el indio desaparece, se convierte, por tanto en proletario.
Para esta vision estalinista de entender el desenvolvimiento
histérico, luchar por modernizar las relaciones socioecon6-
micas implica “resolver” la cuestion del indio. Asi entendido
el problema, la solucion que esboza estriba en proletarizarlo,
lo que es interpretado como una etapa superior y necesaria
del proceso historico. De esta forma queda planteada la cues-
tion del indio como un problema de atraso e injusticia social,
que al acelerar el desarrollo de la sociedad determinara la
desaparicion del indio como tal al convertirlo en proletario,
aunque parte de un sistema social injusto, por ley historica
explica su asimilacion a la conciencia clasista, revolucionaria
con la que contribuird a destruir el capitalismo instaurando
un régimen donde por fin impere la justicia. En suma, pro-
clama la asimilacion del indio al proletariado exigiéndole su
desaparicion como tal, via por la cual resolveria sus proble-
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mas en la sociedad socialista. El esquema de esa solucion
seria: indio-proletario-hombre. Este “indigenismo marxista”
no contempla ninguna reivindicacion étnica. Al igual que el
positivismo evolucionista proclama la necesidad de desapa-
ricién del indio de la vida nacional; claro esta, los prop6sitos
que orillan a ambas corrientes a desembocar en dicha con-
clusion son diametralmente opuestos, empero tales posturas
ideologicas son etnocidas. El “indigenismo” proclamado por
el marxismo dogmatico latinoamericano arroja a esa conse-
cuencia debido al desconocimiento de la realidad indoame-
ricana, cayendo en el mismo error que las demis ideologias
que han cobrado cuerpo en nuestra América (escolasticismo,
liberalismo, positivismo), por lo que al adoptarlas como guia
de accion soslayan la adaptacion a nuestras circunstancias.
Esta corriente ademas casi no es explicita, pero sus propug-
nadores la dejan entrever en sus acciones al negarse siquie-
ra a considerar tan “simple” cuestion. En este caso quedan
ubicados los marxistas que nada dicen de los indios. Su vi-
sion “revolucionaria” les impide siquiera ponerles atencion.
Su mas grave error consistié en ignorar conscientemente la
tragedia del indio, en cerrar los ojos frente a nuestra realidad.

Otra tendencia dentro del pensamiento marxista latino-
americano ha “comprendido” la ingente cuestion del indio,
pero su “descubrimiento” vino sélo hasta cuando la revolu-
cion socialista en Rusia tuvo que enfrentar el problema de
las minorias nacionales. Esta vertiente, que tampoco se aleja
del pensamiento estalinista, pero en otro sentido, identifica el
problema del indio con el problema de las minorias naciona-
les y cae en la ingenuidad de desapercibir la diferencia his-
torica que engendré ambos problemas. Es imposible igualar
el desarrollo de formaciones socioeconémicas totalmente dis-
pares. Empero, dentro de esta connotacion, el pensamiento
marxista latinoamericano empieza a aceptar la existencia de
los indios como grupos étnicamente diferenciados; aunque
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los métodos de solucion que promueve explicitamente tien-
dan a reconocerlos; sus acciones, implicitamente, arrojan a
su integracion al desenvolvimiento capitalista de cada pais.
Dentro de esta postura quedan enmarcados los marxistas re-
formistas o demomarxistas, como calificaria José Revueltas
a uno de los principales representantes. Como verdaderos
marxistas, esto es, como creadores del marxismo, se niegan a
reconocer una realidad propia de América Latina; el proble-
ma del indio.

Auln en nuestros dias, una significativa parte de pensado-
res marxistas latinoamericanos se mueven en ese ambiente,
pero también empieza a resurgir el indigenismo revolucio-
nario creado por José Carlos Mariategui, punto de referencia
insustituible para constituir la teoria marxista que valore el
problema del indio objetivamente. En realidad la mayor con-
tribucion de Mariategui al marxismo latinoamericano consis-
ti6 en haber tomado en cuenta la totalidad de elementos que
integran la circunstancia latinoamericana, dentro de la cual el
indio constituye un punto indispensable para fincar cualquier
transformacion.

Este pensamiento dialéctico pretende arraigar al marxismo
en Indoamérica, condicién sin la cual toda buena intencién
para emprender transformacion alguna fracasa. A partir de
esta condicion el pensamiento marxista latinoamericano des-
cubre el problema del indio. Por tanto, ya no reducira su
interpretacion simplemente a la incorporacion del indio a las
reivindicaciones del proletario cuando él se haya converti-
do en tal, ni el reconocimiento de su situaciéon por la mera
consideracién de identificarlo con el caso de las minorias
nacionales de la URSS, sino como una cuestion ingente de
comprenderlo en su justa dimension. De ahi partio la inci-
piente conceptuacion que el marxismo critico latinoameri-
cano ha hecho del problema del indio. El planteamiento se
desglosa en dos niveles, en principio, reconoce que el origen
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de la cuestion es econdmica: la pobreza del indio, y la define
como un problema histérico bien determinado y que todavia
perdura: el despojo de sus tierras y la explotacion servil de
su fuerza de trabajo; en segundo término acota, como deriva-
cion de aquél, la destruccion de su cultura y la consiguiente
penetracion de bienes culturales ajenos. A partir de este reco-
nocimiento pregona, como punto de partida para la solucion,
la asimilacion a la lucha clasista como objetivo final pero
reconociéndole reivindicaciones concretas: la lucha por la re-
cuperacion de su tierra y el respeto a su etnicidad. De una u
otra forma la solucion real se lograria con el advenimiento del
socialismo, en tanto dentro del capitalismo el planteamiento
se reduce a concientizarlo para comprometerlo en la lucha
clasista. La aportacion principal de esta manera de entender
la cuestion indigena de sus alcances radica en convertirlo en
un sujeto de la historia, en considerarlo como un hombre
revolucionario, superando asi aquella postura dogmatica de
que como campesino representa mas bien un elemento con-
trarrevolucionario. A esta percepcion ya habia llegado José
Carlos Mariategui, pero hoy dia no se ha aventajado.

Mucho podra especularse sobre como sera el indio dentro
de la republica socialista, pero ahora el problema debe cen-
trarse en su posible papel a desempenar en la revolucion para
transformar el injusto sistema capitalista. EI marxismo critico,
a partir del conocimiento de la realidad del indio, construira
la teoria que palpe la superacion de los obstaculos insalva-
bles dentro del capitalismo, entre ellos el exclusivismo étnico,
maxima elaboracion tedrica de tal sistema, porque esconde
el antagonismo clasista. Por eso tal teoria ha de acentuar la
concientizacion de clase porque esta categoria une lo que las
categorias de raza y cultura escinden, naturalmente sin des-
conocer las diferencias étnicas. Sefnalar que la cultura india es
precaria no implica caer en lo retérico, sino afirmar un hecho
evidente, por lo cual el verdadero resurgimiento cultural de la
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multiplicidad de las etnias de América Latina solo se lograra
cuando el indio supere su vida opresiva, condicion determi-
nante que permitird su desarrollo cultural, deformado por la
accion de los conquistadores.

REALIDAD Y PERSPECTIVA

La conquista deformé el desenvolvimiento de los grupos au-
toéctonos, y se erigié en la fuente de su miseria pues les im-
pidi6 mejorar sus técnicas productivas, por eso los indios en
la actualidad mantienen un sistema econdémico rudimenta-
rio caracterizado por el monocultivo practicado con técni-
cas agricolas primitivas, la caza, la pesca, las artesanias como
complemento de su economia de subsistencia. Supeditados,
ademads, al peonaje. Culturalmente su situaciéon no es diferen-
te, no poseen amplios conocimientos cientificos, ni cuentan
con los instrumentos necesarios para llegar a adquirirlos, en
si su tesoro cientifico es limitado, mas todavia —a pesar de lo
que pueda suponerse— que sus antepasados prehispanicos.
Por ejemplo, en vano buscaremos alguien quien interprete
los jeroglificos o comprenda los antiguos calendarios, y si
conservan un pensamiento magico-religioso que colocan por
encima de cualquier explicacion. Esta cultura de la miseria
no se debe a su “salvajismo”, “primitivismo” o “inferioridad ra-
cial”, tuvo su génesis en el momento de la conquista, al trun-
carle toda condicion que posibilitara su creatividad, y como
en la actualidad persiste esa situacion mantiene dicha cultura,
la que en verdad responde a su realidad. A través de la magia
y la religion, asi se lo han hecho creer los evangelizadores,
combate su miseria, sus enfermedades y su muerte. En lo
economico, social, politico y cultural, los grupos étnicos estan
a la zaga en todos los paises latinoamericanos donde existen.
Lo descrito es la verdad del indio, la que tiene que tomar en
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cuenta el pensamiento revolucionario para presentarles alter-
nativas viables de liberacion.

También es necesario reconocer que no todo lo que el
indio piensa, hace y predica es malo, posee cualidades que
es necesario tener presente para aquilatar su incorporacion
al proceso revolucionario. Tales son su espiritu y trabajo co-
munal; la produccion de bienes con usufructo colectivo; el
respeto y fomento de sus idiomas; sus destrezas artesanales;
su sentido tradicional de justicia; el respeto a instituciones
tradicionales; la conservacion de costumbres como formas de
vida diferentes; su ancestral pensamiento naturalista. A estos
elementos el indigenismo marxista debe dar cabida ponien-
do, asi, en practica el respeto a la etnicidad de cada grupo y
hasta cierto punto fomentiandola.

Indianizar al marxismo debe ser una condicion del pen-
samiento revolucionario de América Latina, lo que implica
abordar la tragedia del indio para elaborar un proyecto rea-
lista donde el indio se convierta en forjador, con la clase
trabajadora en general, de la liberacion del capitalismo y le
reconozca la capacidad de autogestion econdmica, politica y
cultural. En todos los casos, el pensamiento revolucionario
frente al indio comprenderd que “ser marxista en América La-
tina no es simplemente fidelidad de principios establecidos,
sino una actitud total, nueva ante la vida, que supone ojos
nuevos para realidades nuevas, que supone ser implacable
en el uso del pensamiento como instrumento para el analisis
del complejo social”.'” El marxismo no se digiere, se crea.

La historia demuestra la falsa resignacion del indio ante
su situacion, experiencia que el indigenismo revolucionario
tiene que aprovechar. El significado final que contiene toda
la historia de resistencia indigena ante la conquista estriba en

7 Ramiro Reinaga, “Ideologia y raza en América Latina”, en Bonfil Ba-
talla, op. cit., p. 104.
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pretender retomar el curso de su historia, reencauzar el desa-
rrollo deformado que genero¢ la llegada de los europeos para
implantar la justicia que permita desarrollar todo su poder
creativo. Esto quiere decir que el indigenismo revolucionario
tendrd que evitar cualquier tipo de paternalismo, debera de-
sempefiar el papel de guia de acciéon de la lucha del indio, por-
que de otra manera podria pensarse que el indio es incapaz
de autoliberarse. Es indispensable que el indio comprenda
que €l serd parte importante para la transformacion del ac-
tual régimen social injusto en los paises donde habita. Una
tarea clave de esta teoria sera la de concientizar a los indios de
que son individuos explotados y discriminados pero que para
abandonar esa situacion tendran que unirse a los demas indivi-
duos que padecen semejante situacion, con los que conforman
la misma clase social, para transformar el sistema capitalista en
socialista. Por eso se hace indispensable conocer, para aprove-
char, el potencial revolucionario de los indios.

Asimilar al indio a la lucha por el socialismo implica ga-
rantizarle un papel activo dentro del proceso revolucionario,
para lo cual es imprescindible proyectar reivindicaciones su-
yas, concretas y asegurar su consecucion en el socialismo.
Conscientizar al indio requiere, como parte del verdadero
indigenismo marxista, ensefiarle el conocimiento de su histo-
ria y asimilar sus demandas, deducidas de sus movimientos
u organizaciones: la defensa y recuperacion de sus medios
de produccion; el reconocimiento de su especificidad étnica
(misma que no contraria la conciencia de clase); legaliza-
cion de la autogestion; que sea también beneficiario de los
avances tecnologicos; que se les imparta educacion bilingtie
y bicultural segiin sus circunstancias y necesidades.’® Como
puede verse, y es necesario que se reconozca, el problema

18 Al respecto pueden consultarse los libros de la nota 14 y también
todos los documentos compilados por Guillermo Bonfil Batalla, op. cit.
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del indio no se agota en el terreno econdmico, aunque es el
que lo determiné, es preciso tener en cuenta su diferencia
étnica en la cual deben fundar su derecho a regirse por si
mismos. El indigenismo revolucionario no alcanzara tal sta-
tus si no funda su proyecto en la realidad socioeconémica y
étnica del indio y si no garantiza su autogestion en el futuro
régimen socialista.



II. PENSAMIENTO INDIGENISTA
PREMARXISTA

CONCEPTUALIZACION Y ORIGEN DEL INDIGENISMO

Como bien ha dicho Luis Villoro, a lo largo de la historia
espafoles, criollos y mestizos han expresado su propias ma-
neras de conceptuar al indigena. Todas esas ideas que han
expresado al indigena junto con la conciencia que lo explica
es lo que constituye el indigenismo que puede ser definido
como “el conjunto de concepciones tedricas y de procesos
concienciales que, a lo largo de las épocas, han manifesta-
do lo indigena”.! Mids que descansar en una base racial, la
conceptuacion del indio ha tenido méviles socioeconémicos
y porque toda ideologia responde a intereses clasistas, se
analiza en este trabajo el indigenismo a partir de ese criterio,
por lo cual se prefiere, ademas para limitar el tipo de examen,
particularizarlo como problema del indio.

Precedieron a la interpretacion marxista latinoamericana
de la cuestion indigena el pensamiento escolastico-colonial,
criollista, liberal, positivista y anarquista. Las consecuencias
de las interpretaciones hechas por esas corrientes, con excep-
cion de la dltima, devino la negacion de cualquier capacidad
revolucionaria del indio. Para demostrar esto es necesario
presentar la manera como los representantes mas importan-

! Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, Méxi-
co, El Colegio de México, 1950, p. 9.
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tes de esas corrientes ideolégicas plantearon dicha cuestion.
Por el mismo cardcter del trabajo serdn consignadas breve-
mente concretindolo en sus principales representantes.

El pensamiento escolastico-colonial otorgd la primera con-
ceptualizacion del indio, la que partié de su “descubrimien-
to”. Frente al problema antropolégico para determinar ;quié-
nes eran los seres habitantes del Nuevo Mundo?:

El pensamiento espafol va a reaccionar en dos corrientes de
pensamiento: la primera considera, conforme a las ideas y cos-
tumbres tradicionales, que los habitantes de ese Nuevo Mundo
eran siervos por naturaleza, inferiores evidentemente a los cris-
tianos (las causas aludidas a esa inferioridad dara lugar a ciertos
matices), y que por tal razén era necesario sujetarlos por la
fuerza y ensenarles el verdadero camino. La segunda, surgida
de la tradicion estoica cristiana, contrariamente, pensaba que
los indios eran seres libres, cuya capacidad, considerada inferior
era igual a la de los cristianos, dnicamente que poco educada;
por lo tanto, ni era licito guerrear contra ellos, ni mucho menos
sujetarlos. La Gnica causa para justificar el contacto con esos se-
res humanos va a ser la expansion de la fe. La primera corriente
fue defendida por Juan Ginés de Sepulveda. La segunda tuvo
excelentes defensores como Victoria Sudrez, Las Casas y Soto.?

Pero acontecié que éstos, y en especial los padres francis-
canos, como debia ser por sus creencias, redujeron al indio a
un mero espiritu y por consiguiente su defensa la enfatizaron
hacia la salvacion espiritual’ y que con el correr de los afios
centraron sus ocupaciones solo al tratamiento espiritual de
los autéctonos aunque algunos casos excepcionales rebasa-

? Josefina Zoraida Vazquez, Imagen del indio en el espatiol del siglo xvi,
Xalapa, México, Cuadernos de la Facultad de Filosofia, Letras y Ciencias,
1962, pp. 15-16.

3 Cfr. Jacques Lafaye, Quetzalcoatl y Guadalupe. La formacion de la
conciencia nacional en México, México, FCE, 1977, pp. 73-98.
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ron esa tarea pero no para redimirlos de una vez por todas
de su situacion opresiva, sino su atencion la orientaron a re-
valorar la cultura prehispanica. Los descendientes de los abo-
rigenes por toda la época colonial vivieron bajo la opresion
econdmica, social, politica y cultural, causa que engendro, se
ha mostrado, la cuestion indigena.

Desde el momento de la independencia, conforme se au-
mentaba el cambio de poder econémico y se acrecentaba la
necesidad de un sector de la clase dominante para participar
en los puestos claves del gobierno fue generada la corrien-
te ideoldgica que venia a respaldar dicha pretension, misma
que prestd particular atencion al indio: el criollismo. Pero
ni esta corriente de pensamiento ni las que le sucedieron
—Iliberalismo, positivismo, anarquismo— comprendieron la
cuestion ni establecieron satisfactoriamente una politica efi-
caz para solucionarla. Frente a la imposibilidad de esas ideo-
logias politicas para plantear y resolver el problema del indio
es preciso revisar la tipificacion que el pensamiento marxista
senal6 al respecto. Pero antes de realizarla, indiquemos la
vision indigenista premarxista.

PENSAMIENTO CRIOLLISTA

El criollismo alcanzé su momento nitido de coherencia du-
rante los afios de lucha armada por la independencia. En
México sus representantes mas importantes fueron Fray Ser-
vando Teresa de Mier y José Carlos Maria de Bustamante.*
Ellos descubrieron en el pasado precolombino un elemento
de revaloracion historica que los criollos —ellos mismos lo
son— tomaron para justificar sus pretensiones. Como se les

* Villoro, op. cit., p. 138; Fray Servando Teresa de Mier, Memorias, t. 1,
México, Porrda, 1977, p. 52; sobre Bustamante véase David Brading, Los
origenes del nacionalismo mexicano, México, Era, 1980, pp. 76 y 77.
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negaban derechos politicos no obstante formar parte de la
clase dorminante, orientaron la lucha de independencia, que
fue su lucha, a la toma del poder politico.

Precisamente durante el periodo bélico —el caso espe-
cial lo encarn6é México— los criollos encontraron en el indio
dos elementos de apoyo a su causa: por un lado materializa
en su cuerpo el término positivo de revaloracion historica vy,
por otro, representa a las fuerzas desatadas y avasalladoras
de un mundo social de crisis, por esto, “es a la vez, el indio
(precortesiano), sustentdculo ideolégico de una conciencia
revolucionaria y (el indio vivo) brazo guerrero de esta misma
conciencia”.’ El criollo, por tanto, ve en el indio una realidad
que lo justifica en sus propositos politicos, asi como la fuerza
para realizarlos. Desde la perspectiva del criollo la nacion
del indio y la suya es la misma, ambos son americanos. La
lucha por la independencia entonces serd mision de indios
y criollos. Los hechos mostraron que los indios participaron
por instigacion de los criollos que les ofrecieron mejorar sus
condiciones, pero como no lo consiguieron, tiempo después
intentaron por si mismos liberarse de la opresion que conti-
nuaban padeciendo, los criollos los reprimieron, desarticula-
ron tales movimientos y “escarmentaron” a los lideres.

Con una repercusion diferente y también en afios muy
posteriores a la germinacion y desarrollo del criollismo en
México y en Perd aparecen muestras de una cierta identifi-
cacion con esta corriente a fines del siglo pasado. Sus princi-
pales representantes fueron Riva Agliero y Belatinde, quienes
exaltan al pasado incaico porque advierten en la obra de
esa cultura grandes virtudes y ademas por enjuiciar a la con-
quista hispana como la engendradora de los problemas del
pais, entre los cuales ubican el del indio. De alli parten sus
convicciones de que lo mejor es, y serd, para erradicar tal

> Francisco Lopez Camara, La génesis de la conciencia liberal en Méxi-
co, México, UNAM, 1977, p. 140.



1I. Pensamiento indigenista premarxista 65

cuestion, sacarlo de la posicion social que el régimen colonial
le habia obligado a ocupar.® Claro, esa opcion que afirman es
s6lo declarativa, aislada de todo un proyecto que le otorgase
concrecion. Nada mis respondio a la reaccién natural de la
peticion de justicia de un sistema intrinsecamente injusto: el
capitalismo-oligarquico dependiente del Pert de los dltimos
anos de la centuria decimononica.

LIBERALISMO Y CUESTION INDIGENA

Lograda la independencia quien recibié el mayor —por no
decir que total— beneficio fue el criollo, y del indio solo se
pregoné que su situacion habia mejorado. Lo cierto es que
se le excluyé —como grupo culturalmente diferente— del
proyecto de nacién teorizada por los liberales, puesto que
los politicos de dicha filiacién ideolégica contemplaban en el
proyecto postindependentista la creacion de republicas fede-
rales democriticas a imagen y semejanza de las metrépolis
europeas florecientes, Inglaterra y Francia, y de Estados Uni-
dos, gobernadas por instituciones representativas; socieda-
des libres de la influencia clerical; naciones de pequenos pro-
pietarios, campesinos y artesanos. Como el fin propuesto por
los liberales fue impulsar el progreso de los paises reciente-
mente liberados, enfocaron sus esfuerzos para determinar los
obstaculos que se debian vencer. Los obstiaculos los encon-
traron en la iglesia, el ejército y las corporaciones. Al indio,
dicho sea, se le consideré también como un obstaculo para
el progreso:

Mis un estorbo que un desafio, el indio manifestaba muchos de
los de la Iglesia. El indio, objeto de toda una legislacion colonial

© Cfr. José Maria Arguedas, Formacion de una cultura nacional indo-
americana, México, Siglo xx1, 1975, pp. 192-196.
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destinada a protegerlo, poseia privilegios legales que lo sepa-
raban del resto de los ciudadanos. Peor todavia, los pueblos de
indios, gobernados por sus propios magistrados, preservaban
a la luz del siglo xix el principio retrégrado de la tenencia co-
munal de la tierra. Después de la independencia todas las ins-
tituciones destinadas a proteger exclusivamente el indio fueron
gradualmente abolidas. De manera similar fueron destruidos sus
privilegios legales.”

Primero se les reconoci6é igualdad ciudadana, luego les
prepararon las condiciones para hacerlos participes de los
nuevos requerimientos econémicos. De una u otra forma lo
que se busco fue deshacerse del estorbo que para el progreso
representaba el indio, se pensé mediante su incorporacion a
la vida del pais. La cuestion indigena para el liberalismo no
existio, mas bien los contemplé como parte de la sociedad
colonial que habia que destruir, cuyo método favorito consis-
ti6 en disponer leyes con las cuales se crey6 emprender toda
transformacion. Precisamente el propésito liberal de fomentar
la expansion de la pequena propiedad hizo que durante el si-
glo XIX se insistiera en abolir la propiedad comunal indigena,
la que se decreta en Peru por las leyes de 1824, 1825 y 1828,
en Bolivia por la ley de 1825; y en México por las Leyes de
Reforma de 1856.%

Esas acciones modernizantes ejecutadas por los liberales
estuvieron dirigidas a liquidar toda herencia precolombina y
colonial. Un representante conspicuo de esta corriente fue ni
mas ni menos que el libertador Simén Bolivar, quien en de-
cretos del 8 de abril de 1824 y 4 de julio de 1825, expedidos
en Trujillo y Cuzco, respectivamente, estatuye la disolucion
de las comunidades indigenas constituyendo la propiedad

7 Brading, op. cit., p. 105.
8 Carlos Rama, Historia del movimiento obrero y social latinoamericano
contempordneo, Barcelona, LAIA, 1976, nota p. 46.
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privada campesina y declarando propietarios de las tierras
que tenian en su poder los “denominados indios”, a fin de que
puedan “venderlas o alienarlas de cualquier modo”. Los Gni-
cos beneficiados fueron los gamonales que con estas disposi-
ciones acrecentaron sus latifundios. Las leyes del 27 de marzo
de 1828 y del 12 de octubre de 1830 completan dichas dispo-
siciones. Como ya se ha mencionado en el espiritu de Boli-
var, tales disposiciones tratan de crear una clase de pequenos
o medianos propietarios, cuya emergencia era impedida por
la organizaciéon que tenian implicitas las comunidades indi-
genas, por lo que se exigia la supresion de la servidumbre, la
instauracion del salario y la abolicion del tributo indigenal.’
Ciertamente toda la politica agraria instrumentada por Bolivar
estuvo regida por la orientacion liberal de asimilar al indio a
la vida nacional, mas su efectividad fue minima.

En México, luego de la proclamacion de la independencia
durante los afios de 1821-1855 no existié una politica bien de-
finida ni estudios monograficos acerca del indio: “Los escritos
formales del periodo postindependentista nos revelan... una
indiferencia respecto de la tradicion indigena de México y un
esfuerzo doctrinario por borrar la designacion de ‘indio” de
la vida mexicana”.’® A pesar de ello, ocurrié que el tema del
indio se le hizo referencia solo superficial e indirectamente,
pero es factible sistematizar las ideas surgidas al respecto, es-

® Henri Favre, “El desarrollo y las formas de poder oligarquico en el
Perd”, en Favre et al., La oligarquia en el Perii, México, Didgenes, 1970,
p. 94; Arturo Urquidi, Bolivia y la reforma agraria, Cochabamba, Editorial
Universitaria, 1969, p. 27; Celso Furtado, La economia latinoamericana,
Meéxico, Siglo xx1, 1978, nota de la p. 50; Diego Meseguer Illan, José Carlos
Maridtegui y su pensamiento revolucionario, Lima, Instituto de Estudios
Peruanos, s/f, p. 39.

10 Charles Hale, El liberalismo mexicano en la época de Mora, 1821-
1853, México, Siglo xx1, 1978, p. 223.
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pecialmente en escritos de un prominente liberal: José Maria
Luis Mora.

En consonancia con el liberalismo, las ideas de Mora se
encaminaron a pregonar la igualdad juridica de todos los ha-
bitantes del pais. Asi, en pleno Congreso Mora y Alfonso Fer-
nandez propusieron que “se proscribiera la denominacion de
indio que ha venido a ser en la acepcion vulgar oprobiosa
de una gran porcion de nuestros ciudadanos”.!' En lugar de
la palabra indio, porque Mora menciona, debemos insistir en
que por ley “ya no existen indios”, se recomend6 emplear
la expresion: “los llamados indios”. No hay en Mora una re-
flexion penetrante acerca de la situacion de los indigenas. Fl
problema lo interpreta como una cuestion filologica y juridi-
ca, por ende su solucion no rebasaria esa tipificacion.

José Maria Luis Mora sostiene una posicion contraria a la
tesis de los clérigos de la colonia y la del pensamiento crio-
llista, que crearon y difundieron el mito de la grandeza de los
mexicas, acerca de los cuales escribe: “los aztecas carecian
de una agricultura extensiva... Por consiguiente, la pobla-
cion anterior a la conquista tuvo que ser pequena... La gran
poblacion india era un mito creado por los misioneros y los
conquistadores para ensalzar sus propias hazanas”.*?

Los liberales, respecto del indio vivo, poseyeron clara con-
ciencia de su triste condicién, motivada por la conquista y
como persistia en su tiempo buscaron alguna manera de su-
perarla. Asi, siendo leales a sus preceptos del individualismo
utilitarista e igualdad legal pugnaron por soluciones opuestas
a la evangelizacion.®

Con el logro de la independencia la conclusion liberal 16-
gica era que el indio habia mejorado su situacion. Cabe hacer

U Ibid., p. 224.

12 Cfr. José Maria Luis Mora, México y sus revoluciones, t. I, México,
Porraa, 1977; Hale, op. cit., p. 227.

5 Ibid., p. 227.
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notar que Mora preserva una vision negativa del indio. En el
retrato que hizo del indio lo pinta como un ser resignado y
melancolico, y aun cuando nego explicitamente creer en la
existencia de razas superiores, dejo traslucir una conviccion
que contradice esa actitud: “En pocas palabras, dijo, estos
‘cortos y envilecidos restos de la antigua poblacion mexica-
na’ aunque despertasen ‘compasion’, no podian considerarse
como la base de una sociedad mexicana progresista”,'"* De-
bido a que el propdsito de los liberales, fue modernizar al
pais, lo que no lograrfan con la constitucion de una republica
de indios, que seria utdpica porque —advierte Mora— todo
esta en poder de los blancos, y acontece que en tanto éstos
aumentan aquéllos disminuyen. Como lo que persiguen los
liberales es hacer progresar al pais y debido a que una ma-
yoria de la poblacion mexicana es indigena se resignan en
buscar los mecanismos para incorporarlos al pais propugnan-
do la igualdad de oportunidades de razas y castas. Pero esa
igualdad solo se cumpliria con el requisito de otorgar libertad
y educacion. Mora se complace de que ya se estén realizando
dichas condiciones: el rompimiento de los lazos de sujecion
contra Espafia ha dado, en opinién de Mora, su primer fruto,
los indios ya son libres y no padecen explotacion.’® Para sal-
var la contradiccién de que todo el poder esti en manos de
los blancos y compaginar sus ideas con los hechos enuncia
que los indios “si no influyen... tanto como las otras clases
de la sociedad, y si padecen mis que ellas, repetimos que
este mal necesario por algin tiempo no puede ser motivo de
quejas™.'® Recomienda que hay que esperar que se produzcan
los resultados de la republicana igualdad.

" Cfr. Mora, op. cit., pp. 63-65; Hale, op. cit., p. 229.
5 Cfr. Mora, op. cit., p. 68.
5 bid., p. 69.
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Es en las ideas de Mora donde puede localizarse la con-
cepcion tan difundida en México, y ain hoy dia, sostenida
del indio como ser resignado y conformista. He aqui los ele-
mentos para comprender la explicacion simplista de que el
indio se encuentra en una situacion tan precaria no por su
condicién opresiva sino por su “forma de ser natural”. Mora
en una actitud nada imparcial —¢él es un criollo— consigna
que los “llamados indios”:

Acostumbrados a no tener necesidades, ni a procurarse sobran-
tes no solicitan sino lo muy preciso para satisfacer las de un
pobre vestido y un miserable alimento: y si llegan a obtenerlo
con un dia descansan todo el resto de la semana: viene una
enfermedad, no hay alimentos, abrigo, asistencia médica y medi-
cina, ni medios de procurarselos; entonces mueren a centenares,
sin que haya gobierno ni particular que sea bastante a socorrer
un pueblo de personas que se hallan falta de todo, pues que
estando a lo preciso, jamas tendrdn lo necesario."”

Y mas adelante para “equilibrar” sus juicios, Mora le des-
cribe como cualidades “su constancia y su resignaciéon en
sufrir trabajos que son consiguientes a su situacion miserable
es verdaderamente heroica: nunca jamas se les ve prorrumpir
en un movimiento de impaciencia, por adversa que sea su
suerte”.’® A dichos rasgos Mora les adiciona los siguientes:
carecen de una imaginacion; su expresion oral es muy arida
y descarnada; tienen gran dificultad de comunicar ideas en
“castilla”. Es claro que en la caracterizacion que José Maria
Luis Mora hace del indio se refleja el desconocimiento de la
realidad; empero la especificidad estd en consonancia con su
manera de pensar, de tal forma que para superar las limitacio-
nes que nota en los indigenas recomienda les sea impartida

V7 Ibid., p. 69.
8 Loc. cit.
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educacion, inica manera de lograr su incorporacion a la vida
nacional, porque si no es a través de ella scomo salvar el atra-
so que representa el indigena? El problema que Mora ve en
el indio es de indole cultural y por tanto su solucion la enfo-
ca en ese sentido, ya que “una de las causas que impiden e
impediran los progresos de los indigenas en todas las lineas,
es la tenacidad con que aprenden los objetos, y la absoluta
imposibilidad de hacerlos variar de opinién: esta terquedad
que por una parte es el efecto de su falta de cultura, es por
otra el origen de sus atrasos y la fuente inagotable de sus
errores”.’ Para los liberales s6lo se incorporara el “llamado
indio” por medio de la educacién, lo que no parece ser una
idea descabellada, pero surge la cuestion ;qué tipo de educa-
cion? La respuesta que puede deducirse de sus exposiciones
seria aquélla que fomente la igualdad ciudadana.

En México, las acciones contra los bienes materiales de los
indigenas se concretaron hasta 1856 con las Leyes de Reforma.
Caracterizando a las comunidades como corporaciones, fueron
legalmente descalificadas como sujetos de propiedad territorial
y forzados a distribuir sus bienes entre los individuos habitan-
tes de los pueblos. Esa decision fue tomada porque la tenencia
comunal de la tierra contravenia las premisas fundamentales
del liberalismo: actuaba como freno del desarrollo agricola:
evitaba la circulacion de la propiedad; era antiindividual.®

Con la promulgacion de la Constitucion de 1857, el pensa-
miento liberal supuso que “la transformacion y la superacion
de un sistema social que ha estado montado sobre la explota-
cion de las masas aborigenes no puede lograrse plenamente
si no se destruye también esa explotacion y se abren a sus
victimas las puertas de la libertad, la ilustracion y la justicia.
Esto es exactamente lo que ha comenzado a hacer la reforma

Y 1bid., p. 70.
2 Brading, op. cit., pp. 106 y 107.
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liberal”.?! Ni un apice se apartaba del pensamiento liberal,
mds bien la Constitucion de 1857 es la expresion mas brillan-
te de esta corriente de pensamiento.

Pese a las diversas manifestaciones de los liberales por re-
conocer a los indios como ciudadanos con igualdad de dere-
chos, jamas abandonaron la idea de considerarlos inferiores.
Aqui la ejemplifico con un caso sui generis.

Benito Juarez Garcia, no obstante ser descendiente de in-
digenas zapotecos, ejecutd acciones contra sus hermanos de
raza al convertirse en un liberal radical y también en un “pe-
quefio propietario”.*? Por su adscripcion ideoldgica se com-

2l Lépez Camara, op. cit., p. 269.

22 En realidad con la Ley Lerdo muchos liberales, entre ellos Benito
Judrez, aprovecharon la oportunidad para aumentar sus propiedades terri-
toriales. Asi en 1856 se da el siguiente caso de propietarios:

Nombre Estado en que Valor Ant'e‘riO(
se encontraban en pesos propietario
José Maria Iglesias Distrito Federal 24 300 Iglesia catdlica
José Ma. la Fragua Distrito Federal 9 983 Iglesia catolica
Vicente G. Torres Distrito Federal 49 484 Iglesia catdlica
Miguel Lerdo de Tejada Distrito Federal 33 333 Iglesia catdlica
Ignacio Ramirez Distrito Federal 1 400 Iglesia catdlica
Ignacio Comonfort Distrito Federal 22 500 Iglesia catodlica
Juan José Baz Distrito Federal 10 000 Iglesia catdlica
Francisco M. Olaguibel Distrito Federal 30 400 Iglesia catolica
José Justo Alvarez Distrito Federal 12 000 Iglesia catdlica
José M. del Rio Distrito Federal 47 700 Iglesia catolica
Manuel F. Soto Distrito Federal 6 000 Iglesia catolica
Juan A. de la Fuente Distrito Federal 48 764 Ayuntamiento de la Cd. de México
Manuel Payno Distrito Federal 90 050 No consignado
Ignacio Mejia Oaxaca 6 933 Comunidades
Benito Judrez Oaxaca 3 200 Iglesia catdlica
Miguel C. Alatriste Puebla 20 400 Iglesia catdlica

Fuente: Secretarfa de Hacienda, Memoria, 1857 (México, 1857), Doc. nim. 149, citado por T.G.
Powel, El liberalismo y el campesinado en el centro de México, 1850-1876, México, Sepsentas,
1974, p. 174.
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prende las disposiciones que ejecut6 contra las comunidades,
su misma persona testimonia el valor de sus ideas: el indi-
viduo puede transformarse a si mismo; pero lo que descon-
cierta es la actitud que dejo entrever en una carta. El primer
y Unico presidente indio que México ha tenido consider6
impotentes a los naturales para impulsar el progreso del pais,
pese a que también su persona contradice esta creencia. Estas
son sus palabras:

La inmigracién de hombres activos e industriosos de otros pai-
ses, es sin duda, una de las primeras exigencias de la Republica,
porque del aumento de la poblacion depende, no ya tnica-
mente el progresivo desarrollo de su riqueza y el consiguiente
bienestar interior, sino también la conservacion de su naciona-
lidad. Por estas razones, el gobierno se propone trabajar muy
empefosamente en hacerla efectiva; y para que ella se ejecute
del modo que es conveniente, mas que en formar o redactar
leyes especiales de colonizacion, con estériles ofrecimientos de
terrenos y excepciones mds o menos amplios a los colonos,
cuidard de allanar las dificultades pricticas que se oponen a su
ingreso y a su permanencia en el pais... con la libertad de cultos
y con las facilidades que al mismo tiempo debe dar el Gobierno
para la traslacion de los emigrados a nuestros puertos, es como
se conseguira que vaya aumentdndose 'y mejordandose nuestra
poblacion (itdlicas de A.S.G.).?

Juarez viene a concretar la otra respuesta —aunque inci-
pientemente desarrollada— dada por los liberales al proble-
ma indigena: blanquear la poblacion. En sintesis, las solu-
ciones esbozadas por los pensadores liberales para asimilar
a los indios a la vida nacional fueron: hacerlos propietarios;
convertirlos en ciudadanos y mestizarlos (“mejorar la pobla-

# Benito Juarez, Antologia, México, UNAM, 1972 (Biblioteca del Estu-
diante Universitario), pp. 96-97.
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cion”). Por tanto, si se analizan detenidamente las acciones
y planteamientos de la politica e ideologia liberal es posible
concluir que su indigenismo estuvo orientado a acabar con el
reducto prehispanico y colonial, no con los indios cuya parti-
cipacion en la produccion de la riqueza estaban cumpliendo.
Aunque en Bolivia el liberalismo y el positivismo se con-
fundieron porque sus miximos tedricos fueron contempora-
neos debido al atraso econémico mismo del pais, y ademas
porque en muchos casos hicieron eco, al mismo tiempo, de
ideas liberales y positivistas, José Carrasco representa un caso
excepcional, pues se le reconoce como un genuino idedlo-
go liberal. La exposicion del liberalismo boliviano quedara
reducido a €l. También otra razén mas de esta consideracion
se funda en que es el Gnico que aborda la cuestion indigena.
En 1920 plantea, de la misma manera como lo habian
hecho los liberales que le antecedieron en México, alternati-
vas de solucién al problema del indio en su escrito Estudios
Constitucionales, lugar donde afirma que: “El indio, sobre
cuya educacion se hacen programas de gobierno y sirve de
tema para las odas literarias y para los discursos politicos,
necesita sobre todo independencia, reconocimiento de dere-
chos y emancipacion civil y politica. Su situacion es de verda-
dero vasallaje”* Pese a que todos los liberales reconocieron
la situacion opresiva del indigena y sefialaron ciertos meca-
nismos para resolver ese problema, su concepcion del indio
siempre fue negativa, aflorando por doquier el paternalismo
y a veces solo la compasion. De este juicio no queda exento
Alcides Arguedas, cuyas ideas se expondrin mas adelante.
En suma, el tratamiento que dieron los liberales al problema
del indio lo centraron en su proyecto de nacioén, lo que les im-
pidi6 profundizar el conocimiento de la realidad de aquél. Ante

2 Citado por Guillermo Francovich, El pensamiento boliviano en el siglo
Xxx, México, FCE, 1995, p. 6.
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la imposibilidad de transformar a los paises latinoamericanos
en naciones modernas y progresistas buscaron las causas de
ello y las encontraron en los reductos de la época colonial, por
eso pretendieron acabar con las comunidades, porque para el
liberal la propiedad individual tiene valor econémico positivo,
no asi las comunidades, por lo que el Estado mexicano legis-
16 para destruirlas. Precisamente la imagen negativa sobre el
indio ha influido demasiado al impedir que sean determina-
das sus potencialidades revolucionarias. Aun hoy dia esa vi-
sion permea las actitudes indigenistas de muchos gobiernos
latinoamericanos. Contra esa conceptuacion paternalista y a
favor de su capacidad revolucionaria estin como muestras las
constantes revueltas que durante el siglo XiXx emprendieron los
propios indios para abatir su opresion, recuperar sus tierras,
gobernarse por si mismos y erigirse en sujetos de su propia
historia. Leticia Reina refiere rebeliones indigenas durante el
siglo XIX en casi todas las entidades del territorio mexicano,
especialmente en donde viven indigenas como: Chiapas, Gue-
rrero, Hidalgo, México, Michoacin, Morelos, Nayarit, Oaxaca,
Puebla, San Luis Potosi, Veracruz y Yucatian,” algunas de ellas
ya referidas en paginas anteriores.

POSITIVISMO Y PROBLEMA INDIGENA

Solo en México, de los paises aqui estudiados, el positivismo
encarnd nitidamente una suerte de justificacion politica. Se
convirtié en la ideologia del régimen porfirista. En Perd y
Bolivia la referencia fue constante sin embargo no adquirié
el uso significativo que en México tuvo. Es sabido que la fi-
losofia de la historia del positivismo explica que el desarrollo
de la humanidad ha pasado por tres estadios: teolégico, me-

» Leticia Reina, Las rebeliones campesinas en México, 1819-1906, Mé-
xico, Siglo xx1, 1980.
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tafisico y positivo. La adaptacién que hicieron los positivistas
latinoamericanos de las ideas de Augusto Comte para ex-
plicarse la situacion social, la complementaron con la teoria
darwinista sistematizada por Herbert Spencer.

Respecto del caso particular de México, los idedlogos na-
cionales interpretaron que el desarrollo historico habia alcan-
zado con Porfirio Diaz la fase positiva o cientifica; y expli-
caron la existencia de diferentes grupos étnicos mediante la
lucha por la supervivencia. Nuevamente el origen verdadero
de la cuestion indigena pasa inadvertida porque para ellos es
la naturaleza y no la sociedad la encargada de darle solucién.
Para los positivistas el problema del indio es una cuestion
biolégica, por consiguiente su subsistencia estd determinada
por la lucha entre las especies aptas e ineptas cuyas conse-
cuencias solo deben aceptarse.® Dentro de esa seleccion, los
indigenas, que representan la barbarie, el estado mas natural,
estan en desventaja frente a los mestizos y blancos que en-
carnan la civilizacion.

Casi a nadie de los principales idedlogos del porfirismo
les fue ajena la composicion étnica del pais. Asi, Francisco
Cosmes, por ejemplo, presenta este topico en términos de
conflicto racial en su escrito jDe qué lado estd el verdadero
patriotismo? que redacta para dar solucién a la busqueda de
la identidad mexicana. Para acometer esa empresa aclara la
existencia de los elementos biologicos componentes del pais,
haciéndolos en los términos siguientes:

¢Y habriamos, para cumplir esa mision altisima [la de encontrar
la identidad nacional], los representantes actuales de esa raza,
en otro espiritu distinto del que nuestra madre la Espafa nos
infundi6, habriamos de buscar fuerzas y aliento en esa fuen-
te exhausta casi de nuestro dudoso abolengo indigena, que,

% Abelardo Villegas, Positivismo y porfirismo, México, SepSetentas,
1972, p. 12.
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ademds del raquitismo cerebral y de la barbarie, representa la
abyeccion de una servidumbre incurable, nacida, desde tiempo
inmemorial, bajo el yugo de la teocracia idolatra y del cacicazgo,
y que los principios de igualdad del Evangelio y la influencia
de la civilizacién espafiola, y la misma independencia no han
logrado redimir??’

A diferencia de los teéricos liberales el problema social de
México no es para los positivistas el resultado de la accion
embrutecedora de la conquista como aquéllos denunciaron
sino un problema congénito de la raza aborigen, por ende
la solucion que plantearan sera también diferente, corrigien-
do en su solucion la propugnada por los liberales. Francisco
Cosmes exagera una de las soluciones ya propuesta por los
liberales. Para él, blanquear la poblacién, contrario a lo que
pueda inducirse, no lo basard en la inmigraciéon y mezcla de
las razas, su sugerencia la plantea en otro sentido. De los dos
elementos étnicos que componen la nacién mexicana “uno
de ellos [es el] apto para la civilizacion, el descendiente, por
la sangre o por el espiritu, de los espafnoles: y el otro [es]
completamente inepto para el progreso, el indigena”.?® Fun-
damentar esto es lo que lo orill6 a caracterizar al indio, de
quien afirmé que tiene una posicion sélo un poco mis eleva-
da que las bestias y en nada diferente de sus ancestros; s6lo
puede prestar sus brazos; esta raquiticamente evolucionado;
nada ha hecho bajo el yugo espanol y por tanto es falso creer
que siendo libre mejore.?” Desde esta posicion estd rebatien-
do una de las soluciones dadas por los liberales. El progreso
del pais lo hace recaer en el predominio exclusivo de un solo
grupo, por eso declara: “En la lucha por la existencia que
sostienen dos elementos sociales, uno mas apto y otro menos

7 Ibid., p. 127.
* Ibid., p. 128.
» Cfr. Ibid., pp. 128-130.
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apto para la civilizacion, uno que adelanta y otro que perma-
nece estacionario, es la ley sociologica que el segundo esté
llamado a desaparecer. La humanidad marcha incesantemen-
te, y cuando una fraccion de ella se detiene en el movimiento
y se queda atras, estd condenada a morir sin remedio”.** Cos-
mes es, de entre todos los positivistas mexicanos, el mas orto-
doxo positivista mexicanos, el mas ortodoxo positivista spen-
ceriano al tratar el problema social del pais. Que el indigena
no debe representar el punto de apoyo para explicar la iden-
tidad nacional es la cuestion que ha dejado bien claro en el
escrito aqui comentado y que refuerza en otro titulado Vuelta
a la carga, donde plantea que la razon de la independencia
fue para que el pais se sumara al progreso “no para absurdas
reivindicaciones de derechos indigenas, que nunca existie-
ron, ni odio a la nacién a quien debemos cuanto somos”.*

Menos radicales fueron las soluciones proyectadas, sobre
este problema, por otros positivistas, pero que no ocultaron
la incomprension de la cuestion indigena. Asi tenemos como
ejemplo a Justo Sierra, eminente idedlogo del porfirismo,
quien sugiere:

[...] atraer a los inmigrantes de sangre europea, que es el nico
con quien debemos procurar el cruzamiento de nuestros gru-
pos indigenas, si no queremos pasar del medio de civilizacion,
en que nuestra nacionalidad ha crecido a otro medio inferior,
lo que no serfa una evolucion, sino una regresion. Nos falta
producir un cambio completo en la mentalidad del indigena
por medio de la escuela educativa. Esta desde el punto de vista
mexicano, es la obra suprema que se presenta a un tiempo con
caracteres de urgente e ingente. Obra magna y rapida, porque
ella, o la muerte.?

* Ibid., p. 130.
3 Ibid., p. 136.
2 Ibid., p. 95.
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Solo en lenguaje positivista es como se manejan las solu-
ciones planteadas ya por los liberales.

Con Andrés Molina Enriquez se da un viraje en la manera
de tratar la cuestion indigena. En primer término proyecto sus
ideas contra la forma como el pensamiento criollista entendi6
la solucion al problema social: el blanco, como grupo étnico,
sostén del sentimiento patriético, fundamento de la nacionali-
dad. Como contrapartida, desarrollo la tesis de que el mestizo
es quien creara el destino del pais. Ademas planted, pese a su
formacion positivista, por vez primera, la cuestion indigena
como un problema social y econémico. La explicacion de la
manera como entendié la cuestion partié de sus propias vi-
vencias, o sea, no fue ajeno a la realidad del indio puesto que
el medio en que crecié (Jilotepec, Estado de México, tiene
poblacion otomi) le permitié percatarse de las condiciones
de vida de los naturales, del despojo constante y creciente de
sus medios de produccion: su tierra y su fuerza de trabajo.

Andrés Molina Enriquez establecié perfectamente la dife-
rencia entre los indios actuales y sus antepasados. A éstos les
dedico todo un amplio capitulo titulado “Los datos de nues-
tra historia lejana” en su magna obra Los grandes problemas
nacionales, donde hace ver la gran variedad de grupos que
se asentaron en el territorio mexicano, los cuales tuvieron
muy diversos grados de evolucion: “Todos evolucionaban en
relacion con las condiciones del territorio en que vivian, y
algunas de entre ellas que ocupaban los lugares privilegiados
de la zona fundamental de los cereales, habian llegado a al-
canzar un grado evolutivo relativamente avanzado”.?® En or-
den de evolucion estaban primero los que habitaron la zona
fundamental de los cereales, luego los que poblaron la mesa
sur y en los planos de descenso de las costas y por ultimo los

% Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas nacionales, México,
Era, 1978, p. 90.
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que se ubicaron en el norte del pais. Otro dato importantes
que signa en su exposicion de los aborigenes es el referente
a la propiedad, la que —dice Molina Enriquez— estaba, tam-
bién en consonancia con su grado de evolucion: “las tribus
de la zona fundamental... estaban poco mas o menos en el
periodo de la posesion, las tribus del resto de la mesa del sur
y de las vertientes exteriores de las cordilleras, estaban poco
mas o menos en el periodo de la ocupacion; y las del norte
estaban de un modo general, en el periodo de las faltas de
toda nocion de derecho territorial”.** El sometimiento de los
indigenas por los espanoles, dice, fue producto de la incontes-
table superioridad de éstos, mis la servidumbre a que fueron
obligados los naturales fue lo que origino su cuestiones so-
ciolégicas en que consisten los grandes problemas de nuestro
progreso, toman su punto de partida en la época colonial”.®®

Por lo que respecta al enfoque que hace el indio vivo,
proyecta el sentir del grupo mestizo: indios, blancos y mesti-
z0s. A cada uno les resalta cualidades: el indio es superior al
blanco por su resistencia y adaptacion al medio;* el blanco
es superior a aquél por su mas avanzada evolucion;? en tanto
el mestizo, producto de aquéllos, posee a la vez, la resistencia
y la adaptacion del indio asi como la actividad y progreso del
blanco. Cabe aclarar que el criterio de tipificacion lo bas6 en
los rasgos fisicos y sus tendencias,®® por esto Gltimo escribe
como cualidades morales del indio “su sumision... y cristia-
nismo semi-idolatrico”.*

Por otra parte, desde el punto de vista econémico, el pro-
blema indigena ha sido generado debido al despojo sistema-

 Ibid., p. 93.
5 Ibid., p. 83.
% Ibid., p. 343.
¥ Ibid., p. 346.
® Ibid., p. 105.
» Ibid., p. 108.
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tico y permanente de su territorio y fuerza de trabajo que, en
otro tiempo, les permitia producir los requerimientos de su
existencia. Luego de la conquista su alimentacion es misera-
ble y su remuneracion por el trabajo prestado infimo.*
Frente a la problematica indigena, Molina Enriquez tam-
bién formula sus soluciones. Asi al problema étnico sugiere
la asimilacion de los indigenas a los mestizos. “Por ahora, la
raza indigena se resiente de su atraso evolutivo de los indi-
genas v la accion contraria de los criollos y de los extranje-
ros...(por tanto) los mestizos (serdn lo que) consumaran la
absorcion de los indigenas y hardn la completa fusion de los
criollos y de los extranjeros aqui residentes a su propia raza,
y a consecuencia de ello, la raza mestiza se desenvolvera con
libertad”."! Con todo y el racismo que expresa esta solucion,
represento la contraposicion a la dada por los liberales y de-
mas positivistas que pensaron la desaparicion del indio como
la alternativa mas realista a través de la promocion de la inmi-
gracion para “mejorar la poblacion” del pais. Molina Enriquez
piensa que “la inmigraciéon que se considera como indispen-
sable para la existencia nacional definitiva es un verdadero
absurdo”.* Esta actitud es comprensible porque lo que esta
expresado es el proyecto de nacion de los mestizos en ascen-
so econémico, politico y social, que ya para la época se habia
constituido en el sector de la poblacion “mas fuerte... el mas
numeroso y... el mas patriota.”” Como el indigena disminuye
en la proporcion en que el mestizo aumenta, sugiere la diso-
lucion de aquél al mestizarse, ya que para €l, socialmente el
indio es inferior y s6lo se redimira fusionandose con el mes-
tizo, asi ascendera a un nivel superior de la sociedad. Porque

© Cfy. Ibid., p. 291.
“ Ibid., p. 352.
2 Ibid., p. 322.
S Ibid., p. 358.
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el indio no posee sentimiento de patria debido a su diversi-
dad, aislamiento e incivilizacion, politicamente debera incli-
narse por la patria del mestizo, que es el sector de la pobla-
cion mas patriota,™ “los mestizos son el elemento étnico mds
interesante de nuestro compuesto social. En ellos si existen
la unidad de origen, la unidad de religion, la unidad de tipo, la
unidad de lengua y la unidad de deseos, de propositos y de
aspiraciones”,® aspectos que definen la patria. Ademas por-
que entre los indigenas y criollos casi no existen afinidades
en tanto entre aquéllos y los mestizos son pronunciadas, unos
y otros constituyen la poblacion verdaderamente nacional,
pero que quiérase o no, se impondrd —ya era un hecho en el
régimen de Diaz— la patria del mestizo que necesariamente
conllevaria a la fusion de todos los componentes raciales.

Si Andrés Molina Enriquez sugiere como ha de realizarse
el proyecto de patria del mestizo desde el aspecto étnico y
politico, respecto a la solucion de la problematica del indio
no trascenderd esa orientacion, pues la ubico perfectamente
dentro de ese marco: reparticion y otorgacion de la posesion
de territorios a los indigenas? de tal manera que pudiera
convertirse con el tiempo, en propietarios y participar asi en
la consolidacion y progreso de la patria mexicana. Entonces
empezarian a producir no sélo para sus necesidades sino
también, para la nacién. Asi los indios quedarian asimilados a
la nacién mexicana. Con sus ideas, debe reconocerse, Molina
Enriquez constituyo el despertar del indigenismo postrevolu-
cionario mexicano.

El pensamiento positivista de Bolivia lo desarrollaron Al-
cides Arguedas y Franz Tamayo. El pensamiento de Alcides

 Ibid., p. 359.
B Ibid., p. 393.
 Loc. cit.

7 Ibid., p. 193.
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Arguedas fue variable respecto al indigena, no obstante que
en su proyecto por impulsar la explotacion capitalista del
campo lo consideré como un sujeto susceptible de asimilar,
aunque de manera limitada y restringida, al desenvolvimien-
to oligarquico del pais.®® Son reveladores de su pensamiento
sobre el indio dos obras basicamente, Pueblo enfermo (1909)
y Raza de Bronce (1919). Sus escritos carecen de rigor cienti-
fico pero muestran una profunda requisitoria moral y consti-
tuyen un examen de conciencia de la sociedad boliviana. En
su primera obra el maniqueismo que maneja lo hace concluir
que el indio representa el mal principal de Bolivia: “De no
haber predominio de sangre indigena el pais estaria hoy en el
mismo nivel de muchos pueblos mas favorecidos por corrien-
tes inmigratorias venidas del viejo continente”.® Al indigena
no le reconoce cualidades positivas sino todo lo contrario,
asi el aymara le parece “salvaje y hurafio como una bestia
del bosque; entregado a sus ritos gentiles y al cultivo de ese
suelo estéril en que, a no dudarlo, concluiria pronto su raza”.
“Le falta —sigue afirmando— voluntad, persistencia de ani-
mo y siente profundo aborrecimiento por todo lo que se le
diferencia”.*® Sabe, sin embargo, que la situacion del indio es
desventurada pero concluye que se le mantiene asi por su
“manera de ser” y por el sojuzgamiento de quienes se hacen
pasar como sus redentores: “Hoy dia, ignorante, maltratado,
miserable, es objeto de la explotacion general y de la gene-
ral antipatia. Sumisa, resignada, triste, la raza india soporta
sin queja la odiosa servidumbre que hacen pesar sobre ella
los mismos encargados de redimirla, que son los frailes, los

% Cfr. Luis Garcia Miuller, “Pensamiento politico liberal boliviano a prin-
cipios dcl Siglo XX: Alcides Arguedas —Pueblo enfermo” (Tesis de Maestria
en Estudios Latinoamericanos), Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1980, p. II.

% Citado por Francovich, op. cit., p. 45.

0 Loc. cit.
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funcionarios publicos y los patrones”.>* Inmigracion para el
advenimiento de un moderno desarrollo capitalista a Bolivia
es lo que orientaba su pensamiento politico, y de esta forma
sacarla de su postracion. Diez afios mds tarde, Alcides Argue-
das en Raza de Bronce modifico el tratamiento y la imagen
del indigena: de ser el objeto de sus ataques denigrantes y
centrados en los supuestos vicios, defectos y demas atributos
negativos, lo revalor¢ al grado de llegar a considerarlo como
el fundamento de la nacionalidad boliviana, reconocerle vir-
tudes y cualidades, pero lo que también es cierto es que
nunca abandoné su creencia de la inmadurez ingénita de los
naturales, por lo que sugiere arrimarlo a la tutela del blanco.>
Esta obra, por la revaloracion que del indio hace es estimada
como la precursora del indigenismo boliviano actual.
Creacion de la pedagogia nacional es la obra ideolégica
mas importante de Franz Tamayo vy, a la vez, como apologia
del indio, la respuesta mas apasionada a Pueblo enfermo de
Alcides Arguedas. Este libro de Tamayo es una compilacion
de articulos publicados en El Diario entre el 3 de julio y el
22 de septiembre de 1910. La motivacion central del libro es
de indole educativa con orientacién politica: despertar y crear
la conciencia nacional boliviana, por lo que otorga especial
atencion a la poblacion indigena, mayoritaria en Bolivia.
Para asignarles a los indigenas una funcién propia dentro
de la vida del pais tuvo que contrarrestar los juicios negativos
difundidos por los falsificadores de la realidad boliviana me-
diante datos historicos que a veces llegan a la exaltacion del
indio: “Y sin embargo, la raza alcohdlica, egoista, perezosa,
fanatica, es capaz de producir individuos como Santa Cruz, y
muchedumbres como las huestes del Pacifico”.>® Afirma una

St Ibid., p. 46.

52 Cfr. Garcia Mller, op. cit., p. 149.

> Franz Tamayo, Creacion de la pedagogia nacional, La Paz, Bolivia,
Biblioteca Boliviana, 1944, p. 29.
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verdad indiscutible: Bolivia vive de quien quiere aniquilar: el
indio,* sujeto que representa “el elemento mas fuerte de la
nacionalidad”, y concluye, que estd “llamado a reconquistar
su puesto usurpado”.® Porque en el indio ve las cualidades
mas importantes y dignas de tomar en cuenta para levantar al
pais y a quien se ha tratado de desprestigiar por puro senti-
mentalismo, sin darse cuenta que:

...la gran cantidad de la raza: la suficiencia de si mismo, la sufi-
ciencia que en medio de si mismo de su depresion historica, de
su indignidad social, de su pobreza, de su aislamiento, en me-
dio de su olvido de los indiferentes, de la hostilidad del blanco,
del desprecio de los imbéciles; la propia suficiencia que le hace
autodidacto, auténomo y fuerte. Porque es preciso aceptar que
en las actuales condiciones de la nacion, el indio es el verdadero
depositario de la energia nacional; es el indio el Unico que en
medio de esta chacota universal que llamamos republica, toma
a lo serio la tarea humana por excelencia: producir...ya sea la-
bor agricola o minera, ya sea trabajo rdstico o servicio manual
dentro de la economia urbana...el indio es el depositario del
noventa por ciento de la energia nacional...en todos los mo-
mentos en que la republica entra en crisis y siente su estabilidad
amenazada, el indio se hace factor de primer orden y decide
de todo...en la paz como en la guerra, la republica vive del
indio, o muy poco menos. {Y es en esta raza que el cretinismo
pedagdgico, que los imbéciles constituidos en orientadores de
la pedagogia nacional no ven otra cosa que vicios, alcoholismo,
egoismo y el resto!*®

En su confrontacion contra Arguedas no para en adjetivos
romanticos de una vision idilica del indio, dentro de la cual
emite juicios verdaderos. Bolivia —la clase y raza hegemo-

5 Ibid., p. 74.
5 Ibid., p. 132.
% Ibid., pp. 28, 29, 68, 69.
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nica— le niega al indio la importancia real que tiene para la
vida del pais. Con juicios fundados mas en el sentimentalis-
mo que en la razon el resultado final es la mistificacion de
cualquier planteamiento. Algo semejante le ocurre a Franz
Tamayo.

No por ello debe dejar de reconocerse las apreciaciones
justas que hizo. Tal es el caso de que supo y distingui6 la
situacion opresiva que padece el natural boliviano: el Estado
existe para el indio s6lo en las formas mas odiosas y mas
duras “...impuestos...exigencia de servicios especiales y ge-
nerales...imposiciéon de precios inequitativos...el confina-
miento absoluto de la raza a cierto género de trabajo que se
consideran inferiores...su exclusion de toda participacion en
las funciones de la cosa publica, exclusion justificada aparen-
temente por la notoria impreparacion en que se mantiene al
indio””” generado por el odio a la raza. La marginacién del in-
dio no es de la produccién de la riqueza sino de su beneficio.

Para salvar las injusticias que el indio sufre y poder gene-
rar el proyecto de crear conciencia nacional, Franz Tamayo
reflexiona sobre el posible lugar que le correspondera. Al ha-
cerlo, empero, entra en contradiccion con su vision romantica
que describe. De tal suerte que llega a pensar en la inmigra-
cion como un hecho sin la cual Bolivia podra modernizarse,
y por eso aconseja fomentarla;*® propone la educacion como
elemento integrador de la nacionalidad boliviana, pues sélo
al castellanizar al indio,* adquirira el rango de ciudadano bo-
liviano, pero precisa que conserve sus cualidades morales; y
a pesar de todo advierte que es irremediable su mestizacién
porque en la sintesis biologica que representa el mestizo, que
es el objetivo de la pedagogia nacional, el indio perdurara su

7 Ibid., p. 72, ¢fr. pp. 82, 88.
 Ibid., p. 17.
® Cfr. Ibid., pp. 77, 78, 80, 82.
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raza y de esta manera permanecerd en la historia. Lo mismo
acontecera con el blanco.” Idea semejante ya habia expresa-
do, recuérdese, Andrés Molina Enriquez en México.

Mientras llega el momento de la “raza césmica” Franz Ta-
mayo le determina al indio su papel dentro de la sociedad
boliviana:

Sera siempre agricultor de buena voluntad, mucho mas si llega a
conocer los modernos procedimientos. La fortaleza de su cuer-
po lo capacita para ser un excelente minero. Su gran sentido de
régimen y de disciplina, su profunda e incomparable moralidad
hacen del indio un soldado ideal [...] Soldado, minero, labrador,
esto es ya el indio, y lo es de manera inmejorable. Una educa-
cion sabia deberia desarrollar estos tres tipos de hombre en el
indio.*!

Porque ha determinado que la capacidad propia del indio
no es la inteligencia sino la voluntad, Tamayo caracteriza al
indio no como hombre de pensamiento sino como hombre
de accion.

Ahora bien, en el pensamiento ideologico de Franz Ta-
mayo la solucién dada al problema indigena en nada se dis-
tingue de las propuestas por los demas liberales. Junto con
Alcides Arguedas, representa la conciencia liberal mas genui-
na de Bolivia pero con una formacion positivista indudable.
Ambos responden a las necesidades del desarrollo econémi-
co por el que atraviesa su pais, pero se distinguen porque Ar-
guedas es un digno representante del hispanismo persistente
y Tamayo constituye el anuncio del arribo del mestizo a la
vida boliviana.

Con las excepciones de Andrés Molina Enriquez y Franz
Tamayo, la determinacién del problema del indio pasé inad-

© Cfy. Ibid., p. 108.
1 Ibid., pp. 208 y 209.
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vertida para los positivistas, quienes mas bien le edificaron
una imagen negativa; ser impotente congénitamente para sa-
lir de su postracion. Es cierto que este tipo de pensamiento
muy bien se ajusté a su concepcion de la marcha de la so-
ciedad que desarrollaron pero interpretaron la realidad del
indio de manera prejuiciosa con lo que le negaron espacio
alguno dentro del régimen sociopolitico que justificaron, el
liberal-oligarquico. Molina Enriquez y Franz Tamayo, por
el contrario, se erigieron en los replicadores de ciertas tesis
de sus colegas y a la vez en los precursores del indigenismo
proclamado por los regimenes liberal-democraticos de nues-
tro siglo. Pugnaron por asignarle al indio el papel adecuado
dentro de la patria del mestizo y de esta manera dentro de
la etapa de consolidacion del capitalismo dependiente como
modo de produccion dominante en América Latina.

Muy a pesar de toda pérdida negativa acerca del indio,
éste, por las condiciones de opresion que continud padecien-
do, emprendi6é diversos movimientos rebeldes en casi toda
Indoamérica, segin se ha referido.

EL ANARQUISMO Y LA INTERPRETACION SOCIAL
DE LA CUESTION DEL INDIO

A fines del siglo pasado empezaron a difundirse ideas anar-
quistas en Latinoamérica con la llegada de politicos europeos
expulsados de sus paises por su ideologia y por el arribo
de inmigrantes temporales. Estos influyeron especialmente
dentro de la sociedad urbana latinoamericana, mas los inte-
lectuales o politicos autéctonos que abrigaron esa corriente
tuvieron que enfrentar la realidad de sus paises. Los casos de
México y Perd son singulares al respecto. En dichos paises
surgieron los anarquistas mas brillantes de América Latina:
Ricardo Flores Magén y Manuel Gonzalez Prada. A ellos re-
duciremos este apartado para determinar la forma como in-
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terpretaron el problema del indio asi como sus alternativas
de solucion. Es oportuno mencionar que el anarquismo y el
marxismo son las corrientes ideoldgicas que aparecen como
reaccion al injusto sistema capitalista, y por ello es posible
vislumbrar que sus interpretaciones de la cuestion mostraran
otros topicos precisos de sistematizar.

Debido a que la ideologia dominante de fines del siglo
pasado lo era el positivismo, dentro de dicha corriente se
educaron todos los grandes tedricos y politicos de principios
de esta centuria, lo cual condicion6 que en sus primeras ac-
ciones y/o escritos estuvieran influenciados por esa corriente
ideolodgica. Las circunstancias socioeconémicas, sin embargo,
determinaron que lo fueran abandonando, lo que casi su-
cedié por completo. Un caso que muestra la confluencia de
ideas positivistas y anarquistas fue Manuel Gonzalez Prada.
La adscripcion anarquista que se le adjudica a su pensamien-
to es fundada.

Por la comprension que alcanzé de la situacion del in-
digena se le considera el punto de partida, por los marxis-
tas, para la caracterizacion de ciertos aspectos de la realidad
latinoamericana, o por lo menos no se le puede ignorar. Des-
cubri6 la fuente de la problematica indigena. En su famoso
escrito Nuestros indios, texto inconcluso, hizo, primero, una
critica de la forma como ha sido ocultada la realidad, del
indio, explicité que solo tiene obligaciones y estd exento de
derechos;* luego describi6 su situacion: su servidumbre, que
explica, surgié con la conquista y que aun persistia un siglo
después de lograda la independencia de tal forma que llegé a
determinar que el indio es un producto histérico de la época
colonial, posicion que, obvio es decir, refutaba desde ya el
planteamiento racista de liberales y positivistas; comenta que

92 Manuel Gonzalez Prada, Horas de lucha, Caracas, Biblioteca Ayacu-
cho, 1976, p. 339.
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cuando el indio se le permite desenvolver sus capacidades
y habilidades nunca ha dado muestras de inferioridad. Para
Gonzalez Prada “la cuestion del indio, mas que pedagdgica
[contra la otra solucion liberal y positivista], es social”.®* El
problema del indio habia sido planteado en su justa dimen-
sion, al mismo tiempo que la delineaba en México Molina
Enriquez y en Bolivia poco después Franz Tamayo.

Por ultimo sugiri6 la solucion a dicha cuestion, que sin
embargo no traspuso los limites de su anarquismo. Si bien
escribié que “la condicion del indigena puede mejorar de
dos maneras: o el corazén de los opresores se conduele al
extremo de reconocer el derecho de los oprimidos, o el ani-
mo de los oprimidos adquiere la virilidad suficiente para es-
carmentar a los opresores”* no proyecta lineamientos para
una accion coherente cuya consecuencia final sea redimir al
indio, sino exclusivamente se concreta a predicarle orgullo y
rebeldia hacia la autoridad, porque sélo “el indio se redimira
merced a su esfuerzo propio, no por la humanizaciéon de sus
opresores”.® Pese a esta limitante, el valor de su postura in-
digenista consistio, junto con los dos intelectuales citados, en
dar un giro de 180° en la manera de plantear la cuestion del
indio, por haber abandonado la concepcion cultural y racial
que predominé durante todo el siglo XIX por la comprension
econdémico-social del problema.

Respecto a Ricardo Flores Magén diré en principio que no
delineé un tratamiento especial para abordar la problemati-
ca de los indigenas, de ellos s6lo hizo dos tipos de referencia:
cito casos de la infelicidad que el régimen autoritario de Diaz
habia llevado a ciertas comunidades, con los cuales, entre
otros multiples ejemplos, desenmascara al porfirismo; y men-

 Ibid., p. 342.
6 Ibid., p. 243.
% Loc. cit.
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cion6 la comunidad rural para “mostrar” la felicidad de un
sistema anarquista-comunista, utopia que orientd su accion.

Fuera de estas alusiones, el problema del indio no lo esbo-
z6 como un planteamiento particular. El analizé la situacion
injusta de la sociedad capitalista y pugné por acabar con
ella.® La causa de toda injusticia lo representa la propiedad pri-
vada y como el problema mais evidente en su época lo consti-
tuy6 la tierra, insta, en todo momento a destruir aquélla toman-
do ésta, toda la que sea menester para trabajarla en provecho
propio,*”” puesto que el gobierno de Diaz robo las tierras a sus
legitimos duefios. En verdad, tal gobierno, con tierras, pre-
mi6 a los represores “quedando nuestros hermanos indios sin
un palmo de tierra, sin derecho a tomar del bosque ni la mas
pequena rama de drbol, en la miseria mas abyecta”.®® Esta es
la causa de las guerras que enfrentaron los yaquis y los mayas
con sus explotadores.” Piensa que con resolver el problema,
todo lo demas vendria por afiadidura,” porque al tomar la
tierra se alcanzaria la emancipacién econdmica, social y poli-
tica del proletariado.

Para Ricardo Flores Magon no existe problema racial (in-
vencion de la burguesia) en el mundo y por tanto en Méxi-
co, sino el problema social. Debido a esa manera de pensar
acepta la lucha de clases y sugiere que la otra manera de
suprimirla se alcanzara con la eliminacion de la propiedad
solo posible con la revolucion, he aqui la explicacion de su
instigacion porque en México se lleve a la practica, lo cual lo

% Ricardo Flores Magon, “La patria burguesa y la patria universal”, en
Antologia, México, UNAM, 1980, p. 110.

7 Citado por Gonzalo Aguirre Beltrdn en “Introduccion” a Flores Ma-
gon, op. cit., p. XVIIL

% Citado en ibid., p. XXIL.

% Ricardo Flores Magon, “El derecho de propiedad”, en ibid., p. 35.

7 Antonio Diaz Soto y Gama, “Discurso pronunciado el 22 de noviem-
bre de 19227, en ibid., p. 80.
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coloca como el verdadero y primer precursor de la Revolu-
cion mexicana. El ideal que propuso como meta de la revo-
lucion fue la instauracion del utopico anarquismo comunista,
que cree ha existido ya en el pais y sigue practicindose.
Toma como un modelo social la comunidad indigena,” a la
cual retrata en estos términos: El derecho de propiedad es un
derecho absurdo porque tuvo por origen el crimen, el fraude,
el abuso y la fuerza. En un principio no existia el derecho
de propiedad territorial de un solo individuo. Las tierras eran
trabajadas en comun, los bosques surtian de lena a los ho-
gares de todos, las cosechas se repartian a los miembros de
la comunidad segin sus necesidades,”” no habia autoridad,
vivian y viven libremente. Con esta descripcion, lo que mues-
tra Flores Magon es la idealizacion de la comunidad indigena
exhibiendo ignorancia de la realidad de esas poblaciones. La
idea de propiedad es clara entre los indigenas, pero la per-
tenencia no es individual sino colectiva; si existe autoridad
entre los indios; ademas las comunidades indigenas nunca
han sido libres ni auténomas de los grupos hegemonicos.”
Durante toda la vida republicana han estado subordinadas a
la nacion mexicana.

La teoria social de Ricardo Flores Magon es precursora del
indigenismo revolucionario en tanto trasciende el plantea-
miento racial de la situacion del indio, al ubicarlo como parte
de la cuestion social. En la lucha clasista asimila la comunidad
indigena al ideal por el cual ha de propugnar el proletariado
pues encarna el anarquismo comunista. La contradiccion de
su pensamiento resume la existente entre la injusticia real y
la utopia de su doctrina.

7 Aguirre Beltran, “Introduccion”, en ibid., p. XL.
72 Flores Magon, “El derecho a la propiedad”, p. 35.
7 Aguirre Beltran, “Introduccion” en ibid., pp. XVIV-XXV.
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Tanto Manuel Gonzilez Prada como Ricardo Flores Magon
sitian el problema del indio en el aspecto social y ademas,
en especial el primero, rompen con el mito liberal y positi-
vista de considerar al indio incapaz de hacerse justicia por
si mismo, al pregonar precisamente que el indio tiene posi-
bilidades de redimirse por cuenta propia. Tal idea es la que
el pensamiento marxista debe profundizar porque la historia
social del indio parece corroborarla s6lo que han carecido de
proyectos globalizadores que encaucen ese caudal revolucio-
nario. El anarquismo, ideologia carente de un proyecto social
factible de realizar, fue impotente para concretarla.

GENESIS DE LAS POLITICAS INDIGENISTAS EN EL SIGLO XX

A partir de la Revolucion mexicana se generd, de manera
sistematica y oficial, la politica con la que algunos gobiernos
han pretendido redimir al indio. Cabe destacar que el pro-
blema indigena ha sido interpretado por los gobiernos, sin
excepcion, como el conocimiento de su forma de vida para
integrarlos a la vida nacional sin perjuicio de ellas. Tanto
México, Bolivia y Peri propugnan ese proyecto. Cada uno
de los paises citados han tomado ideas de intelectuales que
apuntan esa manera de tratar la cuestion para trazar su po-
litica indigenista. Por eso se les puede considerar como pa-
dres del indigenismo oficial, ademas porque colaboraron di-
rectamente con los gobiernos de sus paises. Como es obvio
reconocer, muchas acciones oficiales tienden a mantener el
status quo, luego entonces el pensamiento de la mayoria de
los indigenistas gubernamentales no vino sino a coadyuvar
el reforzamiento del sistema. Por tanto, al indio le reconocen
capacidad de accion en la medida que se integra al sistema
economico, social, politico y cultural dominante. Desde la
perspectiva marxista, el padre del indigenismo revolucionario
fue José Carlos Mariategui. La misiéon de esta nueva forma de
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comprender la cuestion del indio es la de posibilitar la trans-
formacion total del sistema capitalista de produccion.

En México Manuel Gamio es apreciado padre de la an-
tropologia nacional, fue quien primero sistematizé y orientd
el indigenismo postrevolucionario. No obstante su formacion
positivista, supo muy bien adaptarse a las circunstancias revo-
lucionarias. Desde 1916 en su obra Forjando patria sento los
lineamientos generales de la politica indigenista. De la com-
posicion étnica del pais reconoce que los indigenas cons-
tituyen el grupo mayoritario y sobre €l centra sus trabajos.
Los caracteriza como supervivientes ancestrales que hablan
variedad de idiomas y habitan regiones aisladas. Sabe de su
situacion: “han sido los siervos, los parias, los desheredados,
los oprimidos”.”*

El planteamiento que hizo de la cuestion del indio super6
las tendencias emanadas de la Revolucion: una conceptuaba
al indio como un elemento refractario, destinado a desapare-
cer; la otra lo sublimaba considerandolo superior al europeo
por sus aptitudes intelectuales vy fisicas.” Tales extremos impe-
dian reconocerlo objetivamente. Gamio ponderd su examen:
“El indio tiene aptitudes para el progreso iguales que el blan-
co; no es ni superior ni inferior a é1”.7° Se dio cuenta de la
posibilidad real del indigena, encontrando su génesis en los
antecedentes historicos y especialisimas condiciones sociales,
biolégicas y geograficas. Bien, si ésta es la manera como in-
terpreta el problema indigena, cabe preguntar scomo plantea
su solucion? En principio, le reconoce las mismas capacidades
de todo hombre, por lo que sugiere se le imparta una educa-
cion apegada a sus circunstancias y que a ella coadyuven los
factores politico, econémico y social. El tipo de educacion a

7 Manuel Gamio, Antologia, México, UNAM, 1975, p. 102.
7 Ibid., p. 74.
7 Ibid., p. 75.



1I. Pensamiento indigenista premarxista 95

impartirles debe formarles conciencia historica revalorando su
pasado, medio a través del cual, complementado con el me-
joramiento de su condicién econémica, podra liberarse de su
identidad negativa. Pero Gamio va mas alld de proclamar ins-
truccion considerando las circunstancias, porque ve en la edu-
cacion la solucion a la homogeneizacion de la poblacion.

Para darle firmeza a sus ideas indigenistas, Gamio les asig-
na a antropologos y etnélogos su funcion en el estudio de los
indigenas: conocerlos para el desempeno del buen gobierno,”
y por eso les exige forjarse —para lograr una comprension
mas real de su manera de ser— un alma indigena.” Con la fi-
nalidad de dar coherencia a su proyecto, participa activamen-
te para crear la Direcciéon de Antropologia, idea que toma
cuerpo en 1917, y que guio hasta 1925. “Forjar patria” fue el
proposito de sus ideas indigenistas.

Puso la antropologia al servicio de la politica. Marcé como
finalidad del conocimiento del indigena facilitar la confor-
macién de la nacién, porque reconocié que México no estd
integrado nacionalmente debido a su variedad geogrifica y
heterogeneidad social y cultural: el 12.5% de la poblaciéon
vive al margen del desenvolvimiento del pais. El proyecto de
Manuel Gamio no es gratuito, es la expresion ideolégica del
proyecto de desarrollo que la incipiente burguesia mexicana
estaba imponiendo al pais y que le apremiaba la creacion del
mercado interno, la modernizacién social y la homogeneiza-
cion cultural. Explicitamente Gamio expone la necesidad de
conformar la nacién y para ello urge:

equilibrar la situacion econémica, elevando la de las masas pro-
letarias; intensificar el mestizaje, a fin de consumar la homoge-
neizacion racial; substituir las deficientes caracteristicas cultura-
les de esas masas, por las de la civilizaciéon moderna, utilizando,

7 Cfr. hid., p. 31.
78 Ibid., p. 76.



96 Alberto Saladino Garcia

naturalmente aquellas que presentan valores positivos; unificar
el idioma, ensenando castellano a quienes hablan idiomas indi-
genas. Es pues un nacionalismo referente a la estructura social,
étnica, cultural y lingtiistica, el que proclamamos.”

Mas claro no podia ser. El indigenismo postrevolucionario
es la ideologia de la clase dominante para acabar con los ele-
mentos que obstaculizan o retardan el desarrollo capitalista,
por eso proclama como punto nodal la integracion del indio
a la nacion mexicana, esto es, mexicanizarlo por todos los
medios.

En Bolivia, Alcides Arguedas, se ha estipulado ya, con su
obra Raza de Bronce se constituye en precursor indiscuti-
ble del indigenismo, pero a quien se considera como un ver-
dadero indigenista es a Roberto Prudencia, cuyas ideas al
respecto las difundié en la revista que fundo, Kollasuyo, me-
dio que puso a disposicion de escritores bolivianos. En tal
revista fueron tratados diversidad de temas sin descuidar la
discusion de los problemas del indio. El indigenismo, a fin de
cuentas confluy6 con el nacionalismo.

Julio C. Tello, arquedlogo, inici6 en el Pert el indigenismo,
pero por estudiar ante todo las antigiiedades perdi6 de vista
el andlisis de la realidad del indio aunque si exalté su proce-
dencia indigena. El indigenismo mejor conformado, porque
sitia al indio en la totalidad del contexto social para com-
prender su problematica, es el que delinea José Carlos Maria-
tegui quien, a través de Amauta, instd a que los intelectuales
y artistas tomaran al Perd como tema.® Es asi que se inicio
el indigenismo peruano, aunque los antecedentes hayan sido
multiples, especialmente encarnados en individuos y asocia-

7 Ibid., p. 17.
8 Arguedas, op. cit., p. 194.
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ciones que denunciaron la situacion opresiva que vivia el in-
dio, pero adolecian de planes y programas bien delimitados.

Con excepcion del indigenismo peruano, el de Maridtegui,
el boliviano y el mexicano toman al aborigen prehispanico
como el fundamento de la nacionalidad, haciendo uso de tal
politica la clase dominante para justificar la integracion del
indio al desarrollo socioeconémico de sus paises.



[II. INDIGENISMO POSTREVOLUCIONARIO:
EL CASO DE VICENTE LOMBARDO TOLEDANO

Después de haber expuesto la concepcion y actitudes que so-
bre el indio gener6 el desarrollo colonial y capitalista expresada
a través de los regimenes politicos, y justificadas su explota-
cion, el despojo de sus tierras, la destruccion de sus elemen-
tos culturales y la consiguiente imposicion de otros y por la
incapacidad del mismo sistema capitalista para proyectar so-
luciones reales a la problematica del indio, se hace preciso
repasar la manera como el pensamiento marxista latinoame-
ricano ha interpretado su situacion y las alternativas de solu-
cién esbozadas.

Las ideas indigenistas de nuestros marxistas han sido en
cierta manera precarias, pero a pesar de ello vale la pena ana-
lizarlas. Como ya se indico, en este trabajo solo se estudian
tres casos, los mas representativos, de marxistas latinoameri-
canos que entre los afios veinte y cincuenta del siglo XX ex-
pusieron ideas al respecto. Tengo la certeza que el triunfo de
la Revolucion cubana influy6é entre nuestros pensadores re-
volucionarios y a partir de entonces trataron de comprender
mas cabalmente la realidad latinoamericana, por eso pienso
que el tratamiento, por ejemplo, de la cuestion del indio para
estos afios requiere de un estudio especifico, objetivo que
rebasan los limites de este trabajo.

Respecto a las ideas que sobre los indigenas tuvieron los
primeros marxistas latinoamericanos pueden aglutinarse en
dos grupos: 1* los demomarxistas que evidencian las siguien-
tes posiciones, por un lado una vision negativa del indio que
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refleja la influencia liberal positivista y, por otro lado, la in-
comprension de la posibilidad de liberacion por si mismos;
2% el marxismo critico que expreso el planteamiento mas lici-
do para contrarrestar la imagen negativa, valorando la poten-
cialidad revolucionaria del indio. Ubico en el primer grupo
a Vicente Lombardo Toledano y José Antonio Arze, en el
segundo a José Carlos Maridtegui.

La exposicion de las ideas de cada uno de estos politicos
de la izquierda latinoamericana la realizo especificando, so-
bre todo, las siguientes partes: el contexto sociopolitico de
cada uno de sus paises, su formaciéon intelectual y accion
politica, la visién del pasado indigena, el proceso de indiani-
zacion y los mecanismo de liberacion. Principio con el caso
del mexicano Vicente Lombardo Toledano porque la Revo-
luciéon mexicana, iniciada a principios de siglo, tuvo un im-
pacto decisivo en la manera de entender la realidad nacional.
Después al boliviano José Antonio Arze, quien fue actor de la
Revolucion de abril de 1952 y por las posiciones que tomo,
semejantes a la del mexicano. Por ultimo al peruano José Car-
los Mariategui, quien no obstante los antecedié en cuanto a la
interpretacion del problema del indio y aporté la original ma-
nera de entenderla. Crefi justo tal orden de exposicion, tam-
bién porque permite comparar las dos posturas principales
del pensamiento izquierdista ante el mencionado problema y
para asi probar una actitud tipica de nuestra intelligentia, la
de ignorar las interpretaciones o soluciones anteriores, dadas
por propios compatriotas ante cierta problematica. Es que
conscientemente padecemos falta de memoria histérica, que
a mi modo de entender, es un efecto de la dependencia cul-
tural que nos ha estimulado a prestar mds atencion a la moda
extranjera que a lo nuestro. Este mal es una de las causas de
que, por citar el caso que nos compete, la comprension de
la cuestion indigena poco se haya aventajado a la ya esboza-
da por José Carlos Mariategui. Vicente Lombardo Toledano y
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José Antonio Arze y Arze son casos espectaculares de dicho
fenémeno.

EL INDIO EN EL CONTEXTO SOCIOPOLITICO
DE MEXICO

México tiene el privilegio, en América Latina, de haber inicia-
do a principios del presente siglo la primera revolucion, aun-
que —dird Arnaldo Cérdova— no social sino politica porque
no implico una transformacion total de las relaciones de pro-
piedad. En el aspecto social sélo originé reformas.! Porque
vino a consolidar al capitalismo como modo de produccion
dominante, la Revolucion mexicana, también caracterizada
como agraria, fue la Primera Revolucién Democritico Bur-
guesa de Latinoamérica. Precisamente este hecho, que habra
que tener muy en cuenta, es el que marca la diferencia en
la evolucion de la sociedad mexicana con respecto a Bolivia
y Peru. Vicente Lombardo Toledano la caracteriz6 como una
“Revolucion Democratica, Nacional y Antiimperialista... (que)
ha facilitado la organizacion de la clase obrera y de la clase
campesina”.? Pese a que Madero y Carranza no se propu-
sieron dictar reformas sociales tuvieron que expedirlas ante
la presion de los grupos de la clase trabajadora. A Carranza
no le quedo otro remedio que aceptar las reformas acotadas
a la Constitucion de 1917 (articulos 30., 27 y 123), por lo cual
reconocio la existencia de las comunidades indigenas.

! Arnaldo Coérdova, La formacion del poder politico en México, México,
Era, 1977, pp. 25, 27 y 28; del mismo autor, La ideologia de la Revolucion
mexicana, México, Era, 1978, en donde amplia la caracterizacién de la
Revolucion mexicana como una revolucién politica y la especifica como
populista.

2 Vicente Lombardo Toledano, Escritos sobre el movimiento obrero, Mé-
xico, Universidad Obrera de México, 1975, p. 35.
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En comin con los demis paises de América Latina a Mé-
xico le acompana la dependencia a su desarrollo capitalista.
Al estar ubicado en la zona de influencia de la economia
norteamericana, su desenvolvimiento ha estado afectado por
tal dependencia, que ademas se extiende al aspecto cultural
y social.?

La Revolucion mexicana marcé el punto de partida de la
politica indigenista actual. El origen del indigenismo oficial
estuvo supeditado a la necesidad capitalista de integrar a los
indios al desarrollo del pais, asi que se replante6 el proble-
ma indigena ya no como cuestion racial sino como problema
cultural, de tal forma que la politica indigenista fue orientada
al conocimiento de los diversos grupos étnicos, para cuyo
cometido se dio el primer paso en 1917 al crearse la Direc-
cion de Antropologia y Poblaciones Regionales,® de la que
Manuel Gamio se convirtié en principal promotor y su Gnico
director. Con esta inicial accion qued6 determinada la orien-
tacion indigenista practicada por los gobiernos emanados de
la Revolucion de 1910, que sin embargo es necesario acla-
rar sOlo alcanzé cierta trascendencia cuando gobernaron los
presidentes populistas Alvaro Obregén v, sobre todo, Lizaro
Cardenas.

3 Arnaldo Cérdova, en La formacién del poder politico en México, Méxi-
co, Era, 1977, p. 74, afirma que el nacionalismo, cuyo esplendor mayor se
alcanza en el periodo cardenista, se dirigié a la conservacién de mejores
condiciones, pero no a la liquidacion de la dependencia; Pablo Gonzilez
Casanova, La democracia en México, México, Era, 1977, pp. 72-81, con
datos demuestra la penetracion cultural norteamericana sobre nuestro pais;
Enrique Semo, Historia mexicana. Economia y luchas de clases, México,
Era, 1978, p. 250, da datos estadisticos acerca del acrecentamiento de las
inversiones norteamericanas en la economia mexicana.

#Ignacio Ovalle Ferndndez, “Bases programaticas de la politica indige-
nista”, en INI, treinta afios después, una revision critica, México Indigena,
organo de difusion del Instituto Nacional Indigenista, 1978, p. 9.
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El ascenso de Obregén a la presidencia significo el fin
propiamente dicho de la etapa bélica, el principal problema
que enfrent6 fue el reto de la reconstruccion nacional.” Tal
tarea la enfrentd con una tibia reforma agraria y cierta aten-
cion prestada a los intereses de los obreros, mas sin claudicar
en la orientacion de la revolucion, medidas que, dicho sea de
paso, no vinieron sino a reforzarla; también estimulo la depen-
dencia norteamericana mediante el llamado que hizo a los
inversionistas extranjeros para que intervinieran en el desa-
rrollo del pais.

Calles, como ejemplar hijo de la revolucion, prosigui6 la
politica de su antecesor: continu6 la reforma agraria, fomen-
t6 las relaciones con los obreros, fortifico el sistema politico
al crear el Partido Nacional Revolucionario (cuando ya no
gobernaba pero ain mandaba), fomentd la privatizacion de
la economia del pais. Si bien es cierto que institucionaliz6 la
manera de hacer politica, por otra parte, se reservo para si
una influencia decisiva en los asuntos publicos, pudiendo
maniobrar durante los gobiernos de Portes Gil, Ortiz Rubio y
Abelardo Rodriguez, empero, aunque también lo dese6 no lo
logré con Cardenas. Entre 1928-1934 Calles intervino en poli-
tica siendo del conocimiento publico que encarné la maxima
autoridad. El proyecto de instaurar un capitalismo moderno
jamas fue olvidado y si fomentado.®

Gobernaba Portes Gil y mandaba Calles cuando suce-
de la crisis econémica mundial que se prolongd de 1929 a
1933, y México la recibi6 “con los brazos abiertos y los ojos

> Guillermo Palacios, “México en los afios treinta”, en Pablo Gonzilez
Casanova [coord.], América Latina en los arios treinta, México, UNAM, 1977,
p. 515; Vicente Lombardo Toledano, La libertad sindical en México (1926),
México, Universidad Obrera de México, 1974, p. 92.

¢ Comentarios al respecto pueden encontrarse en Arnaldo Coérdova,
Ideologia de la Revolucion mexicana, México, Era, 1978, pp. 314 y 334;
Palacios, op. cit., pp. 526 y 527.
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cerrados”, pues su economia dependiente principalmente
de la norteamericana no le podia otorgar otra situacion. Las
consecuencias negativas que engendro fueron muy drasticas
para el pais: disminuy6 la produccion y la comercializacion
de la mineria, el petréleo, la agricultura y la industria. En el
campo particularmente fue mucho mas critica por el desem-
pleo generalizado y la insuficiente produccion de alimentos,®
“fue una época de hambre”. A pesar de esas consecuencias
negativas, las trajo también positivas: ascenso de la lucha de
las masas, en especial la de los campesinos que reavivaron el
reparto agrario que ya se queria liquidar.’

Tzvi Medin resume asi la situacion que Cardenas encontrd
al tomar las riendas del gobierno nacional: “la instituciona-
lizacién de la Revolucidon mexicana en el marco del PNR, la
explotacion imperialista del subsuelo mexicano al lado del
escaso desarrollo de la industria nacional, el movimiento
obrero fraccionado en diferentes y opuestas organizaciones,
y el malestar general expresado en huelgas de obreros y lu-
chas de campesinos sobre el trasfondo de la crisis econémica
mundial y de la politica social y econémica de los circulos
dirigentes”.’® Es un cuadro, como se puede observar, nada
alentador para un nuevo gobierno que, sin embargo, vino a
revitalizar el sistema otorgando respuestas a todos y cada uno
de los factores resumidos a través de una politica populista
estableciendo reformas sociales que beneficiaron a campe-
sinos, obreros y fomentando la industrializacion. En general
estimul6 el desarrollo del capitalismo sin poner en peligro su

7 Ibid., p. 524.

8 Arturo Anguiano, El Estado y la politica obrera del cardenismo, Méxi-
co, Era, 1976, pp. 11-18.

 Anatol Shulgovski, México en la encrucijada de su bistoria, México,
Ediciones de Cultura Popular, 1972, pp. 68 y 73.

19 Tzvi Medin, Ideologia y praxis politica de Lazaro Cdrdenas, México,
Siglo xx1, 1980, p. 38.
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existencia. El proyecto de la revolucion por instaurar un ca-
pitalismo moderno en México encontré en Cirdenas su mas
fiel exponente que destaco por allanar su camino: destruyo
latifundios y puso diques de contencion a la inversion extran-
jera para el desarrollo de una burguesia “nacional”. El mismo
Cardenas, como todo populista, nunca actué ni pensé para
transformar las relaciones sociales predominantes. Su practica
no rebaso las relaciones capitalistas de produccion, sino se
concretd a marcar los derroteros para la convivencia mas ar-
monica entre capital y trabajo." El ascenso al poder de Manuel
Avila Camacho estuvo determinado por la participacion directa
de la clase dominante que presioné para corregir la “tergiver-
sacién” cardenista de los principios revolucionarios. Avila Ca-
macho inici6 tal “rectificacion” con una actitud opuesta hacia
la reforma agraria y también la ampli6 al plano politico al ex-
cluir todas las fuerzas de izquierda de cualquier participacién
en las decisiones del poder y, declar6 asimismo, la necesidad
de otorgar confianza a los inversionistas.'* Durante su gobier-
no aparecieron los efectos de la Segunda Guerra Mundial,
que si bien es cierto no cambiaron en esencia la situacion
del pais, si reforzaron su desarrollo confirmado desde prin-
cipios del siglo: México al resultar separado de los mercados
europeos aument6 su dependencia de los Estados Unidos."
Su deuda se increment6 de 119 millones de délares en 1940
a 582 millones de dolares en 1946, el peso se devaluo, se dio

' Ninguno de los siguientes autores, cuyos libros cito, concluye algo
contrario: Palacios, op. cit.; Anatol Shulgovski, op. cit.; Arnaldo Cérdova,
sus dos obras mencionadas y La politica de masas del cardenismo, México,
Era, 1980; Tzvi Medin, op. cit.; Francie R. Chassen de Lépez, Lombardo
Toledano y el movimiento obrero mexicano (1917-1940), México, Extem-
poraneos, 1917.

12 ¢fr. Shulgovski, op. cit., pp. 482-483; Tzvi Medin, op. cit., p. 217.

13 Shulgovski, op. cit., p. 398; Edelmiro Maldonado et al., Cien arios de
lucha de clases en México (1876-19706), t. 11, México, s/edit., 1980, p. 231.
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una mayor explotacion de los trabajadores haciendo uso de
mecanismos violentos.

Dependencia econémica por el incremento de las inver-
siones norteamericanas y estimulos al desarrollo de las em-
presas privadas nacionales junto a la privatizacion del cam-
po vy la desaceleracion de la reforma agraria constituyen el
cuadro real que deline6 la politica seguida por Miguel Ale-
man. “El cachorro de la Revolucion”, presidente civil post-
revolucionario del presente siglo, no irfa en contra de la re-
volucién que lo hizo posible como gobernante y burgués, y
cuya orientacién, ademas la condicioné la situaciéon de de-
pendencia:

En un marco internacional en que prevalecia la politica de gue-
rra fria realizada por las potencias imperialistas en contra de
paises socialistas... el gobierno de Miguel Aleman aplicoé una
politica cuyo eje radico en el desarrollo capitalista del pais por
encima de todo, fincado en la acentuacion de la explotacion de
la clase obrera, la represion de los elementos y fuerzas revolu-
cionarias y democriticas y la mas estrecha vinculacion y subor-
dinacién econémica, politica y social hacia los Estados Unidos.

Politica semejante fue la que siguié Adolfo Ruiz Cortines.
Adolfo Lopez Mateas, aunque se le recuerda como un presi-
dente progresista en sus primeros afios de gobierno se mostro
antidemocratico. Reprimio las luchas magisterial y ferrocarri-
lera. Sin excepcion, la politica indigenista de todos los presi-
dentes referidos pregoné el respeto de las culturas indigenas
y pugno por integrarlos a la vida nacional, pues esos fueron
los derroteros marcados por la politica indigenista oficial.

Respecto a la estructura étnica de todos los paises latino-
americanos, México es uno de los que posee, en nimeros
absolutos mayor poblacién indigena, con una gran variedad

" Ibid., p. 235.
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de grupos que hablan idiomas propios. La poblacién indige-
na de México se compone de 56 grupos étnicos muy diversos
que ostentan niveles evolutivos dispares. Los menos evolu-
cionados, que también son los menos numerosos, habitan en
el norte, se les conocié en el siglo Xix como indios “bravos”;
en el centro y sur de la republica viven los de mayor desarro-
llo. Pero hoy se les homogeneiza como indios y sus agrupa-
ciones son nominadas comunidades indigenas. Existen gru-
pos étnicos que debido a su ndmero y a problemas histéricos
viven en varias comunidades y que a veces mantienen dife-
rencias culturales notorias, como por ejemplo las variantes
dialectales que imposibilitan la comunicacion directa, éstas
son las mas, pero las hay que a punto de desaparecer sélo
viven aislados y en comunidades indigenas pequeifiisimas.
La pluralidad étnica de México demuestra la existencia de
los siguientes grupos: amuzgo, chatino, chichimeco jonaz, chi-
nanteco, chocho-popolaca, chol, chontal, chuj, cochimi, cora,
cucapd, cuicateco, guarijio, huasteca, huave, huichol, ixcateco
jacalteco, kikapu, kiliwa, kumiai, lacandén, mame, matlazinca,
mazahua, maya peninsular, mayo, mixe, mixteco, motlozint-
leco, nahuatl, ocuilteco, 6pata, otomi, pai-pai, pame, papago,
pima, popolaca, popoluca, seri, tarahumara, tarasco, tepehua,
tepehuano, tequitlateco, tlapaneco, tojolabal, totonaca, trique,
tzeltal, tzotzil, yaqui, zapoteco, zoque.” Este mosaico variadi-
simo de grupos indigenas que persisten en México es el que,
luego del triunfo de la revolucion, ha constituido un proble-
ma real para la modernizacion —léase industrializacion capi-
talista— del pais, y que para tal fin se ha disefiado la politica
indigenista, de la cual México (en algunos otros paises no hay
indios) es pionero. Dicha politica de integracién ha tratado
de otorgar parte de los beneficios del desarrollo y riqueza

B N1 30 anos después. Revision critica”, en México indigena, 1978,
tp. 388.
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nacional a los indigenas, de los que estin marginados, no
asi del trabajo productivo y de la explotaciéon econdémica, asi
como del despojo permanente de sus pertenencias materiales
y espirituales. En estos casos siempre han estado integrados
al régimen econémico dominante.

Los indigenas constituyen un porcentaje, aunque nada
insignificante, si bastante inferior de la poblacion mexicana
en comparacion a otros paises del drea como Guatemala,
Ecuador, Perq, Bolivia. El censo realizado el 30 de noviembre
de 1921 arroj6 los siguientes datos: “habitantes que hablan
espafiol, 12 486 388, habitantes que hablan lenguas indigenas
1831 108... Total de habitantes de la Republica: 14 308 753”.1¢
Para 1930 la poblacion total del pais era 16552722 habi-
tantes de los cuales fueron considerados, por el criterio lin-
gliistico, base de la conceptuaciéon gubernamental, indios
2250943; el 13.3% de la poblacion mexicana. En 1950, de
los 25791 017, 2 447 609 fueron censados como indigenas; el
11.0% del total de los habitantes.’” En la composicion social
del pais las dos clases sociales antagénicas se encuentran
estratificadas. Asi a la dominante pertenecen la clase media
—pequena burguesia—, aliada a la burguesia imperialista,
que ha desplazado a la oligarquia terrateniente de la pri-
macia econdmica, social y politica, que tiende a constituirse
en “burguesia nacional”, que no nacionalista; a la dominada
pertenece el proletariado (urbano y agricola), asi como el
indigena, cuya actividad fundamental es la agricultura. Uno
de los “logros” del desarrollo capitalista ha sido la incipien-
te proletarizacion del natural. Ese proceso ha estado respal-
dado por la politica indigenista puesta en prictica por los

1 Lombardo Toledano, La libertad sindical..., nota p. 142.

7 Citado por Alejandro Dagoberto Marroquin, en jHa fracasado el
indigenismo? Reportaje de una controversia, México, SepSetentas, 1971,
p. 196.
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gobernantes postrevolucionarios. Pese a la proletarizacion
creciente del indigena es verdad, para clarificar malos enten-
didos, que no todo campesino es indigena; si es cierto, por
lo menos indudable para los anos que aqui se estudian, que
todo indigena es campesino. Esta referencia la creo pertinen-
te porque en la politica econémica se asimila a los indigenas
dentro del campesinado, lo cual no es erroneo pero si ambi-
glio porque suprime las diferencias étnicas y hasta clasistas.

La destruccion de las propiedades comunales, intensifica-
das durante la etapa porfirista, no llevé a la creacion de la
pequena economia campesina privada, sino tuvo dos efectos
tragicos para dicho régimen: el acrecentamiento de los lati-
fundios y la conversion de los miembros de la comunidad en
jornaleros “libres” o acasilladas. La consecuencia fue el alza-
miento armado iniciado en 1910, teniendo como expresion
mas fiel el movimiento comandado por Emiliano Zapata que
exponia como fines de la revolucién “redimir a la raza indi-
gena, devolviéndoles sus tierras, y por la misma su libertad;
conseguir que el trabajador de los campos, el actual esclavo
de las haciendas, se convierta en hombre libre y dueno de
sus destinos por medio de la pequefia propiedad...”*® El re-
parto de tierras, para los zapatistas, “se haria conforme a la
costumbre y usos de cada pueblo”.’ Tal pretension tomaba
como fundamento la tradicion de la economia indigena, lo
que implicaria el reforzamiento de formas de vida comunal
al dejarlas en libertad para trabajar las tierras a repartir. Sin
embargo, eso solo fue deseo, la realidad, otra. Para los triun-
fadores de la lucha armada, en primer término Carranza que
firm6 un decreto fechado el 6 de enero de 1916, a través
del cual posibilité a las autoridades estatales el reparto pro-

8 Citado por John Womack Jr., Zapata y la Revolucion mexicana, Mé-
xico, Siglo XXI, 1979, p. 298.
9 Ibid., p. 224.
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visional de tierras, la reforma agraria “no tenia como objeto
‘revivir las antiguas comunidades, ni crear otras semejantes
sino Unicamente dar... tierra a la poblacién rural miserable
que hoy carece de ella...” Ademas sefial6 que ‘la propiedad
de la tierra no pertenecerd al comun del pueblo, sino ha de
quedar dividida en pleno dominio...””.* Y en la Constitucion
de 1917, articulo 27, a pesar de reconocer la existencia de las
mas diversas formas de posesion, entre las cuales destaca las
comunales y ejidales, se apoya el desarrollo de la propiedad
privada.?! Como puede observarse, el status de las comunida-
des indigenas aunque en minima parte y especialmente por
la legislaciéon, es cambiado.

Las divisas campesinas desde 1910 fueron por el reparto
agrario y contra el latifundio. Esto se dio mediante intensisi-
mas acciones desplegadas por las comunidades, segin lo de-
muestra, por ejemplo, la activa participacion de los zapatistas
para la promulgacion de la Ley Evolutiva Agraria del 10 de
abril de 1922?? y la sublevacion de los yaquis para recuperar
sus tierras en septiembre de 1926.%

Por las diversas medidas tomadas respecto a los asuntos
agrarios, de 1917 a 1959, pueden distinguirse tres fases de la
reforma agraria. La primera de 1917 a 1935; la segunda du-
rante el gobierno de Cardenas; y la tercera se extiende entre

1940-1959.

2 1bid., p. 225.

2 Constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos, 63* ed., Méxi-
co, Porrda, 1978, pp. 20-33.

2 Womack Jr, op. cit., p. 367.

# Gaston Garcia Cantu, El socialismo en México en el siglo xix, México,
Era, 1974; Jean Meyer, Problemas campesinos y revueltas agrarias (1821-
1910), México, SepSetentas, 1973; Pablo Gonzalez Casanova, Imperialismo
y liberacion en América Latina, México, Siglo XX1, 1978; Leticia Reina, Las
rebeliones campesinas en México (1819-1974), México, Siglo xx1, 1980.
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Por la presion revolucionaria Obregon tuvo que poner en
practica el reparto de tierras, pero rigiéndose —seguin acota
Arnaldo Cérdova— por el principio: “Salvar a la propiedad
privada haciendo la reforma agraria” lo que sucedio, porque
lo demuestran los resultados, tal cual lo pensé. Este camino
sigui6 Calles, pero con la conciencia clara de que sélo ha-
ciendo de cada campesino un propietario se evitarian futuras
revoluciones. Para él, el ejido, la parcelacion de latifundios,
venia a ser la primera etapa de la pequefia propiedad. Si bien
reconocia el cooperativismo como buen sistema para la com-
pra de implementos y venta de productos, lo rechazé para la
explotacion de la tierra. Sobrepuso la propiedad privada y el
sistema de explotacion individual en la Ley sobre Reparticion
de Tierras Ejidales y Constitucion del Patrimonio Parcelario
Ejidal, publicado en el Diario Oficial el 31 de diciembre de
1925.%5

La poblacion indigena estimada para 1930 en mas de tres
millones, mantenia una situacién sustancialmente inmodifi-
cada. El reparto agrario disminuyd, como efecto de la crisis
econdmica mundial, cayendo en los extremos de declarar-
lo en 1930-1931 concluido en nueve estados de la republi-
ca, asi como defender los intereses de terratenientes tanto
mexicanos como extranjeros, legalizandolo en la ley agraria
aprobada en 1931, cuyo articulo 36 prohibi6 la expropiacion
de tierras ocupadas por plantaciones de cafia de azucar, he-
nequén, aloe, caucho, arboles frutales, café, vainilla, platano,
las dedicadas a vinicultura, etc.® Pese a todo ello el Codigo
Agrario de 1934 establecié un régimen de propiedad de bie-
nes comunales idéntico al de los ejidos, con la diferencia que

2 Arnaldo Coérdova, Ideologia de la Revolucion mexicana, México, Era,
1978, p. 287.

B Cfr. Ibid., pp. 334-336, 343.

% Shulgovski, op. cit., pp. 222-223.
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las tierras comunales no podrian fraccionarse en parcelas.”
Tal fue la disposicion proteccionista.

Las acciones indigenistas, propiamente dichas fueron, en
la década de los anos veinte, la creacién del Departamento
de Educacion y Cultura para la Raza Indigena (1921); la con-
version de escuelas rurales en Casas del Pueblo (1923); la
creacion del primer internado indigena llamado Casa del Es-
tudiante Indigena (1924), mas tarde convertido en Internado
Nacional de Indios (1933); la creacion del Departamento de
Escuelas Rurales de Incorporacion Cultural Indigena (1925),
afio en que se suprime la Direcciéon de Antropologia.

El sexenio de Liazaro Cardenas comprende toda la segunda
fase de la reforma agraria. Parecié que por fin la revolucion
lograria su realizacion cabal, pero lo cierto es que s6lo me-
jor6 las condiciones —lo que no es poca cosa para el pro-
yecto de nacién gestada en 1910— de vida de las clase tra-
bajadora. Lo tipico de la accion de Cardenas fue haber hecho
participe del proyecto nacional a los indigenas, incluyéndo-
los como un grupo de peculiaridades propias, restituyéndoles
sus tierras incautadas a los latifundistas. Precisamente Cardenas
comprendié que el problema fundamental de los indigenas
radicaba en su situacion de precaria economia, por eso pug-
noé por incorporarlos a los beneficios de la revolucion,® esto
es, no traté de “conservar ‘indio’ al indio, ni en indigenizar a
México, sino mexicanizar al indio”® respetando, claro esti, su
identidad cultural. La politica de integrar y a la vez respetar la
cultura del indio es propio del proyecto de nacién que orien-
ta el desarrollo capitalista dependiente de México, y que aun
propugna la ideologia que vela por la integracion de los indios

¥ Roger Bartra, Estructura agraria y clases sociales en México, México,
Era, 1978, p. 113.

B Cfr. Ibid., p. 89; Tzvi Medin, op. cit., pp. 175 y 176.

¥ Citado por Tzvi Medin, op. cit., p. 176.
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al desarrollo civilizatorio del pais: el indigenismo. Es evidente
que para poder mexicanizar al indio Cardenas concibi6 y puso
en practica un programa indigenista que guié desde el naci-
miento del Departamento de Asuntos Indigenas (1935) supri-
mido en 1946, viniendo a ocupar su lugar la Direccion General
de Asuntos Indigenas, dependiente de la Secretaria de Educa-
cion Puablica, a la que reemplazo el Instituto Nacional Indige-
nista en 1948 cuyo pionero y primer director fue Alfonso Caso.

Para coadyuvar el programa integracionista que Cardenas
promovio, la Secretaria de Educacion Publica cre6 en 1938
el Departamento de Educacién Indigena, que orienté sus
funciones a los planos econémico y educativo. Asi, por ins-
tancia del Departamento se fundaron cooperativas indigenas
y escuelas para naturales que ensefiaron en los idiomas de
los mismos indigenas, se editaron alfabetos y diccionarios en
diez lenguas y entre 1934 y 1940 se llevaron a cabo ocho con-
gresos indigenas.®*® Cardenas permitio la llegada del Instituto
Lingtiistico de Verano, instituto norteamericano de evangeli-
zacion e investigacion lingtistica.®

3 [bid., p. 177; Shulgovski, op. cit.; véase “INI. 30 afios despues”.

1 El Instituto Lingistico de Verano (ILv) fue fundado por William Ca-
meron Townsend bajo los auspicios de la Universidad Oklahoma de Es-
tados Unidos. Llegé a México en 1935, cuando gobernaba Lizaro Carde-
nas, legitimando su estancia a través de un convenio celebrado entre la
Secretarfa de Educacion Publica (SEp) y W.T. Townsend, director general
del Summer Institute of Linguistics, Inc. La SEP se comprendioé a gestionar
ante la Secretaria de Gobernacion la permanencia de los integrantes del
IV eximiéndolos del impuesto de extranjeria ademas el gobierno mexica-
no convino en otorgarles un subsidio. Los objetivos del ILv son de indole
lingiiistico y religioso, pero realizan, tambi€n, trabajos etnologicos. Entre
los resultados de sus acciones estd la traduccion de la Biblia a idiomas
indigenas, ha ayudado a instituciones mexicanas, como por ejemplo al Ins-
tituto Nacional Indigenista, y debido a que el gobierno en 1951 le delegd
el monopolio de la investigacion linglistica, el 1Lv elaboré cartillas, inter-
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También durante el régimen cardenista se cred la Sociedad
Mexicana de Antropologia (1937); comenzé a funcionar un
Departamento de Antropologia en el Instituto Politécnico Na-
cional en 1938 y en 1942 tal departamento, se transformé en
la Escuela Nacional de Antropologia como parte del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia.

Con respecto a la cuestion agraria, el postulado cardenista
fue la liquidacion del latifundio de las haciendas y sus op-
ciones: la reestructuracion de la pequena propiedad privada
y los ejidos en parcelacion individual o el ejido colectivo o

pretaciones, traducciones y capacitaciones lingtiisticas de textos en idiomas
verndculos. El ILv nacié de manera paralela con la Wycliffe Bible Traslatore
(WBT) cuya finalidad es la expresion religiosa de sectas protestantes de los
Estados Unidos. Townsend, fundador de la WBT-ILv, inicio las actividades
de estos organismos en la década de los anos treinta con escasos recursos
econdémicos. En 1934 establecié en Arkansas un centro de adiestramiento
de lingtiistas jévenes. Adn, en 1942 s6lo contaba con 37 traductores que
trabajaban en 18 lenguas, sin embargo ya para 1977 tenia 3 700 personas
trabajando en 675 lenguas, en 29 paises de Africa, América Latina, Asia
y Oceania. El 7 de septiembre de 1979 la Comision Investigadora del
Colegio de Etnodlogos y Antropdlogos Sociales de México presentd un in-
forme sobre las actividades del 1Lv denunciando que sus quehaceres iban
mas alla de sus objetivos declarados, acusindolo de disrupcion, division
y enfrentamiento, y de penetracion ideoldgica imperialista, lo que motivo
que el gobierno mexicano desistiera renovar el convenio. Este instituto
se ha expandido por todo el mundo. En América Latina firmé convenios
con Pert (1945), Ecuador, Guatemala (1952), Bolivia (1955), Brasil (1956),
Honduras (1960), Colombia (1962), Surinam (1967), Panama (1970), Para-
guay (1972), Chile (1977). Por denuncias de expansién imperialista ya ha
sido expulsado de paises asidticos (India, Nepal, Vietnam y Kampuchea),
africanos (Nigeria), latinoamericanos (México, Colombia, Ecuador); y es
constantemente condenado. Véase revista Proceso, nims. 149-151 y Varios,
Indigenismo y lingiiistica. Documentos del foro “La politica del lenguaje en
México”, pp. 137-158.
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cooperativo,* con lo que reconoci6 la necesidad de dar opor-
tunidad a los indigenas de practicar su forma de produccion
ancestral. Por dichas acciones podria haber sido la divisa car-
denista la siguiente: contra los latifundios, por el desarrollo del
ejido y por el respeto de la pequena propiedad privada. En la
tercera fase de la reforma agraria que abarca los gobiernos de
Manuel Avila Camacho, Miguel Alemin y Adolfo Ruiz Cortines
lo peculiar fue la consolidacion del capitalismo con un proceso
vertiginoso de acumulacion de capitales y el freno al reparto de
tierras legalizado por reformas legislativas. Asi es aumentada:

la extension de propiedades inafectables —de 200 hectdreas de
tierra de temporal, o 100 hectareas de tierras irrigadas, a 300 y 150
hectareas respectivamente, para ciertos cultivos y productos—,
reintroducen el recurso de amparo para los terratenientes y per-
miten un manejo discrecional de los “certificados de la inafectibi-
lidad ganadera”. Asimismo, se decreta la inalienabilidad absoluta
de todas las “pequenas propiedades que hubieren logrado mejo-
rar en la explotacion agricola o ganadera, que pudieran significar
un reajuste de su limites territoriales de acuerdo con la ley”.

Durante estos gobiernos se dieron acciones contra el ejido
y a favor de la “pequefia propiedad privada”. En suma, parece
ser que para 1959, segun Vicente Lombardo Toledano, existe
un olvido de los principios de la Revolucion.?® Lo cierto, sin
embargo, es que no hay olvido de los principios revoluciona-
rios sino el resultado, el producto légico de la orientacion de
ese movimiento gestado en 1910.

A continuacion se produce un cuadro que pretende res-
paldar la acciéon agraria ejecutada durante los anos que van
de 1917 a 1958.

3 Meéxico Indigena, “IN1, 30 afios después, Revision critica”, p. 174.

3 Jean Meyer, op. cit., p. 247.

3 Vicente Lombardo Toledano, Escritos sobre el movimiento obrero, Mé-
xico, Universidad Obrera, p. 146.
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Dotaciones agrarias

Carranza 132 000 has
De la Huerta 34 000 has
Obregén 971 000 has
Calles 3 088 000 has
Portes Gil 1 173 000 has

Ortiz Rubio

1 469 000 has

A. Rodriguez

799 000 has

Cardenas

17 890 000 has

Avila Camacho

5519 000 has

Aleman Valdés

3 845000 has

Ruiz Cortines

3 199 000 has

Fuente: Cuadro elaborado a partir de la confrontacion
de datos citados por diversos autores.*

Puede ser resumida la situacion agraria e indigena de Mé-
xico para fines de la década de 1950 en la siguiente forma: re-
ducciéon de las comunidades indigenas; respeto a latifundios
convertidos en grandes empresas agricolas de tipo capitalista,
fomento de la pequefia propiedad privada. Por todo ello, no
obstante que la solucién al problema del indio parecié ser
uno de los objetivos prioritarios de la Revolucion mexicana,
tal cuestiéon continué teniendo una magnitud que hoy es
preocupante. Porque al indio se le ha interpretado como un
elemento peculiar de nuestro nacionalismo® ocultando, de
esta manera, su problemdtica es indispensable superar tal in-
terpretacion.

% Qctavio Ianni, El Estado capitalista en la época de Cdrdenas, México,
Era, 1977, p. 91; Tzvi Medin, op. cit., registra para Carranza 172 997 has.; para
Obregén 1557983 has.; Calles 3045082 has.; y Cdrdenas 17 609 139 has.

% Pablo Gonzilez Casanova, La democracia en México, México, Era,
1977, pp. 63, 101, 107.



1II. Indigenismo postrevolucionario 117

FORMACION INTELECTUAL

Vicente Lombardo Toledano nacié en una poblacion ladina
del Estado de Puebla, Teziutlan, el 14 de julio de 1894, el
mismo afno que Mariategui. Fue hijo de “gente de razén”, su
abuelo paterno habia sido italiano. El conocimiento directo
que tuvo de la forma de vida de nahuas y totonacas le per-
mitié plantear la cuestion indigena con cierta actitud critica
desde antes de declararse marxista.

Adquiri6 su formacién profesional en la ciudad de México,
asistiendo a cursos simultineos de derecho y de filosofia. Ade-
mas de abogado y de docente de filosofia obtuvo el grado de
doctor en esta Gltima area. Durante sus estudios profesionales
fue influenciado notoriamente por su maestro Antonio Caso,
evidenciado en su espiritualismo, humanismo, nacionalismo,
antipositivismo, la forma como interpreté el problema moral
y el conocimiento inicial del marxismo,” algunos de estos
temas fueron desarrollados atin luego de convertirse al marxis-
mo. Esa decisiva influencia es la que explica el idealismo que
muestran sus primeros escritos, lo que no le impidi6 identifi-
carse con las causas populares pero si le imposibilito tener una
vision total de la lucha proletaria. Su adhesién al marxismo lo
proclamoé hasta la década de los afios treinta.®® Conjugd con
sus actividades sindicales, la académica y la politica. De entre
las primeras estdn su participacion en la vida de la Confede-
racion Regional Obrera Mexicana (CROM) desde su fundacion
en Saltillo (1918), pues estuvo presente como representan-
te de la Universidad Popular, de la que un afio antes habia

% Francie R. Chassen de Lopez, Lombardo Toledano y el movimiento
obrero mexicano (1917-1940), México, Extemporaneos, 1977, p. 51.

¥ En el libro citado Francie R. Chassen rechaza que Lombardo, en 1930
ya sea un marxista porque encuentra en sus escritos ideas confusas (p. 60),
atribuyéndole tal reconocimiento hasta 1935. En realidad la evolucién de
su pensamiento marxista se da entre los afios 1925-1935.
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sido designado Secretario, organizé la Liga de Profesores del
Distrito Federal (1920) y en 1927 se convirtié en Secretario
General de la Federacion Nacional de Maestros; después de
abandonar la cROM (1932) organizé la Confederacion General
de Obreros y Campesinos de México (CGOCM) en 1933; en
1936 fundo la Confederacion de Trabajadores de México: y
dos afnios mis tarde promovio la creacion de la Confederacion
de Trabajadores de América Latina (CTAL), siendo elegido su
Secretario General. Su vida académica abarco funciones do-
centes, de investigacion y burocriticas, ademds fue fundador
de la Universidad Obrera de México (1936). Dentro de sus ac-
ciones politicas destacan, entre 1918-1933: haber sido Oficial
Mayor del Gobierno del Distrito Federal, Gobernador Interino
del Estado de Puebla, Regidor del Gobierno Municipal de
la Ciudad de México, Diputado al Congreso Federal en dos
ocasiones y militante del Partido Laborista Mexicano, por el
cual gané los puestos de eleccion popular mencionados. En
1948 fundé el Partido Popular (PP) que lo nominé candidato
a la Presidencia de la Republica en 1952. En 1960 tal partido
se adicioné el término Socialista (PPS).*

En el pensamiento de Vicente Lombardo Toledano se dis-
tinguen dos etapas ideoldgicas factibles de ser especificadas:
la primera (premarxistas) va de 1917 hasta 1931, periodo en
que profes6 un idealismo mas o menos transparente y duran-
te el cual iba radicalizando sus convicciones hacia el marxis-
mo, la segunda, la de madurez ideoldgica, arranca en 1932,
afio en que explicitamente se declara materialista dialéctico.
A partir de entonces empieza a conformar la idea central
de su manera de entender el desenvolvimiento histérico del
pais, y para lo cual orient6 sus esfuerzos: promover el pro-
greso de la Revoluciéon mexicana hacia la instauracion del

¥ Roberto P. Millon Ph., Lombardo, biografia de un intelectual marxista
mexicano, México, Universidad Obrera de México, 1972, pp. 342-346.
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socialismo. Esta tesis, con fundamento, le fue muy criticada
porque enajena la conciencia de la clase proletaria al eludir
la cuestion de independencia del proletariado. José Revueltas
bautizé esa corriente con el nombre de “marxismo” demo-
cratico burgués, debido a que pregona una ideologia social
burguesa.® El demomarxismo se convirtié en la vanguardia
ideologica mis avanzada y radical de la democracia burgue-
sa, “el demomarxismo sustituye la conciencia proletaria del
desarrollo democrdtico burgués, que es la que debe adquirir
la clase obrera, por la conciencia democrdtico burguesa del
desarrollo proletario, que es el estado de enajenacion ideo-
l6gico esencial en que se encuentra la clase obrera mexicana
desde la toma del poder de la burguesia en 1917”4

Hasta 1927 Lombardo habia empezado a leer a Marx,
definiendo en este afio al socialismo como “un movimiento
de rebelion contra la materialidad de la existencia, una revi-
si6én, en suma, de los actuales valores de la existencia para
equilibrar el vivir fisico espiritual”.* Como puede observarse,
todavia no habia captado la esencia del socialismo cientifico.
Con el discurso pronunciado en 1932, “el camino estd a la
izquierda”, plante6 sin ambages el antagonismo clasista del
capitalismo mexicano y el reconocimiento de que la Revolu-
cion de 1910 no habia sido socialista.*

Cabe precisar que si bien Lombardo, para 1935 no se le
puede regatear el calificativo de marxista, es necesario hacer
ciertas consideraciones para valorar su praxis. Como expuso
la imposibilidad de implantar el socialismo en México preci-
pit6 la accion del proletariado por reivindicaciones economi-

1 José Revueltas, “Ensayo sobre un proletariado sin cabeza”, Obras
Completas, t. 17, México, Era, 1980, pp. 76 y 91.

W Ibid., p. 185.

2 Citado por Chassen, op. cit., p. 57.

B Ibid., p. 62.
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cistas y la conformacion de un frente nacional democratico,
tactica de la que fue en nuestro pais el mejor representante,
para enfrentar al imperialismo, segin él, principal enemigo
del pueblo mexicano. Por su pretension de querer orientar
la Revolucion mexicana al socialismo mediante una via pa-
cifica, es el aspecto en el que se funda la critica para carac-
terizarlo como un marxista reformista y por ciertas actitudes
comodinas, como oportunista.* El rechazo de la revolucion
armada para el advenimiento del socialismo lo “subsana” con
la importancia trascendental que le adjudica a la educacion,
lo que demuestra la persistencia de su liberalismo y espiri-
tualismo, pues a ella confiere la tarea de concientizar al pro-
letariado preparandolo para tomar el poder. S6lo hasta que
hayan madurado las condiciones subjetivas, sugiere, podrin
socializarse los medios de produccion, antes no. Mientras el
momento llega, a la clase trabajadora le compete hacer posi-
ble la realidad de los preceptos constitucionales.® Por sus ac-
ciones, Lombardo Toledano, fue un hombre de la Revolucion
mexicana que sirvio al Estado.

VISION DEL PASADO INDIGENA

Al igual que José Antonio Arze y Arze y José Carlos Maria-
tegui, Vicente Lombardo Toledano se interesé en la historia
precolombina. El interés de los dos primeros radicé en la
exaltacion de la vida mas o menos armonica de los habitantes
del imperio incaico para confrontarla con la vida miserable y
opresiva que el coloniaje ibérico y la etapa republicana impu-
sieron a los descendientes de dicho imperio. Entendieron la
historia como el conocimiento del pasado para la ilustracion

# Ibid., p. 63; Jaime Labastida. “La corta marcha del marxismo mexica-
no”, en El Machete, nim. 12, abril de 1981, p. 46.
# Roberto Millon, op. cit., p. 93.
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del presente con miras, especialmente Mariategui, a la instau-
racion de una sociedad sin explotacion clasista futura. Sélo
asi se comprende la reiterada referencia que hace del ayllu,
por ejemplo. El caso del politico mexicano es distinto. La
referencia que hizo de la historia lejana del pais fue minima,
s6lo uno de sus escritos especifica datos de ese periodo. La
motivacion es, sobre cualquier pretension, pedagogica: re-
comendar que la ensefianza del espanol ha de apoyarse en
una metodologia propia para cada region.* La informacion
precortesiana que cita, viene a constituir un aporte muy sig-
nificativo en la argumentacion de tal tesis.

La ignorancia de la existencia de un gran mosaico étnico
de Mesoamérica conlleva a la creencia de que s6lo habitaron
mayas y mexicas. La realidad historica ha mostrado que di-
chas tribus sélo fueron dos de las mas importantes, pero no
las tnicas. Lombardo Toledano acoté datos arqueoldgicos,
geograficos, religiosos, lingtiisticos nada mis de totonacas y
nahuas? (los que habitaron el actual territorio que corres-
ponde a Veracruz). Como no es ni arquedlogo ni historiador,
aclara la reserva de datos que suscribe y afirma la mision
introductoria de su texto. En 1952, habiendo sido nominado
candidato del Partido Popular a la Presidencia de la Republi-
ca, inici6 su campana en Ixcateopan, Estado de Guerrero, lu-
gar donde se localizaron restos humanos atribuidos a Cuauh-
témoc, ultimo tlatoani azteca, afirmando, determinado por las
circunstancias emotivas del momento, que es el héroe mas
grande de la historia de México.* Fuera de esta alusion aisla-
da, los datos que consigné acerca de la vida mesoamericana

% Vicente Lombardo Toledano, “Geografia de las lenguas de la Sierra de
Puebla”, en Revista de la Universidad Nacional, México, 1931, p. 14.

7 Ibid., pp. 16 y 17.

% Vicente Lombardo Toledano, “Discurso pronunciado siendo candida-
to a la Presidencia de la Republica en Ixcateopan, Gro., el 13 de enero de
19527, en El problema del indio, México, SepSetentas, 1973, p. 162.
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tendieron a sustentar su pensamiento educativo, que traté de
fundar, esto si, la confirmacién histérica de su tesis: castella-
nizar conforme las condiciones de cada region.

PROCESO DE INDIANIZACION
Primeras ideas indigenistas

Casi todos los escritos de Vicente Lombardo Toledano que
se refieren al problema del indio corresponden a su etapa de
madurez ideologica. Nada mas dos de ellos fueron redactados
en su primera etapa, uno en 1924 y el otro en 1931, que no
obstante ya sientan las bases de su indigenismo ulterior. Otro
texto, el ultimo que redactd sobre este topico, aparecié en
1961, fecha que rebasa el periodo marcado para este trabajo y
sin embargo no innova la orientacion precedente, por consi-
guiente solo se trataran por separados los dos primeros textos.

La educacion constituye, junto con su actividad politico-
sindical, una de las preocupaciones claves de su vida. Asi,
desde este aspecto inici6 el planteamiento de la cuestion in-
digena. Educacién e indigenismo jamas los separ6. Robert P.
Millon acota que fue Lombardo quien sugirié a José Vascon-
celos la educacion rural y los programas de regeneracion del
indio.® Mas el estudio sistematico entre educacion e indige-
nismo lo encontramos claramente estipulado tres afios mas
tarde al hecho que refiere el citado autor, y es precisamente
cuando Lombardo siendo responsable de la educacion de los
trabajadores, dentro del Comité Central de la CROM, presentod
un andlisis de la situacion educativa nacional en el cual hizo
referencia al problema del indio. En El problema de la educa-
cion en México (1924), titulo de la ponencia que ley6 ante el
Congreso de la cROM celebrado en Ciudad Juarez, Lombardo

“ Robert Millon, op. cit., nota p. 30.
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plante6 la necesidad de que la educacion que deben reci-
bir los trabajadores responda a sus intereses desterrando la
orientacion prevaleciente: la de s6lo servir a la minoria social
dominante. La educacion til a los trabajadores, escribio, es la
de tipo técnico, que por cierto en México no existe. A través
de ella, los obreros pueden liberarse de la clase profesionista
y algin dia ser eficientes administradores de las empresas.™
En realidad le asign6 a la educacion la funcion redentora de
los problemas sociales, uno de los cuales es la cuestion ét-
nica, por lo que sugirié expresamente poner la educacion al
servicio del proletariado.

Situado en ese proposito general refirié el problema de la
heterogeneidad cultural, cuestién que interpreta como esen-
cial: “El problema fundamental del pais es un problema de
inteligencia entre los diversos grupos étnicos que arman la
region mexicana”.>* En el marco general del problema edu-
cativo enfatiza un aspecto, el lingtiistico, porque piensa que
s6lo cuando todos hablemos el mismo idioma podremos co-
municarnos y conocernos mas.” Luego de haberse atacado la
cuestion educativa podria resolverse el problema econémico
y ademds la integracion a la civilizacion quedaria zanjada.
La escuela se convertiria en la portadora de la alfabetizaciéon
mental, moral y econémica. Para poder lograr tan ingente ob-
jetivo critica la preparacion normalista y aconseja la manera
como ha de corregirse. Todo un proyecto de reivindicacion
e integracion del indio a la vida nacional es el que insinta
realizar por medio de la educacion y lo resume de la siguien-
te forma: “Pensamos asi el programa de esta escuela: Lectura

> Lombardo Toledano, El problema del indio..., p. 50.

>! Vicente Lombardo Toledano, “El problema de la educacién en México
(1924)”, en ibid., pp. 73-74.

52 Ibid., p. 52.

53 [bid., p. 66.
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y escritura del idioma castellano; geografia de México (fisica,
economia y social); historia de México (haciendo sentir a los
indios lo que fueron, lo que se han degradado y lo que pue-
den ser); su trabajo comunal de la tierra con nociones técnicas
sobre su mejor aprovechamiento, cultivo, etc.; oficio o indus-
tria individual comin para el nimero bastante hasta formar un
medio de produccion econémicamente ventajoso; aritmética
elemental; cultura estética (aprovechando las cualidades del
pueblo, sin desnaturalizarlas ni civilizarlas...)”.>* Lo que en este
programa se plantea viene a ser en estricto sentido, seguin ya
se ha indicado, la integracién del indio, rescatando o aprove-
chando algunas de sus cualidades, pero desechando otras, por
ejemplo sus idiomas ya que en su lugar propone la unifica-
cion del lenguaje, la ensenanza del castellano como esencial.>

Lo dicho esboza un acentuado sentimiento nacionalista
para la integracion mexicana, que apoya con su texto de
1931, Geografia de las lenguas de la sierra de Puebla, en don-
de vuelve a reiterar la necesidad de integrar lingtiisticamente
al pais con la ensefanza del espafol a los indigenas. Si mas
tarde critica la exaltacion del folclore, en este escrito pondera,
con destreza de detalles, las costumbres (econémicas, socia-
les, religiosas, culturales, médicas y artisticas) conservadas
por tan “hermosa raza”, y por eso clama ayuda para incor-
porarlos a la vida nacional —que en realidad significa inte-
grarlos al desarrollo capitalista que peculiariza a México—,
mecanismo mediante el cual se solucionarian sus problemas:
el vicio alcohdlico, su falta de progreso y la marginacion en
que se encuentran. De esta manera recobrarian su excepcio-
nal vigor originario y se impediria su extincion.>

>4 Ibid., p. 06.

> Loc. cit.

5 Vicente Lombardo Toledano, “Geografia de las lenguas de la sierra
de Puebla”..., pp. 21-58.
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La propuesta de integracion nacional la presenta como
parte de la escuela del proletariado, que no debe imitar mo-
delos extranjeros sino estar adecuada a sus circunstancias y
deseos, pero tampoco sera laica, catdlica, racionalista, o “de
accion” sino dogmatica (algunos traducen este término por
socialista) que ensenara al hombre a producir y a defender su
producto.’” La orientacion educativa seria humanista. A partir
de esta perspectiva Lombardo Toledano plantea su interpre-
tacion del problema del indio que lo hace por tanto con una
vision culturalista. Asi piensa que seria bueno rescatar las
costumbres indigenas para instaurar un régimen de amor y
justicia.’®

La expoliacion colonial

Respecto a la génesis del problema indigena, o sea el proceso
de indianizacién, Vicente Lombardo Toledano lo remonta a la
época del colonialismo hispano. Aqui se entiende por india-
nizacion el hecho histérico que convirtioé al aborigen prehis-
panico en indio al reducirlo a una situacion de servidumbre.

Para Lombardo el régimen opresivo del dominio hispano
fue el que genero tan perdurable cuestion. Afirma: “La domi-
nacion durd 300 afios, en el transcurso de los cuales Espafia
logr6 borrar todo vestigio de organizacion social de las razas
aborigenes, persiguiendo las costumbres, los usos y las mani-
festaciones de su vida propia” para imponerles una cultura
completamente ajena a sus tradiciones. En este primer acierto
enuncia la destruccion de la cultura prehispanica como ele-
mento primordial de la conversion del nativo en indio. Para

7 Ibid., p. 70.

% Ibid., p. 71.

* Vicente Lombardo Toledano, La libertad sindical en México (1926),
México, Universidad Obrera de México, 1974, p. 28.



126 Alberto Saladino Garcia

justificar tan ominoso acto, sin embargo acto implicito de
toda conquista, los invasores consideraron a los indigenas
“como una raza inferior a la europea y tratada como tal: se
reservaron para ellos los trabajos mas duros y humillantes,
generalmente sin retribucion™.® Con lo dltimo mencionado y
debido al despojo de su tierras queda completado el cuadro
que determina el origen del problema indigena. Durante toda
la colonia los indios conformaron, principalmente, la clase
trabajadora. Esta etapa representa la causa de la existencia de
indios, porque de él se vivio y a pesar de ello se le odio. Esas
primeras tres centurias de vida del natural significaron para él
la primera etapa de su explotacion encarnada en las siguien-
tes instituciones econdmicas: encomienda, repartimiento, ha-
cienda, mineria y obraje; la segunda la constituyen los ciento
cincuenta afios de republicana “igualdad”.

Los indigenas nunca se han resignado a su situacién por
lo que han pugnado por transformarla en cualquier oportuni-
dad que se les presenta: su incomunicacion ha impedido or-
questar acciones articuladas por lo que sus actos de rebeldia,
variados y nutridos, siempre fueron reprimidos y castigados
con el acentuamiento de su opresion, para su “escarmiento”.
Esa politica no mejord con el logro de la independencia. Un
ejemplo lo fue el caso de los mayas que luego de su paci-
ficacion fueron vueltos al estado de servidumbre colonial®
y por ese mismo hecho despojados de las raquiticas tierras
que les quedaban; de esta manera aumentaron considerable-
mente sus superficies los latifundistas yucatecos durante el
porfirismo. A partir del triunfo de la Revolucion mexicana,
Lombardo le asignara al Estado la funcién redentora de esos
marginados grupos humanos, pero esto ya es contenido del

0 Loc. cit.
! Vicente Lombardo Toledano, E/ llanto del sureste, México, Centro de
Estudios Histéricos del Movimiento Obrero Mexicano, 1977, pp. 36 y 37.
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apartado final de este capitulo; mientras tanto ampliemos la
manera como conceptia el problema del indio.

Conceptuacion de la cuestion del indio

Una parte de la manera como Vicente Lombardo Toledano
entendi6 y enfrent6 la cuestion indigena viene a ser seme-
jante a como lo hicieron liberales y positivistas pero adap-
tada a las circunstancias del moderno desarrollo capitalista
subalterno de México. Su actitud se opone al enfoque racista
de plantear el problema, tipico de liberales y positivistas.
Deseo dejar claro que la semejanza que encuentro entre los
pensadores “oficiosos” del siglo pasado y Lombardo Tole-
dano radica en que todos pugnaron por el desarrollo de las
relaciones de produccién capitalista, naturalmente sus dife-
rencias son notorias. Las circunstancias del desenvolvimiento
del pais determinaron que actuaran cada quien segin su
momento. La praxis de Lombardo no traspaso el umbral de
dicho modo de produccién muy a pesar de su reiteracion
de impulsar la implantacion del socialismo en México. El re-
chazo que hace de algunas ideas sustentadas por las corrien-
tes ideologicas de los pensadores decimondnicos no impide
sostener que su indigenismo se nutra, en cierta forma, de
elementos de ellas y las compagine con el marxismo, al fin
y al cabo de esas ideologias adopta las ideas que demanda
las circunstancias del capitalismo dependiente mexicano. Sus
ideas indigenistas no son la excepcién de su pensamiento en
general.

Vicente Lombardo Toledano niega el planteamiento racis-
ta, tesis sustentada por liberales, positivistas y fascistas para
explicar el desarrollo de cualquier sociedad. Toda explicacion
que tome a la raza para fundamentar el progreso o atraso de
sociedad alguna lo que en verdad hace es una falsa interpre-
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tacion de la historia.®? Este rechazo de la idea de inferioridad
racial se generaliz6 en nuestro pais con el triunfo de la Re-
volucién, puesto que lo que exigia el momento historico no
era precisamente la diferenciacion bioldgica sino la integra-
cién econémica. Lombardo, como hombre de la Revolucion,
hizo eco de esa necesidad. En el Primer Congreso Indigenista
Interamericano (1940) explica, contra los proyectos naciona-
les decimononicos, que es en realidad imposible “resolver el
problema de la incorporacion de los niicleos indigenas en la
vida de la nacion mexicana tratindolos como menesterosos,
como individuos que extienden la mano para recibir una li-
mosna, ni como irracionales, ni como retrasados mentales”®
(subrayado de A.S.G.).

En el pensamiento de Lombardo al tratar el folclore in-
digena se evidencian las siguientes fases: primero, lo exalta
(1924, 1931), luego lo critica (1936) como en este mismo
apartado se demuestra y, finalmente lo vuelve a exaltar (1952,
1961). Sus juicios al respecto son contradictorios.

Como para €l la Revolucion de 1910 es el hecho a partir
del cual ha de generarse toda justicia social, también repre-
senta el acontecimiento que iluminaria el camino para com-
prender en una nueva dimension la cuestion indigena. La
practica indigenista postrevolucionaria, denuncia, ha tergiver-
sado la problematica ya que s6lo ha exaltado el sentimiento
nacional, deteniéndose en el folclore.* Después de la pacifi-
cacion del pais se inicia en México “un indigenismo de snob
entre los literatos de café y los turistas audaces e ignorantes
que vienen a descubrir a México y publican, en proporcién

2 Vicente Lombardo Toledano, “Falsedad de la interpretacion racial de
la historia de América”, en El problema del indio..., p. 142.

% Vicente Lombardo Toledano, “Incorporar a los indigenas a la vida de
la nacién” en ibid., p. 157.

* Vicente Lombardo Toledano, “Cémo resolvié el régimen soviético el
problema de las nacionalidades oprimidas (1936)”, en ibid., p. 100.
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alarmante, sus hallazgos y sus juicios sobre nuestro pais, con-
tribuyendo a desfigurar la historia, la politica y hasta el folclo-
re de nuestra patria”.® Es claro que el reproche que hace va
orientado contra parte de los lineamientos del indigenismo
oficial, que ha incitado la exaltacién de las pintorescas cos-
tumbres indigenas, de cuya orientacion él tampoco se aparta,
sin embargo.

Asi como rechaza la creencia de la existencia de razas
superiores tajantemente, también lo hace contra la educacion
clerical que quiere mostrarse como la solucion del problema
concreto del natural: “El problema indigena de nuestro pais
no lo pueden resolver los misioneros religiosos. Cerca de
quinientos anos de fracaso lo demuestran”,* debido a la in-
comprension de la causa real del problema.

Frente a la tesis racial que pregona la cuestion del indio
como un problema de inferioridad congénita, Vicente Lom-
bardo Toledano habla de la explotacion econdémica, la im-
posicion politica y la destruccion cultural. Para encumbrar
la integracion del indio al desenvolvimiento de México se
atreve a afirmar que el problema del indio no es de él sino de
la nacién, lo cual es innegable para el desarrollo capitalista
del pais, que en ultima instancia fue el beneficiario princi-
pal de las acciones de Lombardo aunque declarara lo contrario
porque pugné por integrar al indio al desarrollo capitalista
del pais.

Para afirmar su antiracismo connota, como elemento basi-
co de su indigenismo, la igualdad de todos los hombres: “no
hay razas inferiores ni superiores, sino regimenes de opresion

% Vicente Lombardo Toledano, “Falso indigenismo”, en ibid., p. 184.

% Vicente Lombardo Toledano, “Los indigenas y la Iglesia catdlica

(1961)”, en ibid., p. 193.
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y regimenes de libertad y justicia”.®” A partir de esta caracte-
rizacion, ya mostrada en el “proceso de indianizacion”, es-
bozard, como primer elemento determinante de la situacion
verdadera del indio el régimen de opresion en que se le ha
mantenido. La explotacion de su fuerza de trabajo, y no la
consideracion de su inferioridad racial, elemento falsificador
de su real condicion, es el punto nodal del problema del indio.

No solamente piensa que la cuestion del indio ha sido de-
terminada por la opresion econémica sino que han confluido
varios elementos mas. Apunta que otro “de los factores que
mas han contribuido en México a dividir y a desintegrar a la
comunidad indigena, es la concurrencia de diversas autori-
dades sobre la misma comunidad, tanto desde el punto de
vista de sus intereses econdmicos como de sus intereses socia-
les, politicos y culturales”.® Este fenémeno ha estado presente
desde la etapa colonial y atin perdura. Intereses econémico-
politicos de la clase social dominante son los que de una u
otra manera han decidido la division o separacién de lo que
la geografia e historia unifican. Contra las etnias mexicanas
ha privado la accion disolvente, disgregadora, método que
siempre garantizo la victoria de sus explotadores. Ha signifi-
cado el punto de apoyo de la conquista hispanica y mexicana
—Iléase clases dominantes— sobre los indios. Esta politica de
division intraétnica e interétnica a fin de cuentas tiene una mo-
tivacion econdémica, por tanto no puede encontrarse una ex-
plicacion diferente si se analiza con rigor cualquier otra apa-
rente causa.

En 1940 Vicente Lombardo Toledano fue designado uno
de los representantes de México al Congreso Interamericano

7 Vicente Lombardo Toledano, Seleccion de obras. Antologia, México,
Ediciones Partido Popular Socialista, 1972, p. 138.

% Vicente Lombardo Toledano, “Nueva division politico-territorial de las
zonas habitadas por indigenas”, en El problema del indio..., p. 124.
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Indigenista con sede en la ciudad de Patzcuaro; ahi diserta
acerca del problema fundamental del indio, explicitando que
la situacién de éste tiene como base su precaria situacion
econdémica. Si bien indica como aspecto determinante de la
cuestion indigena el problema econémico, no lo reduce ex-
clusivamente a €l. Observo que el indio es un sujeto con
diversidad de problemas. Este certero enfoque reconocera
explicitamente cudn importante es dicho problema para el
pais. Puesto que el problema del indio tiene como base el as-
pecto econdémico, una proporcion elevada de naturales estan
impedidos para participar en la economia de la nacién y a
la vez en la vida politica y cultural. Debido a que su praxis
beneficié al desarrollo capitalista de México, interpretdé con
justeza que el problema del indio no es un problema de ellos
sino del pais,” que en esta etapa de desenvolvimiento estaba
urgido —lo sigue estando— de mano de obra barata, por un
lado, y de la ampliacién del mercado interno, por otro. Re-
conoce que el problema es ingente para el Estado mexicano
porque “los indigenas son el tronco de nuestra poblacion
actual”,”® constituyen el cimiento de nuestra nacionalidad, por
lo que el pais no puede pasarlos por alto.

Lombardo Toledano supo de la pluralidad étnica existente
en el territorio mexicano, asi como de su variado grado de
desenvolvimiento y de sus multiples problemas. Senalé que
las comunidades indigenas “forman verdaderas minorias pe-
culiares en el seno de la naciéon mexicana, que van desde la
supervivencia de la forma tribal de los antiguos cazadores
y recolectores de frutos, como la tribu yaqui, hasta el gran

% Vicente Lombardo Toledano, “Discurso pronunciado en Ixcateopan,
Gro.”, en ibid., p. 162.

7" Vicente Lombardo Toledano, “Los indigenas y la Iglesia catdlica”, en
ibid., p. 195.
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pueblo maya, con caracteristicas de una naciéon en el sentido
tradicional y antiguo de la palabra”.”

Dentro de su pensamiento no pierde de vista, por sobre
toda prédica, la integracion de los indigenas al desarrollo
nacional. Esa praxis de Lombardo es la que lo orilla a afirmar
que la marginacion econémica, social, politica y cultural del
indio, es indispensable refrenarlas porque sucede que toda-
via practican “una forma de vida vegetativa, un régimen de
produccion de autoconsumo... métodos de trabajo arcaicos,
un nivel de existencia que apenas permite el equilibrio biol6-
gico de los individuos mejor dotados y un atraso cultural dra-
matico, con todas las supervivencias de los mitos y las super-
cherias correspondientes al salvajismo o a la barbarie”.”? Esta
descripcion evidencia esa necesidad integracionista, pues el
desenvolvimiento nacional exige individuos “civilizados” para
cubrir sus demandas, y para que los indios se conviertan en
tal, es preciso que abandonen esa forma de vida, superen ese
régimen de produccion, mejoren sus rudimentarios métodos
de trabajo, eleven su atraso cultural, en sintesis que se asimi-
len al desarrollo capitalista dependiente de México.

Con esa orientacion integracionista acepta que el aisla-
miento y abandono de que han sido objeto las comunida-
des indigenas es lo que debe vencerse. Al indio le reconoce
cualidades y hasta lo sobreestima al decir que “su caracter
introvertido, sabio, altivo y sefiorial, sigue salvaguardando la
soberania de la naciéon”” por cuanto representa el origen de
la nacionalidad, constituye el tronco de la poblacion. Esto

7! Vicente Lombardo Toledano, “Discurso pronunciado en Ixcateopan,
Gro.”, en ibid., p. 170.

72 Vicente Lombardo Toledano “Hacia una carta internacional de los
derechos de las poblaciones indigenas”, en ibid., p. 188.

7 Vicente Lombardo Toledano “Los indigenas y la Iglesia catdlica”...,
p. 195.
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viene a ser en realidad parte de la demagogia indigenista
postrevolucionaria.

MECANISMOS DE LIBERACION
Alternativas de solucion

Las alternativas que sugiere Vicente Lombardo Toledano para
enfrentar la cuestion indigena pretenden partir de su adscrip-
cion ideolégica marxista, la cual adaptara a sus ideas pre-
marxistas, no al revés. Asi como en su planteamiento de la
cuestion se observan dos etapas, también estin presentes en
las soluciones que bosqueja, pero tanto en un caso como
en otro esas diferencias no son excluyentes sino mas bien
complementarias. Para €l, la solucion final del problema lle-
gard cuando se supere la prehistoria —comunismo primitivo,
esclavismo, feudalismo y capitalismo— y se instaure el socia-
lismo “etapa verdaderamente histérica donde el hombre se
hace duefio de si mismo y de la naturaleza”.”* Mientras esto
acontece sugiere adoptar las soluciones que ese régimen ya
ha practicado con las minorias nacionales.

La primera alternativa que esboza, que dicho sea de paso
nunca abandonari, es de raigambre culturalista: la educacion.
Empieza por destacar a la comunicacion interétnica como
prioritaria para superar el problema y a la escuela le encarga
la tarea con el fin de acrecentar el entendimiento de los gru-
pos indigenas, castellanizandolos. Lograr semejante proposito
no es lo Gnico que sugiere sino que presenta ya desde 1924
un programa que desborda el marco escolar tradicional” al

7 Vicente Lombardo Toledano, Escritos sobre el movimiento obrero
(1956), México, Universidad Obrera de México, 1975, pp. 105 y 106.
7 Lombardo Toledano, “El problema de la educacién en México...,

p. 66.
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pretender instaurar una escuela de franco propédsito integra-
cionista con cierta orientacion humanista.

Debido a su proceso de radicalizacion ideologica marxista,
Vicente Lombardo Toledano en 1933 le impregna una nueva
manera de impulsar la intercomunicacion étnica respetando
las peculiaridades regionales puesto que:

...el idioma no es un simple vehiculo de comunicacién entre
los hombres: toda lengua revela el concepto de vida que tienen
quienes la han forjado y la emplean. Por tanto sin el conoci-
miento exacto del modo intimo de pensar de los ntcleos de
poblacion autéctona de nuestro pais, y sin un intercambio, en-
tre ellos y nosotros, juicios y propoésitos, la obra de unificacion
racial y social de México —tarea suprema del Estado seguird
desarrollindose—, como hasta hoy de un modo lento y dificil.”

Con esta misma cita se vuelve a corroborar la idea central
que a su indigenismo le he asignado: integrar a los indios a
las exigencias del Estado capitalista dependiente mexicano.
Hasta aqui ya presenta un reconocimiento de las condiciones
especificas de cada region para castellanizar; tiempo después
reconocera el bilingliismo. No hay que olvidar que en esta
alternativa de solucion queda evidenciada la evolucion de su
pensamiento marxista. En los parrafos siguientes se funda-
mentara la radicalizacion de sus ideas.

Hacia 1935 ya posee una ideologia claramente marxista,
ademas cabe mencionar un dato digno de tomar en cuenta:
en este ano visitd la URSS y a su regreso propugnod, para
solucionar el problema del indio, el mismo tipo de medidas
con las que el régimen soviético enfrent6 el problema de las
nacionalidades oprimidas, porque las considera geniales, sin
embargo, como reconoce Stefano Varese, “no ayudé a la cau-

7 Vicente Lombardo Toledano, Geografia de las lenguas de la sierra de

Puebla..., p. 14.
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sa de los grupos étnicos mexicano pues el planteo pecaba de
ignorancia y una extremada simplificacion historica”” motiva-
do por la identificacion de desarrollos totalmente diferentes.

A partir de este afios se conformara la segunda alternativa
de solucion de la cuestion indigena que Lombardo aporto.
En principio caracteriza a México como un pais multinacio-
nal, cuyos origenes los remonta hasta antes de la llegada de
los espanoles, por lo que apunta como naciones dominan-
tes, en cada etapa de la historia del pais, sucesivamente, a
aztecas, espanoles y mestizos. Para hacer comprender esa
interpretacion sefiala como rasgos peculiares de toda nacion
la comunidad de hombres, lenguaje e historia cohesionados
por la economia. En sus palabras, asi define la nacion: “es un
proceso o producto de la historia, una comunidad de lengua,
una comunidad de territorio, una comunidad econdémica, v,
al mismo tiempo, una comunidad de caricter, una comu-
nidad psicolégica, que se expresa como una suma de es-
tos factores particulares o analiticos, en una cultura también
inconfundible”.” Literalmente transcribe la definicion de José
Stalin y adjudica este concepto a los grupos indigenas mexi-
canos pasando por alto sus particularidades. Nacion y etnia
son conceptos irreductibles, cada uno connota desarrollos
totalmente dispares.”

77 Stefano Varese, “Una dialéctica negada”, en Varese et al., En torno a
la cultura nacional, México, Instituto Nacional Indigenista, 1977, p. 144.

78 Vicente Lombardo Toledano, “Cémo resolvi6 el régimen soviético el
problema de las nacionalidades oprimidas”, en El problema del indio...,
p. 83.

7 El concepto de nacioén significa un producto histérico bien deter-
minado: la nacion es el producto de la liquidacién de la feudalidad y el
ascenso del capitalismo. Lenin escribié: “La época del triunfo definitivo del
capitalismo sobre el feudalismo estuvo ligada en todo el mundo a movi-
mientos nacionales. La base econdmica de estos movimientos estriba en
que, para la victoria completa para la produccion mercantil es necesario
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Conforme la trasposicion mecanica que Lombardo hace
de la realidad soviética a la nuestra, encontramos que en
México existirian cincuenta y seis nacionalidades oprimidas,
practicindose un colonialismo interno donde los mestizos
vendrian a ser —sin distingo clasista— la nacién colonialista
y los indigenas las naciones expoliadas. Su solucion se logra-
ria luego de la instalacion en el pais de un gobierno proleta-
rio semejante al de la Union Soviética, y pregona, de ahora en
adelante el programa de accién puesto en practica por la URSS
con alguna leve modificacion. Esas acciones las resume as:

1. Cambio de division politica territorial de Municipios y Es-
tados habitados por indigenas para hacerlos homogéneos;
2. Autonomia politica total,

que la burguesia conquiste el mercado interior, es necesario que territorios
con poblacién de un solo idioma adquiera cohesion estatal eliminindose
cuantos obstdculos se opongan al desarrollo de ese idioma...” (en Obras
escogidas, t. 1, Moscu, Editorial Progreso, 1979, p. 606). Como puede ad-
vertirse es el desarrollo econémico el que impulsa la conformacion de
naciones. No asi el de etnia, que a veces, lo cual si puede aceptarse, se
emplea como sinénimo de tribu. La etnia, si bien retine gente del mismo
tronco racial, lo que la define son los valores culturales: materiales o in-
fraestructurales y espirituales o super estructurales. A la etnia le es comin
la lengua, la participacién en la produccion, las normas de convivencia
familiar, los mitos, los recuerdos del pasado (Alejandro Lipschiitz, Marx y
Lenin en América Latina, La Habana, Casa de las Américas, 1974, p. 105
y Francisco Javier Guerrero, “La cuestion indigena y el indigenismo”, en
Guerrero et al., Indigenismo, modernizacion y marginalidad. Una revision
critica, p. 79). La confusion entre etnia y nacion surge cuando se considera
a aquélla como una conformacién socioeconémica sin reflexionar en que
esta integrada dentro de la division de clases de la sociedad y nacién del
territorio en que habitan sus integrantes. (Ruth Arboleyda y Luis Vazquez
Leon, “Maridtegui y el indigenismo revolucionario peruano”, en Historia y
sociedad, 2* época, nim. 21, 1979, p. 7).
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3. Fomento de las lenguas vernaculas: darles alfabeto y grama-
tica a las que no la tienen;

4.  Crear fuentes de produccién econdmica;

5. Colectivizacion e industrializacion del trabajo agricola en
trabajo comun; acabar con la ley del patrimonio parcelario
ejidal;

6. Supresion de la propiedad privada y de la posesion indivi-
dual de la tierra;

7. Fomento de las escuelas donde se imparta una educacion
verndcula pero bajo la proteccion del proletariado industrial.*

% Vicente Lombardo Toledano, El problema del indio..., pp. 106 y 107.
Aqui creo conveniente referir las principales posturas como ha sido enten-
dida la cuestion nacional. En realidad, la polémica de la cuestion nacional
la inici6 dentro del campo del marxismo, Marx y Engels, y la retomaron
Otto Bauer, Karl Kautsky, Rosa Luxemburgo, Vladimir llich Lenin y José
Stalin. Acerca de este tépico la discusion parece eterna. Con esta nota, sin
embargo, no deseo polemizar, sino solo referir la manera como la Revolu-
cion soviética hizo frente al problema de las minorias nacionales oprimidas
por el régimen zarista. Esta revolucién es la que permiti6 llevar a la practica
la interpretacion leninista basada en la distincion entre naciones opresoras
y naciones oprimidas, aquéllas practicaban una situacién de colonialismo
interno sobre éstas propugnando en su lugar el reconocimiento de la au-
todeterminacién nacional, como solucién de tan inconcebible situacion,
que a su muerte continu6 José Stalin bajo la consigna del derecho de los
pueblos a la separacion estatal. Para evidenciar esa medida proletaria, en-
fatiza en su evolucion caracterizando tres fases, a saber: [* Al comienzo de
la Revolucién se elabora la “Declaracion de los derechos de los pueblos
a la separacion”; 2* Entre 1918-1920 se realiza la division administrativa
segun el principio nacional; 3* En 1921 se plantea, en razén de la practica,
la politica a seguir con respecto a los trabajadores y pequefios burgueses
de las regiones auténomas aplicindose todo un programa bien delineado.
Este acota para la consecucion de la igualdad nacional, esbozados por el
mismo Stalin, los siguientes puntos: a) Desarrollo y fortalecimiento de la
organizacion estatal soviética, fundadas en las peculiaridades nacionales;
b) Organizacién de tribunales, administracion, economia, 6rganos del Po-
der adaptados a las circunstancias regionales; e) Desarrollo de la prensa,
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En torno a los puntos enumerados gir6 la alternativa de
solucion que predicé y que en ninglin momento rifié con la
primera solucion expuesta, mas bien dichos senalamientos los
adapto a ésta, para muestra he aqui un ejemplo: “la escuela
mexicana es la que va a explicar, cientificamente el proceso de
la historia, la que va explicar cientificamente la verdad, la que
va explicar cientificamente la relacion entre los hombres, la
que va explicar cientificamente el proceso futuro de los hom-
bres y de los paises”,® o sea, sigue viendo en ella el motor de
transformacion, la base de concientizacion. Esto lo afirma en
un texto publicado, para mayor evidencia de su practica ca-
racterizada como reformista, bajo el titulo “La educacion so-
cialista, producto legitimo de la Revolucion mexicana” (1939).

Por su intento de salvaguardar las peculiaridades de las
comunidades indigenas y fomentar sus expresiones enuncia
la necesidad de que “debe expedirse la legislacion respectiva,
para rectificar la divisién politico-territorial de los municipios
o distritos homogéneos en lugar de dividir arbitrariamente a la
masa indigena en diversas jurisdicciones”®* cuyas consecuen-
cias han venido a suprimir su desenvolvimiento auténomo.

En su discurso pronunciado como delegado de México
ante el citado Congreso Indigenista Interamericano (1940) des-
linda, nuevamente, de la solucién racial su propia solucién.
En estos términos se expresa:

escuela, cultura en la lengua materna; d) Conscientizacion de la unidad de
campesinos y proletarios. Cfr. José Stalin, Obras completas, t. 5, México,
Editorial Actividad EDA, 1978, pp. 26, 44-45, 47-51, 198-205, 245. Pienso
que con la enumeracion de medidas tomadas por el régimen soviético no
pueden quedar dudas de la transcripcion literal que Lombardo hace para
pretender solucionar el problema del indio.

8 Vicente Lombardo Toledano, “La educacioén socialista, producto legiti-
mo de la Revolucién mexicana (1939)”, en El problema del indio. .., p. 119.

8 Vicente Lombardo Toledano “Nueva division politico-territorial en las
zonas habitadas por indigenas”, en El problema del indio..., p. 126.
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Hay dos maneras de resolver el problema indigena, apresuran-
do el mestizaje en todas las formas posibles, presionando a los
indigenas para que se mezclen en la poblaciéon blanca y desa-
parezcan como grupos diferenciados en el seno del pueblo de
su pais; o bien, respetando a los nicleos de indigenas y todas sus
caracteristicas, ayuddandolos a que se desenvuelvan con el pro-
posito de que se incorporen a la economia de su pais y lleguen
a ser factores de importancia en la vida material y cultural de
su patria.®

El primer método ha sido el tradicional (durante todo el
siglo XIX se propuso), el segundo es el puesto en practica
luego del triunfo de la Revolucion, y claro se inclina, porque
es uno de sus artifices, por el ultimo, y sigue sosteniendo
a la educacion como el aspecto esencial para solucionar el
problema, por lo que postula como indispensable, parecido
como lo hizo la URSS, dar tierras a los indigenas con los
elementos basicos para que la hicieran producir. Es patente
que la incorporacién que plantea del indio no es al proceso
revolucionario, como debiera ser por su adscripcién ideolo-
gica, sino a la economia del pais. En fin, sin apartarse de esa
pretension, en escritos posteriores, abunda al respecto, deta-
llando la forma para realizarla:

a) La dotaciéon de tierras suficiente para cada comunidad in-
digena. b) La refaccion y la direccion técnica de los cultivos,
en relacion con el plan nacional de desarrollo agricola. ¢) La
organizacion de la produccion y de la venta de los objetos de
arte popular, para su mejor rendimiento econémico. d) La crea-
cion de industrias nuevas, pequefias o grandes, de acuerdo a

% Vicente Lombardo Toledano, “Discurso ante el Primer Congreso In-
digenista Interamericano”..., p. 132; también reproducido bajo el titulo
“Independencia por dentro y por fuera”, en México Indigena, INI 30 aiios
después..., pp. 53 y 54.
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las caracteristicas materiales y sociales del medio y la ubicacion
geogrifica de la comunidad indigena.®

La tesis predominante en el pensamiento indigenista de
Vicente Lombardo Toledano es el problema de la integracion
de los naturales al desarrollo econémico de la naciéon mexi-
cana, el generado por la Revolucion de 1910, y para hacerlo
realidad adopta sin adaptar el programa con el que el régi-
men soviético enfrenté el problema de las minorias naciona-
les. Queriendo evitar la contradiccién de “desindigenizar al
indio sin que deje de serlo”, afirma: “Es menester incorporar a
los indios, no en la cultura, frase vaga y presuntuosa, sino en
la vida material de la nacién mexicana. Lo demds vendra por
anadidura”. Complementa la idea al proponer explicitamente
sacarlo de la servidumbre y marginalidad en que se encuen-
tran, proletarizindolos.®

Primero demand6, como solucion, la castellanizacion
(1924), luego de conocer en sus fuentes directas al marxis-
mo pregondé todavia la castellanizacion pero sugirié tomar
en cuenta las especificidades regionales (1933), y después
de su viaje a la URSS, ya maduro su pensamiento, sostuvo el
bilingtiismo por lo que aconsejé emplear las lenguas nativas
hasta el tercer afio de ensenanza primaria, sin perjuicio del
aprendizaje del espanol.®

Al mismo tiempo recomienda como algo irreemplazable
cambiar la actitud despectiva con que se ha visto al indigena
y para coadyuvar a ello precisa estudiarlo. Sentencia: “tene-
mos que tratarlos como hombres, como seres humanos, y la

8t Vicente Lombardo Toledano, “Incorporar a los indigenas al progreso
de la nacién (1940), op. cit., p. 156; Lombardo Toledano, México, Federa-
cién Editorial Mexicana, 1972, p. 86.

% Lombardo Toledano, “Incorporar a los indigenas...”, p. 156; Lombar-
do Toledano, Seleccion de obras. .., p. 86.

% Ibid., p. 86.
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unica forma de hacerlo es saber qué quieren, qué piensan y
qué se proponen, cual es su tradicion, cuil es su esperanza,
y esto solo los métodos cientificos lo dan. Hay que estudiar y
resolver cientificamente, antropologicamente, los problemas
de los indios de México”.¥” En esto tampoco es original, casi
con las mismas palabras reitera lo que Manuel Gamio ya ha-
bia escrito en 1916, lo que no implica que a través de este
juicio afirme la influencia de Gamio sobre Lombardo, aunque
podria suponerse. No, lo que si es posible sostener es una
coincidencia a todas luces evidente, explicable porque am-
bos contribuyeron al desarrollo capitalista postrevolucionario,
lo cual es indiscutible.

Para 1952 esquematiza mas claramente sus alternativas de
solucion de la cuestion indigena clasificando las reivindica-
ciones en dos tipos: las de orden econémico, social y cultu-
ral, por una parte; y las de orden politico, por otra. En 1954
ya vislumbra que la incorporacion del indio a la vida de la
nacién mexicana implica no s6lo su participacién en la eco-
nomia sino en la politica, aspectos que lo posibilitaran formar
parte de la unidad nacional.® En 1961 reitera que: “Mientras
no se incorporen los nucleos indigenas en la produccion eco-
némica del pais, liquidando la economia de autoconsumo
que todavia caracteriza a buena parte de ellos, no habra so-
lucion para la miseria y la ignorancia en que se encuentran, y
seguiran viviendo al margen de la gran comunidad nacional.
La tarea redentora, que no es subjetiva sino bien objetiva,
solo la puede emprender el Estado. La comunidad cristiana
tiene veinte siglos de existir y no ha modificado en un apice
las condiciones en que viven las mayorias trabajadoras de la

% Lombardo Toledano, “Incorporar a los indigenas al progreso de la
naciéon”..., p. 157.

8 Vicente Lombardo Toledano, “Derechos de los indios de América”
(1954, El problema del indio..., p. 181.
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ciudad y del campo, siempre explotadas, primero por los se-
fiores feudales y después por los elementos de la burguesia”.#

La disyuntiva de solucién que sugiere Vicente Lombardo
Toledano para reivindicar la causa indigena la relega al Es-
tado, sin considerar el papel que pueden jugar dentro del
proceso revolucionario. Claro, esto justificado porque fue un
hombre representativo de la Revolucion mexicana vy, la ver-
dad nunca actué como un marxista revolucionario porque su
praxis no pretendié el cambio cualitativo de las condiciones
socioecondmicas, politicas y culturales de México; penso el
advenimiento del socialismo mediante medidas juridicas y
educativas, impulsadas por el mismo gobierno, quien prime-
ro tendria la responsabilidad de modernizar la situacion del
pais. El indio, en este sentido, primero deberia proletarizarse
y, finalmente, por la evolucién misma de los acontecimien-
tos, le seria restituido su caracter humano al establecerse el
socialismo. El indio, en el proyecto lombardista, es un ser
aprisionado por la historia, no su realizador.

Tdctica reivindicacionista

Para impulsar la politica integracionista del indio a la vida
nacional mexicana, Vicente Lombardo Toledano impregno en
todas las organizaciones donde participd esa orientacion. Su
vida politica tuvo como campos de accién las organizaciones
sindicales y los partidos politicos. Dentro de las primeras par-
ticipé muy activamente, y en todas con funciones de direc-
cion, en la Confederacion Obrera Regional Mexicana (CROM),
Confederacion General de Obreros y Campesinos de México
(ccocm), Confederacion de Trabajadores de México (CTM),
Confederacion de Trabajadores de América Latina (CTAL). Res-
pecto a los partidos politicos fue militante del Partido Labo-

% Lombardo Toledano, “Los indigenas y la Iglesia catdlica”..., p. 193.
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rista Mexicano (PLM), del Partido de la Revolucion Mexicana
(pPrM) y fundador del Partido Popular, mas tarde denominado
Partido Popular Socialista (PPS).

Dentro de las organizaciones sindicales donde particip6
s6lo logr6é imponer un cierto contenido indigenista en la
CROM, en la que fungié como secretario de educacion. Desem-
pefiando esa funcion, en la VI Convencion celebrada en
Ciudad Juarez, Chihuahua, Lombardo present6 su primer in-
forme sobre la educacién obrera, texto conocido como E/
problema de la educacion, que vino a ser un balance del
estado de la educacién publica en México y en donde por
vez primera bosquejo la marginacion que padecen los indi-
genas instando a sacarlos de esa situacion, favoreciendo la
comunicacion interétnica por medio de la castellanizacion. Al
abandonar la CROM se dio a la tarea de organizar otra central
de trabajadores, cuyo resultado fue la fundacién de la ccocm
en 1933, de la que fue su unico secretario general y, vuelve
a tomar en cuenta a los indigenas que asimila bajo el térmi-
no campesinos. Su politica integracionista nunca la pone en
entredicho. Sin embargo esta central tiene efimera vida pues
se disuelve como tal y sus sindicatos pasan a formar parte de
la ct™, a la que Cardenas veda afiliar a campesinos para los
cuales les reserva una organizaciéon propia, la Confederaciéon
Nacional Campesina (CNC), que tomard como miembros a los
indigenas. La CTAL estuvo integrada por sindicatos de obreros
y hasta donde sabemos no tuvo en su seno ninguna organiza-
cion exclusivamente indigena, por tanto no puede inducirse
que haya pugnado como punto concreto de sus acciones,
reivindicaciones indigenas.

Respecto a su militancia partidista, ni en el PLM ni en el
PRM desempefié puestos de direccion que le permitieran in-
fluir y a partir de esa posicion remitir puntos con los cuales
enriquecer su politica (ideas) indigenista. Este no es el caso
del Partido Popular, que fundé y del cual fue su principal
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lider. Como marxista le impregné a este partido una orienta-
cion de izquierda. Conceptud a la izquierda como una actitud
ideologica consistente en luchar por la transformacion del
régimen social basado en la propiedad privada de los medios
de produccion. A la izquierda la considera como el partido de
la clase obrera cuyos objetivos son inmediatos y futuros:

Los inmediatos son la organizacion politica de la clase trabaja-
dora con sus metas particulares de cada momento, y los futu-
ros son el establecimiento del Socialismo. Esos objetivos deben
alcanzarse a la luz de los principios del materialismo dialéctico
y de la linea estratégica y tactica que de esa filosofia se despren-
de, de acuerdo con el pais que se trate, y con una etapa histori-
ca determinada”.”®

Esos principios vinieron a ser, con esa concepcion, los que
normaron la organizacion del Partido Popular que naci6 el 20
de junio de 1948.

Ademids de la ideologia marxista, determinaron el surgi-
miento del Partido Popular dos acontecimientos que cada dia
mas nitida presencia tienen en el pais, muy bien distinguidos
por Lombardo:

a) la perspectiva de una inmediata penetracion imperialista,
toda vez que al concluir la guerra mundial Estados Unidos emer-
gia de ésta fortalecido econdémico, politica y militarmente; ) el
progresivo abandono estatal del programa popular, en virtud de
que el despegue industrial implicaba un creciente peso de la
burguesia en toma de decisiones”.”!

% Sol Arguedas, jQué es la izquierda mexicana? (encuestas), s.p.i.,
p. 15.

9! Carlos Pereyra, “El Partido Popular: 30 afios de edad y decadencia”,
en Revista Proceso, 1978.
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El PP nace para luchar contra la acechanza del imperialis-
mo norteamericano y para reorientar la politica del Estado
a fin de llevar la Revolucién mexicana, mediante una serie
de medidas sociales, al cumplimiento cabal de sus metas: la
justicia social. Desde la explicacion de su Razon bistorica
queda signado su proyecto indigenista al decir que el partido:
“Impulsard con energia el progreso econémico y social de los
nuicleos y comunidades indigenas, con la mira de extirpar
toda supervivencia de segregacion y estancamiento de la po-
blacion autoctona”.” Esto es, luchar por su integracion a la
vida mexicana. Otra vez, en la composicion del partido en-
contramos esa norma lombardista de actuar paternalmente
frente a los indigenas, ya que no le reserva ningin lugar
especifico ni funcién concreta. La misma composicion del
partido también asi lo sugiere, pues sélo le otorga recono-
cimiento militante a hombres y mujeres de todas las clases
populares formadas de obreros, campesinos, clase media, in-
telectuales progresistas y miembros del ejército.”” ;Por qué
esos sectores de clase y no otros? Porque son los Gnicos que
tienen una concepcion de la Revolucion mexicana. Aunque
los indigenas pueden estar incluidos en el campesinado, em-
pero, como no tuvieron ni tienen —segin Lombardo— una
concepcion de la Revolucion mexicana,” por estar al margen
de la vida nacional, lo que precisa es su integracion a ella.

Por eso dentro del programa del Partido Popular ya in-
cluye, de manera muy clara, la politica que el Estado ha de

2 Partido Popular, Razon histérica, principios, programas y estatutos del
Partido Popular, México, 1948, p. 12.

% Vicente Lombardo Toledano, “El caracter y la lucha del Partido Po-
pular”, discurso pronunciado el 20 de junio de 1953 con motivo del V
aniversario de la fundacion del P.P., México, Hemeroteca de la Universidad
Obrera de México, p. 8.

°* Un ejemplo nitido es el libro de Ricardo Pozas, juan Pérez jolote,
México, FCE, 1952.
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seguir para incorporar a los indigenas. Esto esta sefialado en
el articulo 14° que literalmente dice:

Plena participacion de los nicleos indigenas en la vida econé-
mica y social del pais, por medio de:

a)

b)
9
d)
e
N

8

El estudio cientifico de los problemas fundamentales de los
diversos nucleos indigenas, con el propdsito de robustecer
y ampliar la unidad de la nacion;

El empleo de las lenguas nativas en la ensenanza que se les
imparta, con simultineo aprendizaje del espafiol,

La dotacion de tierras suficientes para cada comunidad in-
digena;

La refaccion y la direccion técnica de los cultivos, buscando
aumentar sus rendimientos;

El aprovechamiento racional de sus riquezas y recursos na-
turales, en beneficio propio;

La creacion de industrias dentro de las regiones indigenas,
de acuerdo con las caracteristicas geograficas y sociales del
medio;

El fomento de las artes populares y su organizacion sobre
bases de progreso econémico.”

Esta programacioén apunta reivindicaciones econémicas y
culturales que precisara afios después. En 1952 al ser nomi-
nado, por el partido que fundo, candidato a la presidencia de
la republica detall6 la politica indigenista por la que siempre
pugnd. Concretamente la expuso en el primer discurso que
pronuncié como tal en un lugar de remembranza prehispa-
nica: Ixcateopan, Guerrero. Agrupé en dos categorias el plan
de accion indigenal para solucionar la variada e ingente pro-
blematica del indio, por un lado, acot6 a las de orden econ6-

% Partido Popular, Razon bistorica..., p. 18.
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mico, social y cultural; y por el otro, a las de orden politico.”
Entre las primeras estan:

9.

10.

11.
12.
13.

Confirmaciéon de la propiedad de las tierras comunales;
Incorporacion de las tierras de las comunidades indi-
genas en el sistema ejidal del pais;

Estudio de los recursos de las tierras de las comunida-
des indigenas para que sean explotadas racionalmente;
Proyeccion y realizacion de obras de irrigacion en las
tierras de las comunidades indigenas;

Reforestacion de las comunidades indigenas;
Agricultura mixta en los terrenos comunales;

Caminos que liguen a las comunidades indigenas con
los centros de consumo proximos;

Establecimiento de centros industriales de importancia
en las regiones (de territorios pobres);

Cooperativas de produccion y de venta;

Contratos colectivos de trabajo para los miembros de
las comunidades indigenas;

Prohibicion del trabajo gratuito de los indigenas;
Sanatorios y hospitales;

Ensenanza elemental en las lenguas vernaculas.

Y, de las segundas:

1.
2.

Respecto al régimen de gobierno tradicional;
La modificaciéon de la division politico-territorial de los
municipios.

Estos lineamientos programdticos son novedosos por la
incorporacion de puntos de la politica que permitié a la URSS
resolver el problema de las minorias nacionales que la com-
ponen. Mas alla de esa adopcién mecanica, lo que muestra es

% Lombardo Toledano, El problema del indio..., pp. 162-167.
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la procuracion de un proyecto de nacién que de una u otra
manera vino a confluir al desarrollo del capitalismo en Mé-
xico. La integracion del indio a la vida nacional no ha tenido
como resultado su mayor participacion en los beneficios de
la riqueza que contribuye a producir sino a adaptarlo mejor
a la explotacion que el mismo desenvolvimiento del pais exi-
ge. Toda vez que Lombardo Toledano subordina el interés
clasista del proletariado al desarrollo burgués, y en €l abar-
que a los indigenas, su tdctica indigenista no produce resul-
tados satisfactorios para los grupos étnicos y si los hubiera
llevado a la practica, como con creces lo ha hecho la politica
gubernamental, el beneficiario principal hubiera sido el siste-
ma, no el indio, porque éste, al igual que hace siglos continta
debatiéndose en la miseria mas abyecta, verdadera causa de
su supervivencia como tal.

Lo que parece paraddgico en la teoria indigenista de Vi-
cente Lombardo Toledano es que sélo a la vuelta de la URSS
descubra de manera precisa la problematica de los indigenas
de México y a partir de entonces procure que las medidas
tomadas por aquel pais para superar el colonialismo interno
sean arraigadas aqui. Ese contacto le permitié determinar la
causa del deformado desenvolvimiento de los grupos étnicos
de México, pero err6 al identificar las diferentes etapas de de-
sarrollo de cada pais y entre etnia o tribu con nacion. De esta
confusion es como puede comprenderse la yuxtaposicion de
querer solucionar la problematica de los indigenas de la mis-
ma manera como el régimen soviético superd la opresion
que el régimen zarista mantuvo sobre las minorias nacionales.

El paternalismo es otro de los reproches que se puede
hacer a las ideas indigenistas de Lombardo Toledano. Bajo
ninguna circunstancia considera al indio capaz de resolver por
si mismo su problematica, le niega toda capacidad revolucio-
naria. Esto porque desconoce las multiples manifestaciones
indias emprendidas para recuperar el hilo de su historia des-
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pojandose de la opresion que padecen. En su prédica indige-
nista aflora una alta dosis de paternalismo porque considera
a los indios incultos, sin proyecto civilizatorio alguno. Frente
a los cargos que hace de la vida “incivilizada” de los indios
(la supervivencia de mitos y supercherias) se hace necesario
recordar que si mantiene esas practicas culturales se debe a la
misma situacion opresiva en que han vivido, porque no hay
que olvidar que la cultura es una creacion humana que res-
ponde a necesidades historico-geograficas. La razén de ser de
la cultura no es el deleite espiritual, ésta es s6lo una interpre-
tacion superficial que impide escudrinar la realidad cultural de
cada agrupacion humana. Esa practica cultural “incivilizada”
que Lombardo detecta entre los indios es un producto de la
opresion a que los ha reducido la conquista, hecho que olvida.

A la educacion le adjudica un papel prominente para la so-
lucién de la problematica del indio. Nunca abandoné la
creencia de que la educacién, al igual que lo estimaron los
pensadores decimonénicos, seria el elemento motriz para la
solucion de la cuestion, la convirtio en el eje de toda solucion
a la cuestion del indio. Esta idea atin campea en la burocracia
que tiene encomendada la redencion del indio. “Mas y mejor
educacion” es la frase que sintetiza la intencion liberal para
reformar la sociedad. Lombardo no se aparta un 4pice de esta
manera de pensar.

A lo largo de la exposicion de los escritos de este politi-
co mexicano encontramos la repetida afirmacion de que los
indigenas viven al margen del desarrollo econémico, social,
politico y cultural del pais. Lombardo afirma que tal margi-
nacion es uno de los problemas urgentes de resolver, consti-
tuyéndose €l en uno de sus corifeos al sugerir la integracion
de los naturales a la vida mexicana. Al respecto cabe acla-
rar que los indigenas, desde la conquista, nunca han estado
fuera de la vida econdémica, social, politica y cultural de la
etapa colonial, primero, y, de la etapa republicana, después.
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Siempre han contribuido, en la medida de las exigencias de
cada periodo; la opresion que padecieron durante la etapa
colonial casi continta exacta durante la etapa republicana. La
marginacion, entendida como “la falta de participacion de in-
dividuos y grupos en aquellas esferas en las que, de acuerdo
con determinados criterios, les corresponderia participar,” ha
sido una constante entre los grupos étnicos ya que no han
participado de los beneficios de la riqueza que producen, de
la posibilidad de mejorar su status social puesto que ocupan
el lugar mds bajo de la estructura de la sociedad mexicana,”
de la autonomia para gobernarse, de la cultura —producto de
la contribucion de todos los grupos humanos— a la que tam-
bién han enriquecido. La marginacién, como fenémeno social,
no excluye la explotacion, sino la contempla. Por eso Lom-
bardo, al pregonar la integracién de los indios a la vida nacio-
nal, hizo de la marginacién un mito pues no percibié que la
explotacion no excluye la marginacion, mas bien la contiene.

Finalmente, es conveniente traer a colacion un hecho sig-
nificativo de las ideas indigenistas de nuestra América. Vi-
cente Lombardo Toledano interpreta la problematica de los
indigenas y su solucion al margen de las teorias indigenistas
ya delineadas para los anos en que escribe. Ignora las ideas
de Manuel Gamio y de José Carlos Maridtegui. Su postura
encarna los errores de muchos intelectuales progresistas de
nuestros paises: soslayar la realidad, adoptar mecanicamente
esquemas tedricos sin adaptarlos a las circunstancias especi-
ficas y descuidar la creatividad interpretativa para el conoci-
miento mds veridico y objetivo de nuestra realidad.

7 Citado por Victor Bravo, en Héctor Diaz Polanco et al., Indigenismo,
modernizacion y marginalidad. Una revision critica, México, Juan Pablos,
1979, p. 106.

% Ricardo Pozas e Isabel H. de Pozas, Los indios en las clases sociales de
Meéxico, México, Siglo xx1, 1978.



IV. MARXISMO Y REALIDAD BOLIVIANA:
JOSE ANTONIO ARZE Y ARZE

EL INDIO DENTRO DEL CONTEXTO
SOCIO-POLITICO DE BOLIVIA

René Zavaleta Mercado afirma que “Bolivia sufre la historia y
no la hace. Desde los conquistadores recibe los sucesos del
mundo y sus iniciativas, sus grandes iniciativas populares o
simplemente nacionales son iniciativa de respuesta. Su exis-
tencia historica se ha hecho una existencia decisiva”.! Por lo
cual una interpretacion de los principales hechos acontecidos
entre 1917-1959 no puede dejar de lado esa manera de con-
cebir la historia de este pais. En gran medida ayuda a explicar
la politica practicada por los diferentes gobiernos.

Bolivia, como casi ninglin otro pais latinoamericano, inici6
su transicion al capitalismo por medio de una actividad mi-
nera, acentuada hacia el Gltimo cuarto del siglo pasado con
la explotacién del estanio, debido a la profundizacion del en-
clave. En este sentido Agustin Cueva expresa: “la mineria del
estano pasé a constituir en Bolivia un tipico islote de capital
monopodlico incrustado en una formacion econémica de base
precapitalista”.?

Fue la penetracion del capital imperial el que, por la pe-
culiaridad de la sociedad boliviana, generd, a fines de la

! René Zavaleta, Crecimiento de la idea nacional, La Habana, Casa de
las Américas, 1967, p. 19.

2 Agustin Cueva, El desarrollo del capitalismo en América Latina, Méxi-
co, Siglo xx1, 1978, p. 109.
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centuria pasada y consolid6 a principios de ésta, el régimen
politico “liberal-oligarquico”. La aparente contradiccion que
expresa la denominacion “liberal-oligarquico” se explica por
la existencia de una estricta correspondencia entre el caricter
no democritico del proceso de implantacion capitalista y el
caracter también no democritico que asume el Estado. Teo-
ricamente es un gobierno liberal, pero de esencia autoritaria.
Por ende, la correspondencia que se da entre el sistema eco-
némico implantado y el tipo de gobierno es evidente. Bolivia
queda ubicada dentro de la peculiarizacién que para esa épo-
ca se ha estipulado para América Latina: “El estado ‘liberal-oli-
garquico’... es... la expresion superestructural del proceso de
implantacion del capitalismo como modo de produccion
dominante en las entidades sociales latinoamericanas”.?

La etapa oligarquica de Bolivia termina hasta la mitad del
siglo XX, no obstante los cambios de partido en el poder y las
constantes asonadas militares. El 12 de julio de 1920, como
hecho politico fundamental de los primeros anos que de-
limitan este apartado, cayo del poder el Partido Liberal que
habia gobernado desde 1899 por la victoria de la llamada re-
volucion ideal.* Caracterizan las acciones de la politica liberal
“La entrega de territorios basicos a paises limitrofes, [la con-
tinuacion de] la usurpacion de tierras de los indigenas para
convertirlas en latifundios feudales, y ante todo la entrega de
yacimientos de minerales, goma, quina, y otros productos a
monopolios internacionales... El pais tenia una apariencia de
bonanza, pero debajo de la corteza bullian problemas pron-
tos a estallar”> Es innegable, segtn la confrontacion de datos

3 bid., p. 127.

* Alcides Arguedas, Historia general de Bolivia, La Paz, Arné Hermanos
Editores, 1922, p. 561.

> Luis Antezana E., “Bolivia en la crisis de los afios treinta”, en Pablo
Gonzalez Casanova, América Latina en los arios treinta, México, UNAM,
1977, p. 196.
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estadisticos de la economia boliviana a partir del inicio de la
administracion liberal hasta sus dltimos anos en el poder,°
que se dio una modificacion social y econdémica en el pais.
El cambio de partido politico en el poder en nada varié para
enfrentar el problema indigena, ya que tanto el partido liberal
como el republicano, orientaron su quehacer con la ideolo-
gia liberal que otorgaba sélo garantias constitucionales de
respeto, pero jamds puestas en practica y con una educacion
insuficiente.

A la caida del Partido Liberal asciende al gobierno el Par-
tido Republicano, que se concretd a teorizar proteccion es-
pecial al indio como punto programitico para enfrentar su
problematica. Bautista Saavedra, primer republicano en el
poder, se convirtié en el modelo de represion del campe-
sinado indigena: en 1921 reprimi6 la rebelion indigena del
cantén de Jestis Machaca. Si esta barbara accion la dispuso
un conocedor de la sociedad indigenal, lo que demostré con
la publicacion de su trabajo El ayllu aparecido en 1910,” qué
se iba a esperar de los otros gobiernos. Al igual que él Her-
nando Siles (1926-1930) favorecio la penetracion imperialista®
y reprimi6 las sublevaciones indigenas en Potosi, Chuquisaca
y Cochabamba. Al segundo le correspondié enfrentar la crisis
econdmica en 1929, la quiebra de la mayoria de las industrias
incipientes desvalorizando, a la vez, la propiedad rural y ur-
bana, y la disminucion de las exportaciones de estafio,’ lo que
politicamente se tradujo en su caida. Luego de un interinato
militar fue elegido Daniel Salamanca, otro republicano, en

¢ Ver los datos estadisticos citados por Alcides Arguedas, op. cit., p. 552.

7 Luis Garcia Miiller, “Pensamiento politico liberal boliviano a principios
del siglo xx: Alcides Arguedas. Pueblo enfermo” (Tesis de Maestria), Facul-
tad de Filosofia y Letras-UNaM, 1980, p. 105.

8 Luis Alberto Sanchez, América desde la revolucion emancipadora bas-
ta nuestros dias, Madrid, EDAF, 1975, pp. 309-310.

° Antezana, op. cit., p. 194.
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1931, a quien puede identificarse como un genuino repre-
sentante de la oligarquia®® y quien encontré en la represion
el mejor instrumento de control de las reivindicaciones in-
digenas; ademas a €l correspondié hacer frente a la Guerra
del Chaco. Sobre este acontecimiento existe una gran discu-
sion. Por parte nuestra solo se enumeran las causas y conse-
cuencias mas significativas, resefiando sus interpretaciones.
Para José Antonio Arze “En la Guerra del Chaco se disput6
la hegemonia de dos firmas imperialistas sobre el triangulo
chaquefo: la Estandar Oil, del lado de Bolivia y la Royal
Dutch Shell Co., del lado paraguayo-argentino. Junto a estos
protagonistas, juegan, por cierto, otros intereses capitalistas
subsidiarios, como los de los vendedores de armamento, pro-
veedores de guerra, etc.”.!! Mas adelante justificé que la de-
rrota que sufrié Bolivia se debio a los intereses de la Estandar
Oil ya que “le era mds ventajoso entenderse con los circulos
paraguayos-argentinos”. En esta afirmacion basa su explica-
cion de la existencia del oleoducto clandestino que iba a dar
a manos de los enemigos. Mis recientemente Luis Antezana
interpreté que esta guerra la emprendié el gobierno bolivia-
no para desviar la atencion del pueblo:

Salamanca encontré en el problema territorial del Chaco el moti-
vo ideal para desviar la atencion del pueblo y reprimir con mas
severidad al movimiento social. Aseguré que Bolivia derrotaria
facilmente a ese débil pais, el Paraguay, con el “gran ejérci-
to boliviano”, segin el mito liberal. Sobre un posible triunfo

10 Cfr. René Zavaleta Mercado, “Consideraciones generales sobre la his-
toria de Bolivia”, en Pablo Gonzilez Casanova [coord.], América latina,
bistoria de medio siglo, México, Siglo xx1, 1979, p. 83.

! José Antonio Arze, “Introduccion Sociolégica al programa y al estatu-
to organico del PIR”, en Partido de la Izquierda Revolucionaria, Programa
de principios y otros documentos, Cochabamba, Bolivia, Editorial El Dia,
1943, p. 15.
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bélico, Salamanca pensaba consolidar el régimen feudal-colonial
de Bolivia. Sus asesores militares se mostraban muy optimistas
y afirmaban que en poco tiempo “entrarian a Asuncién con el
latigo en la mano”."2

Pero la realidad contrari6 tal pretension y Bolivia tuvo que
deshacerse de 300 000 km? en beneficio de Paraguay. Por otra
parte, contra la idea generalizada, por ejemplo la citada de Arze,
de que la Guerra del Chaco la causé la pugna entre Estandar
Oil y la Dutch Shell por el control de los “ricos” yacimientos
petroliferos del Chaco, René Zavaleta Mercado la refuta con
la denuncia de que la Standar Oil, que explotaba los mantos
petroliferos de Bolivia, exportaba petréleo a Argentina por
un oleoducto clandestino y que la gasolina iba a dar a manos
de Paraguay. Este hecho fue la base para la nacionalizacion del
petroleo por Bolivia en 1937, de tal suerte que si la motiva-
cion imperialista hubiese sido la determinante, se daba el
caso de que la Standar Oil estaba a favor de sus enemigos.*

Lo innegable en la Guerra del Chaco es que evidencia
la quiebra del poder politico de los mineros y latifundistas
pero que perduraria por casi veinte anos mas debido a que
la derrota sufrida por Bolivia, ademds de la merma de su te-
rritorio, le trajo otras consecuencias, entre las que destacan
la creacion de una conciencia nacional; la concientizacién
del proletariado, campesinado y pequena burguesia de su
imprescindibilidad en el combate pero ajenos a las decisio-
nes del poder, ya que a través de la lucha entran en contacto
solidario; asi también viene a representar el fracaso de la
republica Iiberal.'* en la que “el ejército, descontento contra
los politicos, si bien tolerd, en plena guerra, el traspaso de la

12 Antezana, op. cit., p. 202.

13 Zavaleta Mercado, op. cit., pp. 80-81.

Y Ibid., pp. 81 y 82; Zavaleta Mercado, Bolivia: crecimiento de la idea
nacional, La Habana, Casa de las Américas, 1967, pp. 22, 23 y 34.
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presidencia al senor Tejada Sorzacho (1934), luego reclamo
para si la plenitud del poder...; Blanco Galindo... David Toro
y German Busch, reabren la era del militarismo, tefiido mas o
menos de pasajeros matices socialistas”.”®

Por Jorge Ovando sabemos que existe un documento de
la época que muestra la respuesta indigena a la Guerra del
Chaco: Manifiesto de las nacionalidades indigenas del Kolla-
suyo, que tomd como lema “jPan, tierra y libertad!”, en el que
primero se hace un analisis histérico de la situacién padecida
por el indio:

Vino la Republica, pero nada ha cambiado en nuestra situacion
de esclavos, de explotados, de parias. La Republica no hizo sino
remacharnos en nuestro ignomioso estado de miseria... La re-
vuelta que ahora se inicia, camaradas, es diferente, y asimismo
seran las que sigan. El socialismo nos ha ensefiado un camino
y nos ha prestado [sic] mids seguridad y fe. Ahora sabemos que
también nos acompafan clases oprimidas de las ciudades, los
obreros, los soldados, la clase media proletarizada. Nuestra lu-
cha se torna disciplinada y adquiere un impulso revolucionario;
nos encaminamos a la conquista de nuestra libertad de gobier-
no, mediante la creacién de la Republica Indigena y Campesina
de Kollasuyo...'

5 Sanchez, op. cit., p. 310.

16 Citado por Jorge Ovando, Sobre el problema nacional y colonial de
Bolivia, Cochabamba, Editorial Canelas, 1962, pp. 403-404, tomado de la
novela de Oscar Cerruto, Aluvion de fuego. Ovando aclara, respecto de
la autenticidad del documento: “No hemos logrado saber si este Manifiesto
fue redactado por Oscar Cerruto como parte de la trama de su novela o
si se trata de un documento que circulé realmente en La Paz durante la
Guerra del Chaco. Queda pendiente esta ‘incognita’, que podia haber sido
resuelta por el sefior Cerruto si se hubiese dignado contestar a nuestra
carta de 17 de mayo de 1957. Naturalmente nosotros nos inclinamos por la
segunda hipoétesis”, p. 402.
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Si bien este texto revela una influencia ideoldgica clara, es
cierto también que muestra la exigencia de sacudirse la opre-
sién. Mas tarde, porque en esta guerra no lo logran, en la
Revolucion de 1952 los indigenas volveran a participar y su
accion vino a ser mas determinante, jqué mas capacidad re-
volucionaria puede exigirseles!

En su gestion David Toro propugné como hechos trascen-
dentes la nacionalizacién del petréleo y la creacion del pri-
mer ministerio del trabajo. Después goberné German Busch
(1937-1939) durante cuyo breve periodo se acentud una po-
litica reivindicatoria pero acompafiada de un autoritarismo ya
tradicional en la politica del pais. A él lo sucedié Enrique Pe-
fiaranda (1939-1943) que gand en elecciones a José Antonio
Arze. Al ser derrocado Pefiaranda, se instalo en el poder una
Junta de Gobierno a la que seis meses mas tarde y con se-
fiales de modificacion politica suplié Guadalberto Villarroel,
respaldado por el Movimiento Nacional Revolucionario, pero
el proyecto terminé dos afios después al ser colgado. El go-
bierno de Villarroel parecioé tener un cierto cariz benévolo
hacia los indios, la verdad es que si bien:

...promovio la reunion de un llamado “Congreso Indigenista”...
fue la mas risible comedia: cuando algunos indios, tomando en
serio la agitacion “agrarista” del Gobierno, empezaron a desarro-
llar actividades contra los grandes hacendados, los policias los
apresaron como a “‘comunistas”, como a agentes del “pirismo”, y
el propio Villarroel, en un discurso de clausura de ese Congre-
S0, se vio precisado a decir a los indios que el Gobierno estaba
dispuesto a ayudarlos, pero que la obligacion de ellos era seguir
siendo obedientes con sus patrones.!”

Luego de una administraciéon militar se convoco a elec-
ciones en las que participé Victor Paz Estenssoro, candidato

7 José Antonio Arze, Bolivia bajo el terrorismo nazifascista, Lima, Em-
presa Editora Peruana, 1945, pp. 34 y 35.
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del MNR, saliendo triunfador. La oposicion de Ballivian a la
llegada de aquél al poder provoco la Revolucion de abril de
1952 y, cuya victoria logré imponerlo como presidente de la
republica.

La verdadera politica indigenal seguida por los gober-
nantes bolivianos hasta la mitad del siglo XX consistio en
la explotacion del indigena y en el despojo de sus tierras:
Bolivia (a clase social dominante) siempre ha vivido de los
indigenas.

La Revolucion de 1952 indiscutiblemente tuvo un caracter
democratico-burgués que se palpa en la nacionalizacion de
las minas y en la implantacién de una tibia reforma agraria.'®
Afirmar que los portadores del caricter democratico-burgués
de esta revolucion lo eran el proletariado minero y las masas
campesinas se debe a que la clase hegemonica boliviana era,
la parte mas progresista de ella, burguesa por su funcion pero
no por su ideologia. Esta clase social era mas bien la que im-
pedia la generalizacion del proceso capitalista. En verdad fue
la pequena burguesia —en México identificada como clase
media— la que, aliada a la clase social explotada, desempefio
el papel revolucionario, comportindose como una suerte de
pre-burguesia por cuanto tendia a crear la burguesia, trans-
formandose ella misma como tal. El poder pasé a manos
del Frente por un momento dominado por la clase obrera, a
manos de la pequena burguesia. Entonces, no hay duda de
que una clase reemplazé a otra.”” Porque la clase proletaria
no tenia un proyecto propio no pudo sostenerse en el poder,
no asi la pequena burguesia que con su programa de unidad

8 Tulio Halperin Donghi, Historia contempordnea de América Latina,
Madrid, Alianza Editorial, 1977, p. 434; ¢fr. René Zavaleta Mercado, El poder
dual, México, Siglo xx1, 1979, pp. 122 y 123; Partido de la Izquierda Revo-
lucionaria, op. cit., p. 70.

Y Cfr. Zavaleta Mercado, “Consideraciones generales sobre la historia
de Bolivia”..., pp. 100 y 101.
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nacional y de construccion del estado nacional, hacia posible
la aparicion de la burguesia a nivel nacional,* logré conso-
lidarse en el gobierno. Con la misma orientacion desarrolld
su gestion Hernan Siles Suazo. La politica de los gobernantes
durante estos afios no contemplé acciones concretas y cohe-
rentes para beneficiar a los indigenas fuera de algin pronun-
ciamiento retorico, pero si agudizoé los despojos de sus tierras
y la servidumbre en que se les tuvo.

Respecto a la estructura social del pais es factible afirmar
su heterogeneidad étnica. Culturalmente hoy se habla de un
estado de estructura multinacional; socialmente ha estado in-
tegrado de dos clases sociales. Los sectores de la clase domi-
nante la conformaron la oligarquia terrateniente, la “burgue-
sia” minera y la pequefa burguesia. La clase explotada estuvo
constituida por los campesinos y proletarios, cuya porcion
mayor la integraban los indigenas. En 1930 el pais tenia casi
tres millones de habitantes, el 80% de la poblacion era indi-
gena, aun sometidos a una condicion servil. El proletariado
minero y urbano no pasaba del 10%, el resto estaba confor-
mado por la burocracia, los grande mineros y los terratenien-
tes.?! S6lo un 20% de la poblacion hablaba espafiol y el resto
una gran variedad de “dialéctos”. Para 1950 esa composicion
étnica no se habia modificado sustancialmente ya que la po-
blacién censada arrojo un total de 3 019 031 habitantes, de
los cuales mas de dos millones vivian en el campo, 2 450 000
eran indios.*

El cuadro general que Bolivia presenta durante los afios aqui
estudiados puede esquematizarse asi: un pais semicolonial,
monoexportador de mineral, con produccién agricola semifeu-

2 Ibid., p. 102.

2l Antezana, op. cit., p. 193.

2 Rigoberto Mac Lean y Estenos, Indios de América, México, Instituto
de Investigaciones Sociales-UNAM, 1962, pp. 19 y 181; Ovando, op. cit., p. 1.
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dal, la tierra concentrada en unas cuantas manos y los campe-
sinos sometidos a un régimen de explotacion de servidumbre,
sin derechos civiles; una industrializacion lenta con predomi-
nio de la produccion semiartesanal;?® y estaba administrado
politicamente por un régimen oligirquico-liberal inestable.

Bolivia, durante toda su historia, ha sido fundamentalmen-
te un pais indio. Los campesinos —indios y mestizos— son
los que conservaron, y conservan, el modo de ser del pais, y
es sobre ellos que junto con los mineros —indios proletari-
zados— en quienes descansa la vida econdmica de esta na-
cion. La caracterizacion de Bolivia como un pais indio exige
matizarse. El concepto indio aglutina a una gran cantidad de
etnias, se ha dicho, cuyas diferencias culturales son multiples
pero tiene como comun denominador su situacion de opre-
sion socioecondmica y destruccion cultural, originada por la
conquista y que ain hoy perdura. La plurietnicidad boliviana
la componen cincuenta y cuatro grupos, a saber: araona, ay-
mara, ayoreo, baure, boroseses, canichana, carigues, casarabe,
cavinefia, cayuvava, chacobo, chama, chamakoko, chimane,
chiquitano, chiriguano, choroti, guacanahua, guana, guarayo,
guato, guisnay, itonama, jora, kuragua, leco, lengua, matacos,
mojo, more, mosetene, movima, otuki, pacaguara, paunaea,
pauserna, panoquiquias, poturero, quechua, reyesano, sara-
veca, simoniano, sinabe, sirineri, siriono, tacana, tapiete, toba,
toromona, yamaigua, yari, yuqui, yaracare, zamuco. Esta di-
versidad de etnias, que poseen peculiaridades propias, es en
lo que se han basado algunos indigenistas criticos para hablar
de Bolivia al igual que otros lo han hecho de México y Pert
como paises multinacionales o plurinacionales. Ellos confun-
den etnia con nacién.*

# Antezana, op. cit., p . 193.
2 Rigoberto Mac Lean y Estends, op. cit., pp. 181-184; y Jorge Ovando,
op. cit., pp. 27 y 28 citan una considerable cantidad de grupos étnicos de
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Para comprender la relacion que los indios mantuvieron
con sus dominadores durante toda la historia boliviana se
requiere citar ejemplos concretos. Tomaré el de la comuni-
dad indigenista, institucion aglutinadora y expresiva de sus
relaciones internas y por medio de la cual se relacionan con
la sociedad nacional.®

Hacia 1920 contintGa en practica, sin modificacion alguna,
a pesar del cambio de administracion y partido en el poder,
la ley de “ex vinculacion de tierras de comunidad” y el desco-
nocimiento legal de la existencia de las comunidades iniciada
en 1874, y que se prolongara atn por dieciocho anos. Claro
esta que no es posible pasar por alto, al menos mencionarlas
para evitar enjuiciar tendenciosamente ciertas actitudes indi-
genistas, ya que ante la imposibilidad de cerrar los ojos fren-
te a la realidad boliviana, librepensadores del pais sugieren
como medio para solucionar la cuestion indigena una edu-
cacién que tome en cuenta sus particularidades; otros pien-
san que a través de la creacion de garantias formales para la
transferencia de las tierras.

Entre 1866 y 1938 se realiza el mds intenso crecimiento
del latifundio a costa de la propiedad indigenal.*® El despo-
jo de tierras ha sido para el indigena uno de los hechos mas
comunes de su historia. En 1950 el 91.92% de la superficie
total era propiedad del 6.26% de habitantes, 697 hacenda-
dos poseian 16.233 854 hectareas. Tan inmensa expansion
territorial tuvo otro motivo, complementario de la situacion
del indio, el aprovisionamiento de mano de obra barata y

Bolivia pero son incompletas, por tanto la enumeracion hecha se tomé del
libro citado de Bonfil Batalla.
» Por la falta de informacion se restringe la muestra de relacion del in-
dio boliviano con la sociedad de ese pais s6lo con la comunidad indigena.
% Arturo Urquidi, Las comunidades indigenas en Bolivia, Cochabamba,
Los Amigos del Libro, 1970, p. 68; del mismo autor, Bolivia y su reforma
agraria, Cochabamba, Editorial Universitaria, 1969, p. 26.
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segura. De ahi que latifundismo y servidumbre formen parte
del mismo proceso que determind la conversion del hombre
aborigen en indio. Pero en 1938 pareci® cambiar totalmen-
te la situacion indigena al introducir la Convencion Nacio-
nal de ese ano “en la Constitucion Politica del Estado dos
medidas de innegable importancia: la ‘funcion social’ de la
propiedad y el reconocimiento por parte del Estado, de
la ‘existencia legal de las comunidades indigenas™.?”” De esta
manera quedaba instaurada una nueva forma de relacién con
los indigenas estatuyendo dicha Constitucion que: “El estado
reconoce y garantiza la existencia legal de las comunidades
(Art. 165)”. En 1945 Villarroel, como prolegémeno a la re-
forma agraria promovié un congreso indigenal, del cual ya se
refirié su singularidad, y dos afos mas tarde fue reproducido
el articulo 165 de la Constitucion de 1938 en el art. 168 de
la Constitucion de 1947, siendo adn presidente Villarroel,
quien ademas anex6 un decreto, inmediatamente invalidado
por otro. El primero reza asi: “Quedan abolidos los servicios
de ponguaje y del mitanaje. Los infractores a esta disposicion
seran sancionados con una multa de Bs. 500 por cada vez, es-
tando las politicas facultadas para su cumplimiento coactivo y
coercitivo. La denuncia es la accion popular y los denuncian-
tes seran acreedores al cincuenta por ciento de la multa”.?
La disposicion que la contravenia fue esta: “Las obligaciones
de los colonos, inherentes a las fases agricolas en las labores
propias de hacienda, en ningin caso excederin de cuatro
dias de trabajo por semana. En las haciendas cuya labor por
costumbre se realice en menor nimero de dias persistird ésta

¥ Urquidi, Las comunidades indigenas..., p. 67 y Bolivia y su reforma
agraria..., p. 32.

% Arturo Urquidi, Las comunidades indigenas..., p. 154.

¥ Ibid., p. 154.

3 Citado por Urquidi, Bolivia y su reforma agraria..., p. 32.
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sin modificacion”.! El ponguaje y la servidumbre indigena en
los hechos no fueron suprimidos, sobrevivieron.

La historia de Bolivia registra la impasividad y participa-
cion de los indigenas en el conjunto de la sociedad. Han
participado en la lucha por la independencia, la Guerra del
Pacifico, la Guerra del Chaco y también lo hicieron en la
Revolucion de 1952, aunque nunca desempenaron el papel
dirigente, pero en la ultima, el indio se hizo presente de una
manera mas contundente, lo que obligd a reconsiderar su
situacion, que como dice Zavaleta Mercado entraron a la es-
cena de la sociedad boliviana para quedarse por la accion
del MNR que junto con los obreros los transformé en sujetos
de la historia,** asi, de aqui en adelante todo acontecimiento
ulterior deberia contar con ellos.* Su presencia fue lo que
orill6 a instaurar una politica diferente a la hasta entonces
seguida, de tal manera que el 2 de agosto de 1953, a poco
rato del triunfo de la revolucioén, se inici6 la reforma agraria,
la segunda en la historia de América Latina, fundamentada
en los siguientes preceptos: “1) Funcion social de la propie-
dad; 2) la tierra es de quien la trabaja; 3) reconocimiento del
principio de la propiedad privada; 4) derecho originario de
la nacién”* Esta reforma agraria cambi6 el status de las co-
munidades indigenas al establecer en su articulo 57 que que-
daban constituidas en propiedades privadas, pero posibles
de explotacion colectiva. Aunque los objetivos de la reforma
agraria parecian factibles de llevarse a la prictica, ésta no fue
cumplida satisfactoriamente, mas lo que si reflejo fue la adap-

3 Loc. cit.

% René Zavaleta Mercado, El poder dual, México, Siglo xx1, 1979, pp.
218 y 219.

% Cfr. Zabaleta, “Consideraciones generales sobre la historia Bolivia-
na’..., p. 107.

3 Ibid., pp. 40 y 41; y en Urquidi, Las comunidades indigenas en Bo-
livia. .., p. 154.
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tacion de la situacion de la tierra a las condiciones del desa-
rrollo que genero la revolucion democritico-burguesa, entre
las que destacan la liberacion de la mano de obra agricola, la
constitucion de pequefios propietarios, la incentivacion de
la productividad y comercializacion e inversion de capitales
en el campo, la redistribucion de la poblacion, y la creacion
de un mercado interno.®

Debido a los datos apuntados queda confirmado que el
indio fue utilizado por el desenvolvimiento capitalista-depen-
diente de Bolivia, de la misma forma como lo hizo el sistema
colonial. En las guerras sirvié s6lo como carne de canoén. El
capitalismo no le reservd otro papel, por consiguiente el pro-
blema indigena perduré.

VIDA Y ACCION POLITICA

A pesar de que Bolivia es un pais indio, los gobernantes han
sido letrados, no indios. En América Latina las ideas marxis-
tas anidaron entre los alfabetas, quienes al profundizar en su
conocimiento se dieron cuenta de que les era imprescindible
—porque la presencia del indigena es ineludible— adoptar
el socialismo cientifico para interpretar y conocer la realidad
de cada formacion histérica, Propugnador de estas ideas, José
Antonio Arze y Arze traté de comprender la situacion social
boliviana, y como las dos terceras partes la conforman los
indios, a él se refiri6 también.

Arze, al igual que Lombardo y Mariitegui, fue al mismo
tiempo un hombre de letras y un politico, que traté de ser
coherente con su postura ideologica al conjugar en sus ac-
ciones teoria y praxis. Su vida como revolucionario la inici6 a
muy temprana edad (17 anos). Aunque senala que “De 1921 a

¥ Cfr. con el documento “Objetivos de la Reforma Agraria”, transcrito
por Arturo Urguidi en su libro Bolivia y su reforma agraria. .., p. 47.
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1926 fui director de un instituto nocturno para obreros adul-
tos, donde empecé a difundir las doctrinas socialistas por las
que me habia encarinado desde mis 14 afios™° lo cierto es
que la maduracion de su pensamiento revolucionario la logré
mucho tiempo después. José Antonio Arze se gradudé como
abogado. Entre sus escritos mas importantes por contener re-
ferencias de los indigenas y los que mejor muestran sus con-
vicciones son: Fines y organizacion del Instituto Superior de
Artesanos de Cochabamba (1921); Estatuto Orgdnico de la FUB
(1928); Introduccion sociologica al programa del PIR (1940);
The indian in Latin America (1941); Sociografia del inkario
(1952). Muchas de sus tesis las sustent6 en el extranjero como
exiliado o invitado, asi conocié Estados Unidos, Francia,
Cuba, México, Perq, Chile, Argentina, lo que le permitié am-
pliar sus lecturas y conocimientos del socialismo cientifico.

De su actividad politica puede destacarse, siempre junto a
su inseparable amigo de accion y filiacion ideoldgica, Ricardo
Anaya, la fundacion, en Cochabamba (1928), de la Federa-
cion Universitaria Boliviana (FUB), organizaciéon que pugno
por la autonomia de las universidades del pais. Desempenio
la funcién de Asesor Juridico del Ministerio del Trabajo, pero
s6lo por dos meses ya que: “La revolucion del 17 de mayo
de 1936, marca el comienzo de una politica pseudosocialista
que no ha servido sino para desacreditar simultineamente
la palabra misma de socialismo en el ambiente nacional”.?’
En abril de 1939 fundo en Chile el Frente de Izquierda Boli-
viana (FIB) y en “forma coincidente, se reunié en Cochabam-
ba (junio de 1939) una Conferencia de grupos de izquierda

% José Antonio Arze, reportaje publicado en La Tribuna de Lima, en
Bolivia bajo el terrorismo nazifascista, anexo 4, Lima, Empresa Editora Pe-
ruana, 1945, p. 68.

% José Antonio Arze, “Introduccion sociologica al programa y estatuto
organico del PIR?, en Partido de la Izquierda Revolucionaria, Programa de
principios y otros documentos, Cochabamba, Editorial El Dia, 1943, p. 4.
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del pais, promovida por Anaya habiendo concluido la misma
con similitud de puntos de vista del FIB, para la reunion de
un gran Congreso de Izquierdas de Bolivia que diera surgi-
miento de un solo partido”,® lo cual sucedi6 un afio después.
Fue candidato a la Presidencia en 1940, y en este mismo
ano, el 26 de julio, con Ricardo Anaya, fundé el Partido de la
Izquierda Revolucionaria (PIR), de explicita adscripcion mar-
xista. Por su partido, el 8 de julio de 1944 fue electo al mismo
tiempo diputado por La Paz y senador por el Departamento
de Potosi.

Al PIR hay que reconocerle cierta militancia cuando lo co-
mando6 Arze, lo que no significa negarle su politica de tran-
saccion y entreguismo. Dicho partido tuvo efimera vida, na-
ci6 en 1940 y desaparecio el 26 de julio de 1952 luego del
triunfo de la Revolucion de abril, pero Ricardo Anaya en 1956
volvié a resurgirlo después de la muerte de Arze (1955). La
principal labor del Pir la logré en su primera etapa de vida. A
este partido se le ha criticado mucho su actuacién, llegando
a considerarlo como un partido representante de los intere-
ses de la pequena burguesia,®® lo que es corroborable, mas
tuvo el mérito de haber proyectado un programa de accion
marxista. Por primera vez realizo, con criterio del socialismo
cientifico, al menos declarativamente, la interpretacion de la
realidad boliviana. Se definié6 como un partido auténomo de
dictados extranjeros y nacionalista: “El Partido —escribio J. A.
Arze— no esta afiliado a ninguna Internacional Politica, aun-
que mantiene actitud de simpatia y solidaridad hacia todas las
manifestaciones de izquierda y antifascistas del mundo entero.
El Partido declara su plena independencia nacional para fijar

¥ Miguel Bonifaz, “Estudio preliminar”, en José Antonio Arze, Sociologia
marxista, p. VIIIL.

¥ Citado por Arze, “Introduccién sociologica al programa y al estatuto
organico del PIR”..., en Partido de la Izquierda Revolucionaria, op. cit., p. 2.
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su Programa, estructurar sus organismos y elegir sus tacticas
de lucha”. Este Partido tomé como integrantes a mineros, fe-
rroviarios, estudiantes, intelectuales, profesionistas de la clase
media. De ahi que no sea infundada la especificaciéon que se
le hace de representar los intereses de la pequefia burguesia.
Los principales rubros contra los que dirigié su propagan-
da fueron en lo externo, el imperialismo y, en lo interno,
el feudalismo imperante para lograr la libertad de la clase
oprimida.” El nacionalismo del partido quiso mostrar la posi-
bilidad de emplear el marxismo como método para conocer
e interpretar la situacion boliviana, al menos fue deseo de
Arze el indicar que: “El marxismo, aunque tiene férmulas va-
lidas para todas las sociedades humanas, no niega, en ningin
caso, la posibilidad y hasta la necesidad de estudiar los ca-
racteres especificos de cada nacién, en cada momento de su
desarrollo histérico, para deducir de ese estudio las férmulas
programaticas mas adecuadas.™

El marxismo como método y el socialismo como fin fue-
ron los pilares fundamentales que segin Arze motivaron
sus acciones. Asi, por ejemplo, en el articulo 1° del Estatu-
to organico del PIR, redactado por Arze, refiere la finalidad
del partido en estos términos: “EL PARTIDO DE LA IZQUIERDA
REVOLUCIONARIA se propone la implantacion de un régimen
socialista en Bolivia, pasando por la fase de la revolucion
anti-feudal y anti-imperialista (democratico-burguesa) que es
la etapa de transicion previa, dada la estructura semicolonial

0 1bid., p. 20.

W Ibid., p. 3, en realidad esta interpretacion es la que ya Maridtegui con
anterioridad habia planteado, ademas no es casual tal semejanza porque
J. A. Arze conoci6 Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana
por lo que mas que identidad demuestra la influencia irradiada por el pen-
samiento del primero.
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de nuestro pais”.*? Calificamos a Arze como marxista por sus
escritos, ya que su praxis lo pone en entredicho. Un hecho
en el que fundamento lo dicho lo representa la disolucion del
PIR, a sugerencia suya, luego del triunfo de la Revolucion de
abril de 1952. Su partido no luché por alcanzar la implanta-
cion del socialismo, se diluy6 en la primera etapa del camino,
en la revoluciéon democritico-burguesa. Por lo que entonces,
no parece nada aventurado que se haya caracterizado al PIR
como un partido que encarnd los intereses de la pequefia
burguesia, clase dirigente de dicha revolucién, aunque no
haya sido su principal conciencia politica contribuy6 para el
logro de sus fines.

VISION DEL PASADO INDIGENA:
LA SOBREVALORACION DEL SISTEMA
ECONOMICO-SOCIAL INCAICO

José Antonio Arze y Arze conceptia de manera diferente al
aborigen prehispanico y al indio. Al primero lo valora en fun-
cion de la sociedad que cred, mostrando una cierta sobreesti-
macién de su régimen econémico social, con lo cual preten-
de demostrar que el aborigen prehispanico de los andes tenia
una forma de vida mejor que la que tiene el indio, generada
la de éste a partir de la conquista. Sus conceptos del incario
tratan de ser objetivos y cientificos, por lo cual se propone
rectificar a los estudiosos que difundieron ampliamente la
idea de que la organizacion del imperio incaico era comunis-
ta o socialista. Mariategui y Haya de la Torre habian definido
como comunista el sistema agrario de los incas, Arze los refu-
ta con argumentos de Luis Baudin, quien habia caracterizado

2 Partido de la Izquierda Revolucionaria, PIR y desarrollo nacional. So-
luciones para los problemas nacionales, La Paz, Talleres Graficos “Guten-
berg”, 1961, p. 135.
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a tal régimen como socialista, al cual también critica, pues
piensa que fue impropia tal peculiarizacion.® De Luis Baudin
conocio su libro L'empire socialiste des inka (Paris 1928) y de
Georges Rouma El imperio socialista de los inkas: Breve es-
quema de su organizacion economica, politica y social, este
altimo libro lo tradujo al espafiol. A ambos refuta porque la
critica que hacen de la civilizacion incaica la realizaban desde
el punto de vista del liberalismo econémico.

En Sociografia del inkario, Arze sintetiza sus estudios e
ideas de la sociedad prehispdnica de los Andes. La peculiariza
como un imperio centralista, originado por la ruina misteriosa
del Imperio de Tiwanaku (Tiahuanaco). La actividad econémi-
ca predominante lo fue la agricultura, que complement6 con
la ganaderia, la elaboracion de textiles y fabricacion de cera-
mica. En esta época la produccion fue rudimentaria, siendo la
fuerza productiva esencial el trabajo humano. La distribucion
de bienes estaba directamente controlado por el Estado, mis-
mo que organizaba la produccion, y el intercambio se realiza-
ba por trueque. Las tierras estaban divididas en tres grandes
porciones: la del inca, la cultivada para el sostenimiento del
templo y la destinada a la gente de la comunidad.*

Respecto a la organizacién social, sostiene que el imperio
del inca mantuvo la desigualdad de los grupos sociales, con-
firmada por la diferente participacion de ellos en la produc-
cion y distribucion de los bienes: “Mientras los hatunrunas
estaban obligados a un trabajo casi exclusivamente material
(labranza, servicio militar como soldado de tropa), la élite
se reservaba funciones de trabajo mas bien orientadas a la

4 José Antonio Arze, Sociografia del inkario, La Paz, Editores “Juventud”, 1973,
pp. 425 y 426. Dice en el “Prefacio” de este libro que cometio el error de calificar el
sistema incaico como comunista en 1936 por influencia de los escritos de José Carlos
Maridtegui “a quien —afirma— siempre he respetado, por lo demds como a la mas
eminente figura de Materialismo Historico en América Latina”.

“ Ibid., p. 4.
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administracion de las masas sojuzgadas: altos puestos mili-
tares, gobierno y administracion, sacerdocio, manejo de los
quipus”.® A los que se sumaban los yanacuna, grupo dedi-
cado a los servicios de los curacas, que fueron considerados
como esclavos. En cuanto al consumo, los incas aseguraron
vestido, pan y vivienda a la masa y ellos se reservaron el goce
de objetos suntuarios. Segun esto, Arze piensa que el imperio
incaico fue un régimen superior al instaurado por la colonia y
por la republica. La organizacion tributaria, social y religiosa
encontr6 en el ayllu su principal institucion, la que posibilitd
diversas ventajas para el desarrollo de los grupos étnicos de
los Andes.

José Antonio Arze y Arze observéo que la politica segui-
da por los incas mantuvo el interés clasista de la sociedad
prehispanica, “el Estado inkaiko era un Estado de clase, un
Estado que expresaba fundamentalmente los intereses eco-
némicos de la élite poseedora del control de los medios de
produccion”.

La hegemonia de la clase gobernante queda evidenciada
en las formas de organizacion administrativa, militar, juridica
y cultural. La religion, el lenguaje y la educaciéon manifestaron
la perpetuacion del status quo.

Toda esa exposicion de datos los acota para refutar las te-
sis que consideran socialista 0 comunista al imperio incaico y
fundamentar la caracterizacion que propone. Para reforzarlos
expone la conceptuacion del término socialismo: “El socialis-
mo, tal como lo concibieron Marx y Engels, es un régimen en
que los medios de produccion y los medios de consumo se
hallan socializados, es decir que dejan de ser propiedad de
individuos o minorias privilegiadas para hacerse propiedad

S Ibid., p. 14.
¥ Ibid., p. 18.
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colectiva”.” Inmediatamente puede inferirse que es improce-
dente calificar de socialista a la sociedad andina de la época
prehispanica, ya que este modo de produccion, segin Arze,
exige: a) una técnica productiva avanzada, de la cual careci6
el imperio y, &) la previa presencia del proletariado, clase so-
cial que desconoci6 el inkanato.® En un escrito anterior habia
argumentado ya la imposibilidad de aceptar la existencia del
socialismo cientifico o comunismo en la época incaica, por-
que su sociedad estaba diferenciada por dos clases sociales
bien determinadas, la sojuzgante y sojuzgada.” Como conse-
cuencia de la técnica rudimentaria de produccion, se exploto
en gran escala la fuerza de trabajo personal, verdad indubita-
ble durante la época precolombina.

También criticé a los estudiosos que exaltan sélo el pasa-
do arqueolégico y cultural del incario, en tanto sostuvo que
dicha sociedad representd algo novedoso y revolucionario,”
para concluir que: “El calificativo que podria aplicarse a lo
sumo a la organizacion inkaika es la de semisocialista, con las
reservas que esta designacion supone”.’! En este juicio denota
dos cosas: a) que no pudo despojarse de la influencia de las
consideraciones de los estudiosos del imperio incaico para
caracterizarlo y, b) la sobrevaloracion que de esa organiza-
cion econémico-social realizé para hacer ver que la situacion
del indio empeor6 en los afios de la Colonia y la Republica.
Sin la exaltacion de la forma de vida precolombina, de todos
modos le habria sido posible demostrar esa verdad.

7 Ibid., p. 30.

% Ibid., p. 34.

¥ José Antonio Arze, “Introduccion socioldgica al programa y al estatuto
organico del PIR”, en Partido de la Izquierda Revolucionaria, op. cit., p. 37.

0 José Antonio Arze y Arze, “Don Manuel Rigoberto Paredes (estudio
biobibliografico)”, La Paz, 1955, p. XXIX. este texto fue el prologo que es-
cribié para el libro de M.R. Paredes, Tiabuanacu y la Provincia de Ingauvi.

>t Arze |, Sociografia del inkario..., p. 35.
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EL PROCESO DE INDIANIZACION

Su intento de revaloracion de la situacion del indio la oriento
a redimirlo de la opresion que padece. Sin embargo es sin-
gular su visién de las expresiones indigenas: solo lo son las
costumbres que proceden de la época prehispanica.®

José Atonio Arze, con apego a la verdad, explicité que
la situacion de miseria en que se encuentra el indio tuvo su
origen en la conquista espafola, que superpuso el desarrollo
feudal a la organizacion semisocialista (comunitaria) del im-
perio incaico. En ese momento se realiza la transformacion
del aborigen en indio: “La masa de batunrunas fue sometida
a servidumbre, mediante las instituciones de la encomienda y
de la mita. Parte de los indios continuaron labrando la tierra,
ahora en condiciones de trabajo mucho mas duras que bajo
los sojuzgadores de su raza; parte fue llevada a las minas,
donde se les obligo a trabajos forzados que mermaron rapida-
mente la poblacion”.3 En el Perd transformaron la base de la
economia, de agraria en minera. La conquista del aborigen y
de sus descendientes ha sido un fenémeno que ha perdurado
hasta nuestros dias, misma que ha generado los problemas
que hoy aquejan al indio. Con el triunfo de la independencia
de los paises americanos se instauraron nominalmente repu-
blicas democraticas, lo que parecio iba a transformar las rela-
ciones sociales, mas lo Unico que efectud vino a ser, apunta
Arze, la sustitucion del poder feudal de los encomenderos y
burdceratas peninsulares por el de los criollos. La gran masa
de indios, y con ellos los mestizos pobres, no mejoraron su
condicion, sino mds bien empeoro.’*

52 Cfr. Arze, “Don Manuel Rigoberto Paredes...”, p. XXXV.

53 Arze, Sociografia del inkario..., p. 36.

>t Arze, “Introduccion socioldgica al programa vy al estatuto orgdnico del
PIR”, en Partido de la Izquierda Revolucionario, op. cit., p. 10.
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Todos los indigenas fueron reducidos y mantenidos en ca-
lidad de viles trabajadores, explotados en la miseria y en la
encomienda. Esta opresion “semicolonial” que ha perdurado,
obstaculiza la emancipacion de los siervos indigenas y la
formacion de una verdadera burguesia hispanoamericana.>

Esa sujecion econdmica fue la que engendré los problemas
que hoy padece el indigena. El analfabetismo vino a ser una
consecuencia de dicha opresion. Al indio se le ha visto sélo
como un objeto de trabajo. Su analfabetismo no es sinénimo
de no saber escribir ni saber leer en espanol, es ignorancia de
la manera para producir cultura occidental, pero no originada
por su incapacidad para aprehenderla y producirla sino por
los obstaculos impuestos para que la genere y adquiera. Su
alfabetizacion podria orillarlo a modificar el statu quo, cues-
tion a la que no se arriesgan sus opresores. Lo que no es
infundado, pues el caso es que cuando encuentran oportuni-
dad para rebelarse lo hacen. Arze cita un acontecimiento ya
referido: Villarroel promovié la reunion de un “Congreso In-
digenal”, los indios lo aprovecharon para unificar propositos,
al darse cuenta el gobierno de que desviaban los objetivos de
dicha reunion los reprimi6; al clausurar el Congreso, el pre-
sidente les advirtié que estaba dispuesto a ayudarlos pero su
obligacion era seguir siendo obedientes con sus patrones.*

Conocedor del desarrollo boliviano, José Antonio Arze y
Arze, plante6 como causa de la cuestion indigena la explota-
cion de caridcter feudal que sobre éste recayo, pues recono-
cio: “Siempre el error psicolégico de considerar que la pereza
mental, la abulia, el alcoholismo, etc., son causas intrinsecas
del actual abatimiento de las masas indigenas, cuando el mas
somero analisis descubre en todo eso una simple consecuen-

> Arze, Sociografia de inkario..., p. 37.
56 Véase Arze, Bolivia bajo el terrorismo..., pp. 34y 35.
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cia de la opresion feudal a que los indios viven sometidos”.””
Porque la situacion de Bolivia, en el aspecto socioeconémico,
es la misma en pleno siglo XX, a la de la época colonial, Arze
sostiene que la miseria feudal de los indios en lugar de mejo-
rar ha empeorado, ya que el parasitismo militar y burocratico,
habituado a vivir del trabajo de los campesinos, ha tenido
que reforzar sus métodos de exaccion, alidndose a los terrate-
nientes y mineros, tradicional grupo social que ha explotado
a los desvalidos indigenas desde la conquista.>®

Para Arze el problema del indio es socioeconémico y en
ningiin momento lo refiere a la consideracion racial, tipica de
los idedlogos escolasticos, liberales y positivistas. Este plan-
teamiento soslaya el despojo de sus medios de produccion
y la destruccion de su cultura, elementos implicitos en toda
conquista. El no haber referido los aspectos colaterales no
le resta valor a la determinacién de la cuestion, porque defi-
ni6 el origen real de la misma. Vislumbré que la génesis del
problema partié de la situaciéon a que se ha reducido a los
indios y si persiste se debe a que en nada se ha alterado su
posicion socioeconomica. Asi se expresa de esa realidad en
1940: “Las tierras estin en manos de unos pocos latifundistas
que se reducen a explotarlas en la medida necesaria para su
lucro personal. Los jornaleros agricolas reciben salarios cada
vez mas mezquinos: subsiste la odiosa servidumbre del pon-
guaje; los indios comunitarios ven reducirse cada vez mas
sus pequefas propiedades ante el avance codicioso de los
hacendados, los pequefios agricultores son victimas de las
hipotecas bancarias”.® La identificacion que hizo entre el pro-
blema indigena y el problema de la tierra fue inequivoca. La
explotacion y despojo de sus tierras son los problemas prin-

57 Ibid., p. 40.
%8 Ibid., p. 35.
» Arze, “Introduccion sociologica al programa y estatuto...”, p. 21.
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cipales de la mayoria de la poblacién boliviana (dos millones,
de un total de tres millones que habitan Bolivia, son indige-
nas, segln el censo de 1950). Planteada la cuestion como un
problema econdémico social, la solucién que sugirié la orient6
desde esa instancia, segin se acota a continuacion.

MECANISMOS DE LIBERACION
Alternativas de solucion

En todos los paises latinoamericanos con poblacion indige-
na se complica la diferenciacion clasista ya que a la division
social, de orden estrictamente economica se adiciona la de
orden étnico. Arze al definir la cuestion indigena como un
problema de opresion, le asigna, en la division social de Bo-
livia, al indigena su lugar: forma parte de la clase social ex-
plotada, pero le reconoce elementos culturales propios que,
a la vez, lo hacen diferente del resto de la sociedad boliviana.
A este ingente problema le delinea alternativas de solucion
enmarcadas dentro del tipo de desarrollo de su pais pero que
entran en contradiccién con su postura ideoldgica.

Indica como solucion, desde su temprana militancia, la crea-
cion de conciencia para que al indio se le asimile a la lucha
de los demas grupos sociales para modernizar el desenvolvi-
miento de Bolivia, paso intermedio para finalmente pugnar
por la implantacion del socialismo. En el Estatuto orgdnico
de la ruB, redactado por José Antonio Arze, acota, como pro-
posito de la organizacion: “La unificacion de las aspiraciones
ideologicas estudiantiles, la organizacion de federaciones de-
partamentales, el establecimiento de relaciones internaciona-
les de los estudiantes de Bolivia para la creacién de la gran
Confederacion de Estudiantes Latinoamericanos, la coopera-
cion entre el proletariado manual e intelectual organizando
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la linea pro-indio”® que progugna por alfabetizarlos y dotarlo
de tierras. Esa misma orientacién, muchas veces reiterada,
por integrar al indio a la lucha de la clase proletaria, que en
primer lugar se orientara a realizar la revolucion democratico-
burguesa para luego pugnar por la instauracién del socialis-
mo, evidencia una clara presencia del pensamiento estalinista
de la sucesion progresiva de los modos de produccion. La
proclamacion de esa tesis constituye el mévil de su politica
de alianzas.®

Para poder asimilar al indigena a la lucha del proletariado
se requiere naturalmente comprometerlo, pero para lograr-
lo se hace indispensable conocer sus deseos y necesidades.
Abrogarse esa tarea la pretendié José Antonio Arze y Arze,
a la que le dedico grandes esfuerzos. Consecuentemente su
principal afin estuvo orientado a organizar en la Universidad
de La Paz, el Instituto de Sociologia Boliviana, cuya finali-
dad consistirfa en la creacion de una biblioteca especializada
en asuntos incaicos e indigenistas; la realizaciéon de visitas
a los centros agrarios del Altiplano y de la Sierra, parajes
de las comunidades indigenas, la redacciéon de monografias
documentadas sobre los mas diversos aspectos de la vida
social de los naturales.®* Recomend6 la creacion, en los de-
mas paises latinoamericanos, de instituciones con semejantes
propdsitos para evitar la difusiéon de conocimientos erroneos

® Citado por Miguel Bonifaz, “Estudio preliminar”. en Arze, Sociologia
marxista..., p. IV. Esa politica de asimilacion del indio a la lucha general
lo vuelve a reiterar en una conferencia dictada en la Universidad de San
Marcos, Lima , en Arze, Bolivia bajo el terrorismo nazifascista..., p. 94.

® Citado por Ayala Mercado, La “realidad” boliviana, Cochabamba,
Imprenta Universitaria, 1944, p. 102.

2 Arze, Sociografia del inkario..., p. 58. También expreso esta idea en
una conferencia que dicté en Lima, sobre el tema “Presente y futuro de la
educacion del indio andino”, en Arze, Bolivia bajo el terrorismo nazifas-
cista..., p. 94.
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de nuestra realidad. Como intelectual, demarca la finalidad
de los estudios incaicos y de los estudios sobre el indio. Co-
nocer, por una parte, la sociedad incaica no significa pugnar
por la restauracion de “un tipo de sociedad precolombina en
que las grandes masas sufrian el despotismo —paternal, si se
quiere— pero despotismo al cabo, de un grupo autocratico;
tampoco seria posible ni deseable el retorno a un sistema
econémico primitivo”,* su estudio ha de ser para tener un co-
nocimiento mis veridico de ese idilico pasado. Conocer, por
otra parte, a los indigenas para concientizarlos de su situa-
cion con la finalidad de que pedagogos, politicos y en ge-
neral todos los que se solidarizan con la idea de mejorar su
forma de vida, actien para impulsar ese legitimo e indispen-
sable propésito. En suma, el reconocimiento que recomendé
debi6 ser pragmatico para la causa del indio, que en ultima
instancia coadyuvaria al avance social del pais porque su pro-
blematica, no hay que olvidarlo, esta enmarcada dentro de la
transformacion estructural del pais.

Mientras se preparaban las condiciones objetivas y subje-
tivas para llevar a cabo la revolucion democratico-burguesa,
para luego posibilitar la revolucion proletaria, Arze asiste-
maticamente, como todas sus ideas sobre el indio, presenta
alternativas que coadyuvan a amortiguar —esta es la palabra
correcta— sus carencias. En el Plan de Accion Inmediata del
PIR, Arze le otorga suma importancia a la intensiva culturi-
zacion (alfabetizacion) de las masas bolivianas, 80% de las
cuales eran analfabetas, y se jacta de que sea su partido el
primero que en Bolivia tome en cuenta al indio como suje-
to politico al integrar representantes a su Comité Central.®t
Como queda claro, con base en las conclusiones obtenidas
en el capitulo II, ni las sociedades precapitalistas (feudales)

S Ibid., p. 98.
% Ibid., p. 75.
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ni capitalistas pueden solucionar de raiz la cuestiéon del in-
dio, a lo mas solo son capaces de atacar puntos aislados del
problema casi siempre nada mas referidas al aspecto cultu-
ral porque desde este punto de vista es como plantea la cues-
tion. De ahi que Arze, inmerso dentro de un sistema peculiar
de desarrollo capitalista (el oligarquico), ofrezca como alter-
nativas de solucion la alfabetizacion aunque le reconozca al
indio capacidad de direccion politica.

Cuando triunf6 la revolucion democritico-burguesa de 1952,
y ya disuelto el PIR, Arze, al calor de los acontecimientos, quiso
colaborar con el proceso revolucionario, y lo hizo, presentando
en 1953 un documento que titul6 “Problemas Educativos. Ba-
ses para un decreto-ley de reforma educativa”, donde propuso
la implantacion de la Escuela Unica, y al mismo tiempo la con-
servacion de los privativos bienes culturales de los indigenas.

Sus bases mas importantes fueron éstas:

Base No. 2. Prestar particular atencion a la culturizacion masiva
y rapida de las grandes mayorias campesinas y obreras alfabe-
tas y de las que han cursado soélo las primeras letras. Dar instruc-
cion bilinglie, en castellano y lenguas indigenas, en los sectores
donde predomine el uso de las lenguas indigenas como el Ay-
mara, Quechua y Guarani.

Base No. 3. Hacer de todo el sistema de la Educacién Boliviana
uno de los poderosos factores para superar la condicién semi-
feudal y semicolonial del pais, conduciéndolo hacia la conquista
de una verdadera soberania econémica y politica.

Base No. 4. Exaltar los valores indomestizos del folklore histori-
co v artistico de Bolivia.®

En verdad Arze tuvo una gran fe en la educacion vy, al igual
que liberales y positivistas, piensa que a través de ella se inte-

% Partido de la Izquierda Revolucionaria, PIR y desarrollo nacional...,
pPp- 234-235.
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graria a todos los grupos sociales al desarrollo del pais, pero se
distancia de aquéllos cuando ve que gracias a ella también
se aceleraria la independencia econémica nacional, o sea, la
concibié como un factor favorable e indispensable para la
transformacién socioeconémica de Bolivia. Ademas sugirio,
contra el pensamiento liberal, la conservacion de aspectos de
la cultura indigena: su lengua, tradiciones, etc. No propug-
no6 por la reconstruccion de costumbres aborigenes sino por
la conservacion de las vigentes. Esta solucion culturalista la
complement6 con otras sugerencias. Dentro de estos mismos
lineamientos indigenistas —preclaro para el gubernamen-
tal— particip6, nombrado por el Gobierno de la Revolucion
Nacional, como organizador y Secretario General del III Con-
greso Indigenista Interamericano (1954) por haberse fijado
como sede la ciudad de La Paz.%®

Debido a la ideologia marxista que José Antonio Arze pro-
clamo profesar, es deducible que la real situacion del indio
s6lo se solucionaria con la instauracion del socialismo. Esta
es una conviccion de todo marxista, sin embargo las dltimas
acciones politicas de Arze hacen pensar que la abandono.
Para valorar cabalmente su accion indigenista es pertinente
repasar la tactica que sugirié para resolver el problema.

Tdctica de accion

Como dirigente del Partido de la Izquierda Revolucionaria
impuso a su organizacion la tarea de incorporar a la vida
politica de Bolivia a los indigenas “que solo esperan —apun-
t6— una acertada accion psicologica-politica para ponerse al
servicio de la revolucion antifeudal y antiimperialista”.®” Natu-
ralmente, José Antonio Arze ve en los indigenas un elemento
% Miguel Bonifaz, “Estudio preliminar”, en Arze, op. cit., p. XIV.
7 Arze, “Introduccion sociolégica al programa. .., op. cit., p. 7.
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importantisimo que su partido no debe pasar inadvertido ya
que los dos millones que son no pueden desestimarse. La in-
tegracion indigena que promueve al programa de su partido
parte, en este caso, de una comprension adecuada de la rea-
lidad que no entra en pugna con su orientaciéon ideologica.
Recuérdese que para €l el marxismo es un método de accion
que precisa estudiar, en primer término, las especificidades
de cada region, de ahi su exigencia de utilizarlo para conocer
la realidad boliviana, de la cual el indigena constituye la po-
blacién mayoritaria.

La tipificacion de clases sociales que establece para Boli-
via corrobora lo anterior. Al indio lo asimila dentro de la clase
explotada y lo patentiza al indicar los grupos sociales que
pueden participar en el PIR. El art. 30 de su Estatuto orgdnico
consigna los grupos sociales que lo han de integrar y por los
cuales lucha:

El Partido es fundamentalmente la vanguardia de la clase obrera
y de sus aliados: el pueblo general. Lucha por las reivindicacio-
nes de las clases campesinas (indios comunitarios, jornaleros
siervos, pequefios propietarios agricolas, etc.) y de las clases
medias (artesanos, pequenos propietarios de la industria, del
comercio, empleados, maestros, etc.). Pueden incorporarse al
Partido, intelectuales procedentes de la feudal burguesia sélo
a condicion de haber probado previa y eficientemente su pro-
letarizacion ideoldgica y su abnegacion practica por la causa.®

La primacia de la lucha del Pir, como se observa, no estaba
orientada principalmente hacia las reivindicaciones indigenas,
sino a las de la clase obrera. El indio, como los demas gru-
pos, constituia una fuerza secundaria y que deberia contribuir
——proletarizindose— a la revolucion proletaria, mediante la

% Partido de la Izquierda Revolucionaria, PIR y desarrollo nacional...,
p. 136.



1IV. Marxismo y realidad boliviana 181

cual también se redimirfa. Las clases medias o pequefia bur-
guesia ocupaba un espacio dentro de los intereses del parti-
do, y porque concreto ciertas acciones que evidentemente la
favorecieron, opacando las de la clase, que segin sus decla-
raciones ocupaba el lugar preferente: el proletariado; ha sido
calificado, con razén, de un partido pequeno burgués.

En las proclamas, mientras tanto, José Antonio Arze sigue
afirmando que la solucion del problema del indio quedaria
saldado al advenir el poder proletario. Solucionado el aspec-
to econdmico, origen de la cuestion, quedarian saldados los
demas, entonces surgiria la sociedad feliz. Esta fe religiosa la
expresa asi: “Un régimen socialista, al emancipar economi-
camente al hombre, lo emancipard por este solo hecho de
todos los demds aspectos de la vida social”,* el sexual, politi-
co, guerrero, legislativo, artistico, cientifico y educativo. Para
resolver totalmente el problema nada mas habra que luchar
por la llegada del socialismo, en él los indios recuperarian
sus tierras, las labrarfan con técnicas modernas, se elevaria su
capacidad de consumo, llegarian a ser ciudadanos y podrian
cultivarse intelectualmente, porque esa raza a la que se le
cargan tantos defectos y vicios es igual a las demas y por
tanto sorprendera, en igualdad de condiciones, al desarrollar
su enorme potencialidad de progreso.” Para fundamentar sus
planteamientos los compara con lo que sucedia ya en México
y en la Unién Soviética. Sin embargo, en esta comparacion lo
que se comprueba es el desconocimiento de Arze respecto
de la realidad mexicana, pues en este pais el indigena pade-
ce la misma situacion que la que padece el indio boliviano,
impidiéndosele un desarrollo autogestionario y asi crear la
cultura que responde a nuevas condiciones de vida. En rela-
cion a la URSS, los problemas de las minorias nacionales son

© Arze, Sociografia del inkario..., p. 31.
" Cfy. bid., p. 40.
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completamente diferentes a la situacion étnica de Bolivia, y
por tanto la comparacion es solo resultado de la trasposicion
mecinica de respuestas a circunstancias particulares que a
Latinoamérica le son ajenas.

Por ese pensamiento estalinista, respecto a la manera como
explica el desarrollo histérico, Arze pens6 en primer término
en la transformacion de la opresion feudal (semicolonial) que
padecen los indios, a lograrse con el advenimiento de la Re-
volucion Antiimperialista y Agrarista (revolucion democrati-
co-burguesa nacionalista),”! para luego de establecida, luchar
por la instauracion del socialismo. A partir de la exposicion
del desenvolvimiento sucesivo mediante el paso del desarro-
llo feudal al capitalista y de éste al socialista, se muestra la
idea de que el indio es tal por la explotacion feudal-colonial,
pero al implantarse el capitalismo el indio se proletarizaria,
no en cuanto olvide sus tradiciones —las que ingenuamen-
te piensa Arze, conservaria— sino por sus intereses, al luchar
por el socialismo donde adquiria, por fin la categoria de hom-
bre, con los mismos derechos y obligaciones que los demis.

Esta proclamacion —la de confesar que en el sistema so-
cialista se solucionarian todos los problemas sociales— no
trasciende el afio de 1952 cuando Arze piensa que ya es po-
sible resolver la cuestion indigena. Al triunfo de la revolucion
de este ano disuelve el Partido de la Izquierda Revolucionaria
lo que prueba: a) su creencia de que el capitalismo “nacio-
nal” crearia las condiciones reales de solucion de las proble-
maticas sociales; ) la contradiccion de su praxis “socialista”;
¢) su evidente servicio que prest6 a la pequena burguesia vy,
d) su entreguismo politico.

El pensamiento indigenista de José Antonio Arze y Arze en
torno a la manera como traté de solucionar la cuestion indige-
na, denota una contradiccion que a la vez muestra la confusion

' Loc. cit.
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en la solucion revolucionaria pues no pudo determinar, a pesar
de la experiencia de 1952 en la cual el indio participé activa-
mente, su potencialidad revolucionaria. Denota también esa
indeterminacion de la cuestion, la trasposicion mecdnica de
respuestas de otras circunstancias a condiciones ambientales
completamente diferentes. La exposicion de la contradiccion
es ésta: primero, la indeterminacion de la solucion adecuada
se origind con la consideracion esquematica que hizo del de-
sarrollo histérico boliviano interpretandolo con la explicacion
estalinista de los modos de produccion: feudalismo, capitalis-
mo, socialismo. El feudalismo convirtié al aborigen prehispa-
nico en indio, el capitalismo convirtié al indio en proletario
y, el socialismo soluciona, no el problema del indio sino en
el del proletariado. Dentro de esta vision, el indigenismo de
Arze plante6, para resolver el problema, como requisito in-
dispensable la desaparicion del interés de autogestion étnica
de los indios y su asimilacion sin restricciones ni condiciones
al programa del proletariado dentro del desarrollo capitalista,
para lo cual pregoné crearle la conciencia clasista desistiendo
toda reivindicacion indigena. Desaparecio el indio, la lucha
proletaria por la instauracion del socialismo vendria a resolver
satisfactoriamente todas las contradicciones clasistas, y dentro
de éstas las étnicas. Aqui es donde aparece el segundo elemen-
to de esta contradiccion. Lograda la victoria del proletariado
seria posible llevar a la prictica el problema de la autodeter-
minacion de las nacionalidades con la que la Union Soviética
super6 el colonialismo interno. Lo que en esta transferencia se
advierte es la identificacion de desarrollos histéricos totalmen-
te dispares: nacioén y etnia, como se ha dicho, corresponde
a etapas diferentes de desarrollo y tienen singularidades que
evitan confundirlos. La concepcion dogmatica del marxismo
es insuficiente para comprender la realidad de nuestros paises.

La incompatibilidad de la teoria y praxis de José Anto-
nio Arze y la asimilacién dogmatica de postulados marxistas
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explica la esterilidad de su pensamiento para adjudicarle al
indigena el lugar que le corresponde, o debe corresponderle,
con base en la consideracion de su potencial revolucionario
en el proceso de liberacion del injusto sistema capitalista para
la instauracion eficaz del socialismo en nuestra América, la
indigena.

Junto a esta postura y la incomprension de las ideas de
Mariategui arrojan a la conclusiéon de que pasé por alto las
peculiaridades del desarrollo boliviano e ignoré el aporte del
marxismo critico latinoamericano para comprender la reali-
dad del indio.

COINCIDENCIAS INDIGENISTAS DE LOMBARDO Y ARZE

Muy a pesar de la confesada adscripciéon marxista tanto de Vi-
cente Lombardo Toledano como de José Antonio Arze y Arze
ambos contribuyeron, por las consecuencias de sus acciones
al desarrollo del Estado democratico-burgués de sus respecti-
vos paises. Los dos dijeron guiar sus acciones por una teoria
revolucionaria: el marxismo-leninismo, mas lo cierto fue que
en la practica subordinaron esa teoria a los requerimientos
del desenvolvimiento capitalista del momento. Proclamaron
la concientizacion clasista, pero dejaron fuera de ese fin a
un alto porcentaje de trabajadores: los indigenas. Al marxis-
mo lo adoptaron como ideologia pero no lo adaptaron a las
circunstancias indiamericanas, ya que cerraron los ojos ante
un peculiar fenémeno de esta area: el marxismo lo transfirie-
ron mecanicamente a la realidad latinoamericana. No fueron
capaces de dialectizar al marxismo, requisito indispensable
para comprender esta situacion y cualquier otra. Todo mar-
xista, esto es, todo revolucionario debe ser creativo. La praxis
de Lombardo y Arze desaprueba su confesada posicion revo-
lucionaria.
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Sélo como muestra coincidente de su vision integracionis-
ta quiero aprovechar, finalmente, la ocasion para puntualizar
la participacion conjunta que tuvieron (se conocieron perso-
nalmente) en el Tercer Congreso Indigenista Interamericano,
celebrado en La Paz en 1954, y ambos representaron posicio-
nes oficialistas, por ejemplo, José Antonio Arze fue nombrado
por el gobierno de Victor Paz Extenssoro para fungir como
Secretario General del evento. Indudablemente sus opiniones
no pasaron desapercibidas y por ello es factible responsabi-
lizarlos de gran parte de las resoluciones de ese Congreso,
contenidas en la declaracion de Derechos de las Comunida-
des Indigenas, que destaco los siguientes puntos:

1) El derecho vital a la tierra y a la libertad. 2) El derecho al voto
universal, para participar directamente en la constitucién de los
poderes del Estado. 3) El derecho al trato igualitario, condendn-
dose todo concepto y prictica de discriminacion racial. 4) El de-
recho a la organizaciéon comunitaria sindical y cooperativa. 5) El
derecho al trabajo apropiadamente remunerativo y a la protec-
cion de las leyes sociales. 6) El derecho al beneficio de los ser-
vicios publicos; en proporcion a la densidad demografica, las
contribuciones econémicas y las necesidades de las poblaciones
indigenas. 7) El derecho al respeto de sus culturas tradiciona-
les e incorporacion de éstas a la técnica moderna. 8) El derecho
a la educacion integral.”

Por esto no es aventurado achacarles participacion deci-
siva en tales conclusiones. Sin embargo, es pertinente obser-
var una radicalizaciéon de ciertos puntos, lo que no modifica
la manera como entendieron la cuestion indigena, pues esa
radicalizacion, a decir verdad, no es ajena a todas las declara-

72 Citado por Vicente Lombardo Toledano en un articulo titulado “Dere-
chos de los indios de América”, en El problema del indio..., p. 179.
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ciones que respecto a los problemas sociales se han produci-
do, al fin y al cabo son sélo eso.

A pesar de todas las criticas que puedan dirigirse, por sus
errores, a Lombardo Toledano y a Arze, constituyen un esla-
bén mas, digno de tener en cuenta para enriquecer el indi-
genismo revolucionario. La mencién de los errores que co-
metieron y también de sus aciertos debe considerarse como
lecciones histéricas, unos para superarlos y otros para apro-
vecharlos.



V. MARXISMO INDOAMERICANO:
JOSE CARLOS MARIATEGUI

EL INDIO EN EL CONTEXTO SOCIOPOLITICO DE PERU

1917 no es una fecha particular para la historia de Peru, este
afno es solo un punto de referencia —al igual que para Méxi-
co y Bolivia— que tomo en esta investigacion para precisar el
proyecto politico que desarrollaba durante la tercera década
del presente siglo y los anos que le siguieron hasta mediados
de la centuria. Cabe aclarar que tal proyecto politico no se
origina en esos afios; su génesis proviene del siglo XiX. La es-
tructura basica de la sociedad sustancialmente continda intac-
ta, asi pues la opresion senorialista de los terratenientes sobre
los campesinos indigenas se prolonga por todo el periodo
al que aqui se hace referencia' y, es mas, lo rebasa. Dentro
de este ambiente es donde se desarrolla el pensamiento de
José Carlos Maridtegui, por lo cual se hace necesario, para
comprender en su cabal dimensién su aportacion indigenista,
senalar la vida sociopolitica que lo posibilito.

Durante estos afios la dependencia econdmica del Pert
se agudiza aunque aparece un sensible cambio de pais he-
gemonico. La penetracion norteamericana se sobrepone a la
inglesa. Si bien es cierto que la expansion capitalista acrecen-
taba su dominio, esto no impidi6, por otra parte, el desarrollo
de formas econdémicas precapitalistas, lo que es explicable

! Anibal Quijano, “El Perd en la crisis de los afos treinta”, en Pablo
Gonzalez Casanova, América Latina en los arios treinta, México, UNAM,
1977, p. 248.
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debido a la singular forma de inversion de las potencias en
los paises periféricos, el enclave. Los efectos de esa “combi-
nacion” de formas econémicas, segin Anibal Quijano, son:*

1. Fl establecimiento de una articulacion orginica en el
proceso de acumulacion de capital. Plusvalia y exce-
dentes mercantiles, de origen servil en mayor parte, se
combinan en la generacion del beneficio global de las
empresas imperialistas.

2. La combinacion o articulacion en una sola estructura
economica global, pues se da aunque contradictorios
—la estructura capitalista y precapitalista— un com-
plemento entre ambas.

3. Sin embargo al quedar consolidadas esas estructuras
de la economia peruana, las relaciones precapitalis-
tas de produccion —independientemente de su carac-
ter concreto (servil, semiservil, de reciprocidad)— no
solamente habran quedado articuladas organicamente
al modo de produccion capitalista, sino también su-
bordinadas a las necesidades de éste y a su logica
particular de futuro desenvolvimiento historico.

José Carlos Maridtegui, desde la década de 1920, ya advier-
te la confluencia de capitalismo y feudalismo en el desarro-
llo peruano, por ejemplo, resume como singularidades de la
economia peruana, en las postrimerias del siglo XIX y en los
albores del siglo XX, la aparicién de la industria, sobre todo
en la costa; la funcién del capital financiero de origen extran-
jero; la superacion del poder britanico por el norteamericano;?

* Anibal Quijano, “Imperialismo, clases sociales y Estado en el Peru:
1895-1930”, en Raul Benitez Zenteno, Clases sociales y crisis politica en
América Latina, México, Siglo xx1, 1979, pp. 119 y 120.

3 Cfr. José Carlos Maridtegui, en Siete ensayos de interpretacion de la
realidad peruana, Madrid, Editorial Critica, 1976, pp. 20-23, sustenta esa
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a los que hay que anexar el desenvolvimiento de una “clase
capitalista”, pese a que la propiedad agraria conserve su po-
tencia, asi como la coexistencia de una economia comunal
indigena y feudal con la capitalista.

Por medio de un golpe de Estado en 1919 Augusto B. Le-
guia inauguré el periodo de “patria nueva” que se prolongaria
por once anos. Su perduracion en el poder la logré mediante
la promulgacion de una nueva Constitucion (1920) y sus mo-
dificaciones ulteriores (1924 y 1929) que le facultarian reele-
girse en dos ocasiones teniendo como apoyo a los mismos
militares. Su segunda reeleccion fue muy efimera por la crisis
econdmica de 1929 que contribuy6 a su caida en 1930. Es en
el periodo de “patria nueva” cuando surge la personalidad y
obra de Maridtegui, y no obstante que la periodificacion mar-
cada para la exposicion de este trabajo la traspasa, requiere,
por tal hecho, por lo menos resaltar mucho mas la accion de
Leguia, que de una u otra forma influy6 y hasta “determiné”
la obra de Mariategui. Leguia pugné por la liquidacion de los
grupos politicos mas tradicionales y con un autoritarismo
efectivo se deshizo de sus adversarios utilizando ademas de
la represion el destierro, aunque en rigor éste también es
una modalidad de aquélla. Por ejemplo, Mariitegui y Falcon
fueron desterrados mediante un viaje de estudio de mas de
dos afos a Europa.

También el presidente Leguia incremento las facilidades
para la penetracién financiera norteamericana en demedro

tesis y asienta los siguientes datos que muestran el acrecentamiento del
poder econémico norteamericano en Perd frente a la disminucién inglesa:

Inglaterra Estados Unidos
1898 1923 1926 1898 1923 1926
Exportacion 56.7% | 33.2% | 28.5% 9.5% 39.7% | 34.5%
Importacion 44.7% | 19.6% | 15.6% | 10.0% | 38.9% | 40.6%
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de la inglesa; inici6 un intento de estimulo a la expansion de
los grupos burgueses comercial-urbanos; los movimientos
populares antioligarquicos fueron violentamente reprimidos;
para cohenestar su autoritarismo dedic6 grandes sumas para
obras publicas, especialmente caminos y regadios: con esa
justificacion apel6 a cuantiosos empréstitos e incluso a la
enajenacion perpetua de la red ferroviaria del pais.* Como
puede desprenderse de la practica politica de Leguia, no se
realizO ninguna transformacion en direccion del desarrollo
econdmico social y politico del pais. Empero hay que tener
consideracion que se efectud el afianzamiento del capital im-
perialista de origen norteamericano en el sector de las expor-
taciones primarias y de las finanzas. Peri experimenté una
recomposicion y reestructuracion de los grupos sociales, tal
fue el caso de que al nivel de los grandes propietarios nativos
se operara una emergencia econémica y politica pugnando
por una mayor participacion en los beneficios que redituaban
las exportaciones y, al nivel de los terratenientes una fraccion
pasé a asociarse con la nueva coalicion dominante; como
consecuencia aparecio la emergencia politica de los sectores
populares® guiados por la doctrina de Maridtegui y de Haya
de la Torre, claro, en dimensiones y orientaciones diferentes.

Fue la crisis econémica, producida extrafronteras, la que
radiografié el caracter dependiente-oligarquico del Estado

4 Anibal Quijano, “El Pert en los afios treinta”, en Gonzalez Casanova,
América Latina en los afios treinta..., p. 262; Luis Alberto Sinchez, Amé-
rica desde la revolucion emancipadora basta nuestros dias, Madrid, EDA,
1975, p. 299; Jorge Bravo Bresani, “Mito y realidad de la oligarquia perua-
na”, en Bravo et al., La oligarquia en el Perii, México, Didgenes, 1970, p. 64.

> Julio Cottler, “Pert: estado oligdrquico y reformismo militar”, en Gon-
zalez Casanova, América Latina, bistoria de medio siglo..., pp. 379-380;
Ricardo Melgar Bao, Burguesia y proletariado en el Perii: 1820-1930, Lima,
CEIRP, 1980, p. 92.
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que fundado en la coercién, no pudo, sin embargo, detener
las contradicciones del sistema, y no logré impedir el recru-
decimiento de las exigencias de las masas campesinas las
que se manifestaron violentamente. Ante esta embestida el
gobierno de Leguia no pudo ya sostenerse. Entonces se dio
una apertura democratica manifestada por la contienda elec-
toral en la que compitieron Haya de la Torre y Sanchez Cerro
en 1931, venciendo este ultimo. Debido a la insatisfaccién de
los seguidores del primero el segundo actud, ya en el poder,
con energia militar, asi: “La derrota de la insurreccion popular
marca el inicio del proceso de estabilizacion politica del Pera
bajo el control del ejército y en servicio de los intereses de la
burguesia terrateniente-comercial del pais y del imperialismo
norteamericano”.® El poder oligirquico fue prolongado por
mediacion de las fuerzas armadas y en 1933 se promulgo la
constitucion que fijo las relaciones politicas y econémicas por
cerca de treinta y cinco anos. El poder pas6 al general Os-
car Benavides (1933-1939) y a éste lo sucedi6é Manuel Prado
(1939-1945). De 1945 a 1948 ocupo el poder J. L. Bustamante
y Rivero a quien prestoé su apoyo el APRA, mas luego de ese
breve periodo de apertura democritica vuelve el militarismo
y con el general Manuel Odria crece el predominio de la oli-
garquia. Odria gobierna hasta 1956 ya que en 1950 se reelige.
Lo sustituye en el cargo Manuel Prado quien se mantiene en
el poder hasta 1962.

Es preciso acotar que el gobierno de Odria fue impuesto
porque al finalizar la Segunda Guerra Mundial el periodo de
bonanza en el Perd terminé y las importaciones se acrecen-
taron agotandose las divisas acumuladas durante los anos de
guerra, lo que cre6 una situacion dificil, de ahi que la oli-
garquia presionara para que la politica de Bustamante fuera

¢ Anibal Quijano, “El Pert en la crisis de los anios treinta”..., p. 301.
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rectificada y €l mismo empujara al general Odria al poder.”
A decir de Julio Cottler® con el ascenso de Odria se inicia una
nueva etapa en el desarrollo del capitalismo en el Perd, pero
esa etapa, al igual que las otras, no transforma las relaciones
sociales existentes, pues las mismas perduran hasta fines de
la década del sesenta.

Como se puede observar, ninguno de los gobernantes pe-
ruanos deline6 una politica coherente y especifica hacia los
indigenas. Sus actitudes s6lo muestran un interés secundario,
cuando los toman en cuenta. En 1920 Leguia consagro, en
la Constitucion Politica promulgada el 18 de enero, amparo
a las comunidades indigenas al reconocerles su existencia
legal (articulo 58). Es hasta 1933 que la Constitucion de este
afo reafirmé la existencia legal y la personeria politica de
las comunidades (articulo 207); garantizo la integridad de la
propiedad comunitaria (articulo 208) y su caracter inajenable
e inembargable (articulo 209). Asimismo dispuso la dotacion
(en rigor debe decirse restitucion) de tierras a las comunida-
des que no las tenian.® Naturalmente estas concesiones fue-
ron arrancadas por las mismas acciones de los indigenas. Las
insurrecciones, nutridas pero desarticuladas entre si, constitu-
yen una constante en la vida politica peruana. En general el
indio ha sido, contra los juicios mas comunes y colonialistas,
un sujeto rebelde que ha luchado por recuperar el derecho
a su tierra y a la autogestion. Durante la etapa del coloniaje
ibérico y durante la época de la vida republicana siempre se
ha mostrado como un rebelde como se ha acotado ya, expli-
cable por la miseria econoémica que padece, porque nunca

7 Henri Favre et al., La oligarquia en el Perti, México, Didgenes, 1970,
p. 118.

8 “Pert: estado oligdrquico y reformismo militar”, en op. cit., p. 390.

® Roberto Mac Lean y Estends, Indios de América, México, IIS-UNAM,
1962, p. 286.
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ha aceptado la opresion en que se le mantiene. Desgraciada-
mente la falta de un programa concurrente a sus deseos de
liberacion étnica y conciencia clasista es la que le ha imposi-
bilitado superar la subyugacién que sufre. Maridtegui intentod
llenar ese vacio.

Tal vez, debido al alto porcentaje de esta poblacion en
Perd y Bolivia, a diferencia de México, es lo que haya obli-
gado a referirse, mds que a proyectos especiales, a hablar de
tareas que beneficien a las grandes masas de la poblacion en
las que obviamente quedaban incluidos los grupos étnicos.
Si bien no existi6 en Pery, durante el segundo cuarto del
siglo XX una politica integracionista definida y sistematica,
fue el mismo desarrollo capitalista el que se encargd y los
sigue haciendo, reforzado ahora por las instituciones guber-
namentales de integrar a los indios al desarrollo del pais a
través de la modernizacion. El problema del indio para el
Peru significa un problema de desarrollo capitalista atn. Ulti-
mamente el gobierno ha ido delimitando la accién indigenis-
ta al pugnar por hacer compatible la integraciéon econémica
con el respeto cultural. Esa tarea ha correspondido primero
al Instituto Indigenista Peruano, luego al llamado Plan Na-
cional de Integracién de la Poblaciéon Aborigen, que mas tar-
de fueron fusionados en el Consejo Nacional de Desarrollo
Comunal.’® Pese a esos intentos de solucion, loables hasta
cierto punto, el problema perdura. Ese desarrollo no ha veni-
do sino a complicar la cuestion, ya que el indio continué vi-
viendo dentro de una situacion servil, problema al que tendra
que sobreponerse el desarrollo capitalista peruano.

Fue el tipo de desenvolvimiento econémico el mismo que
determiné la estructura social peruana. Puede ficilmente de-

10 Pelegrin Roman U., “El indigena y el desarrollo econémico y social”,
en Carlos Monge, Perii indigena, nim. 26, Lima, Organo del Instituto indi-
genista Peruano, 1967, p. 44.
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ducirse que el latifundio, a pesar de sus peculiaridades re-
gionales de produccion estimul6 las relaciones sociales de la
época. Fl latifundio de la sierra, gran propiedad donde domi-
na casi soberanamente el gamonal, mantuvo las relaciones de
explotacion servil, en tanto la costa, area donde se desarroll6
la gran propiedad capitalista cuya forma de explotacion fue la
plantacion, transformo las relaciones de explotacion fomen-
tando la proletarizacion. Las relaciones precapitalistas de la
sierra impidieron “antes de 1930 la liberacion masiva de mano
de obra y la formacion de un mercado libre de trabajo... El
despojo de sus recursos de produccion, en la sierra y en la
costa, empujo a sectores campesinos considerables a reclutarse
sea como siervos o semisiervos en las haciendas precapita-
listas, y como proletariado rural en las haciendas capitalistas
costenas, en las minas, en el transporte, en el petréleo y en
menor medida en la incipiente industria textil y alimenticia en
Lima”.!'" Sélo en la costa es innegable el ascenso. de la mo-
dernizacion del Perd durante la década de los anos veinte; la
situacion social en la sierra casi no ha variado y continda man-
teniendo la estructura conformada desde fines del siglo XX,
misma que se prolongara por toda la primera mitad del siglo xx.

Luego del fin de la guerra del Pacifico, la sociedad pe-
ruana emergié con las cualidades que le peculiarizaron por
todos los primeros sesenta afios de nuestro siglo. En efecto,
la guerra del Pacifico —para los peruanos invasion chilena—
confluy6 a la conformacion de la estructura social dominan-
te, pues provocO una mayor concentracion de la propiedad
y de los recursos de produccion en la costa; la adquisicion
de buena parte de esos recursos por capitalistas extranjeros,
especialmente en la region de la costa; y la toma del poder

' Anibal Quijano Obregén, “Imperialismo clases sociales...”, p. 133.
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politico por la oligarquia.’? La recomposicion social consis-
tio, en los niveles de la clase dominante, en la participacion
hegemonica, por su emergencia econémica y politica, de un
sector de los grandes propietarios asociados a las exportacio-
nes que controlaba el enclave y, en el nivel de la clase social
explotada con el acrecentamiento de un proletariado, surgido
como efecto de la modernizacion de la economia peruana.

En estos afios, como también lo habian hecho antes, los
indigenas del Perd, en especial los quechuas, nunca se resig-
naron a su situacion, en la década del 20 se rebelaron contra
la situacién en que se les tenia. En 1921 con motivo del cen-
tenario de la independencia se organizé el primer Congreso
Indigena, que aprovecharon éstos como foro para el inter-
cambio de experiencias. En 1924 se organizé otro Congre-
so donde volvieron a demostrar su pretension de salir de la
opresiva situacion en que se encontraban, mas la represion
ha desarticulado todo intento de hacerlo, porque el desa-
rrollo capitalista les impide dirigir sus destinos de manera
autonoma. Lo que en verdad ha engendrado la pretension de
extirparle su potencial revolucionario.

De los cuatro y medio millones de habitantes que se cal-
cula tenia Perd en 1920, una minima proporcion integra la
clase social dominante en la que participa la burguesia impe-
rialista, la oligarquia —Anibal Quijano la denomina burguesia
terrateniente mercantilista— y los terratenientes senoriales.
Por su condicion de extranjera la burguesia imperial, a pe-
sar de su situaciéon hegemonica, estuvo impedida de asumir
directamente el Estado, quedando, por ello, en manos de la
oligarquia. En el lado antagénico estan las capas medias, el
proletariado, incipiente y poco numeroso, y el campesinado
cuya mayoria abrumadora es indigena.

12 Anibal Quijano Obregon, “El Perd en la crisis de los anos treinta”...,
pp. 243-245.
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También puede hablarse de una multipolaridad cultural,
aglutinadas en la cultura urbana, tipicamente occidental y la
cultura indigena que se diferencia todavia, debido a su desa-
rrollo y drea donde viven sus creadores, en una mas evolu-
cionada, la localizada en la regién andina, y la de menor des-
envolvimiento, que se ubica en la selva amazoénica. La relacion
entre ellas es muy débil y la que se da sélo se realiza a nivel de
sujecion economica y despojo de sus medios de produccion
y a nivel cultural por la destruccién de sus manifestaciones
espirituales y la implantacion de otras.

En efecto, la poblacion indigena del Pert no es homogé-
nea, sus diferencias culturales y numéricas son amplias, la in-
tegran los siguientes grupos étnicos: achaual, aguaruna, ama-
huaca, amaracairi, amuesna, andoa, andoque, angotero, arabela,
araela, aymara, bora, campa, candoshi, capanahua, cashibo, cas-
hinahua, camicuro, chandinahua, chayahuita, cocama, cujarefio,
culina, huachipairi, huambisa, huarayo, huitoto, inga, iquitos,
isconahua, jebero, jivaro, lamistas, machiguenga, marinahua,
mastanahua, mayo-pisabo, mayoruna, morunahua, ocaina,
omagua, orejon, piro, pucapacuri, quechua, quichuas del
napo, resigano, sapiteri, secovas, shapra, sharanahua, shipibo,
shuar, tauyiro, ticuna, toyoeri, urarina, yahua, yaminahua.

La oligarquia, ejemplo particularmente logrado de una cla-
se dirigente de sociedad subdesarrollada, sustent6 su predo-
minio en dos condiciones fundamentales: la marginacion y
explotacion de la masa analfabeta, y la neutralizacion de las
clases medias." Por cuanto se alié con la burguesia imperia-
lista y debido al papel que jugé frente a ella se le persona-

13 Guillermo Bonfil Batalla, Utopia y revolucion. El pensamiento poli-
tico contempordneo de los indios de América Latina, México, Nueva Ima-
gen, 1981; Roberto Mac Lean Estenos, Indios de América, México, 11S-UNAM,
1962, p. 286, cita un nimero mds reducido.

" Frangois Baurricaud, “Notas sobre la oligarquia peruana”, en op. cit.,
p. 45.
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liza como un conjunto de intermediarios.” En lo productivo
es “azucarera” y “algodonera amplificando, sin embargo, su
poder a otras ramas de la economia. Por su origen no es
homogénea ni todos proceden de las familias terratenientes
de la colonia”'® Es una clase nacional porque su control se
extiende a todo el pais, y en contraposicion a la aristocracia
terrateniente que es regional; pero cabe sefalar, no es na-
cionalista porque en su expansion se ha fusionado con los
capitalistas trasnacionales sirviéndoles como intermediarios.
De modo especial la aristocracia terrateniente, cuyo poder
es regional, su predominio se localiza en la sierra y si bien
numérica y socialmente es mayor, politicamente estid subordi-
nada a la oligarquia, grupo social nacional-dependiente.
Bajo las condiciones del tipo peculiar de penetracién im-
perialista y por los compromisos con los terratenientes sefio-
riales, la oligarquia no estuvo interesada en realizar una re-
volucion democratica-burguesa. La situacion existente, cuyos
beneficios recaian en los tres grupos de la clase dominante
no exigia la democratizaciéon politica, su interés, por tanto,
para llevarla a cabo fue nulo, ya que la generacion de plus-
valia y la reproduccion de capital” —fin principal de una
burguesia que actuaba en funciéon d sus paises originarios y
nunca del pais colonizado— era lograda satisfactoriamente.
Respecto a las capas medias, en las que confluian grupos
heterogéneos, sin posibilidades reales de participacion politi-
ca en la lucha por el poder, sélo participaron en el campo de
la ideologia y en los puestos intermedios oficiosos como los

5 Jorge Bravo Bresani, “Mito y realidad de la oligarquia peruana”, en
ibid., p. 86 y de Henri Favre, “El desarrollo y las formas del poder oligar-
quico en el Perd”, en ibid., p. 107.

16 Ver cuadros en ibid., pp. 107-110.

7" Anibal Quijano, “Imperialismo, clases sociales y Estado en el
Perti:1895-1930”, en Benitez Zenteno, op. cit., p. 140.
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de abogados, notarios y otras profesiones subalternas,'® pero
siempre fueron dependiente de la oligarquia. Por su accion
ideologica parecen engendrar en 1943, con la orientacion del
APRA, el aniquilamiento de la oligarquia, pero mas bien tal
hecho vino a mostrar su caracter servil frente a ésta. Con el
tiempo y por su situacion dirigié una coalicion popular inte-
grada con los demas grupos subalternos.

La penetracion creciente del imperialismo norteamericano
que mermaba la participacion britanica, producia el aumento
del proletariado y por su tipico dominio econémico, se ali-
ment6 de los mismos indigenas. Entre 1919 y 1930:

la expansion minera aparejé también la expansion del proletaria-
do minero que se reclutaba entre la poblacion indigena de la mis-
ma zona en que se establecian los “enclaves” mineros, generando
un proceso de flujo migratorio de los campesinos entre las minas
y sus comunidades de procedencia, que indudablemente estuvo
en la base de las primeras etapas del proceso de “cholizacion” de
un amplio sector de la poblacién india. Pero, en aquel periodo, la
mas importante consecuencia de la formacion de un amplio pro-
letariado minero fue su presencia en la primera linea de las luchas
del proletariado peruano en éste y en los siguientes periodos.?

La conciencia proletaria era antiimperialista y antisefioria-
lista. El campesinado, grupo social mayoritario, no tenia canal
alguno de participacion politica, salvo su lucha por la tierra.
Su situacion social es la mis atrasada, expresada en relacio-
nes serviles y semiserviles de explotacion, sobre todo en la
region de la sierra donde “el gamonal confisca en su prove-
cho parte del trabajo de los colonos indigenas: la ganancia

que recibe no es una renta de tierras, es trabajo no pagado”.*

18 Frangois Bourricaud, “Notas sobre la oligarquia peruana”..., p. 43.
¥ Quijano, “El Pert en las crisis de los afos treinta”..., p. 259.
2 Bourricaud, op. cit., p. 24.



V. Marxismo indoamericano 199

Una hacienda mdas vale cuando mas indigenas posea. Con-
fiscados los indigenas, s6lo existen como trabajadores de las
haciendas de la sierra, y para el Estado como sujetos de tribu-
tacion. La vasta poblacion indigena serrana vivia sin cambio,
su Unica modificacion se deba con la incipiente emigracion a
la costa, donde su proletarizacion venia a ser el método mas
natural para su integracion.

Los cinco millones (censo de 1950) de indigenas cuya in-
mensa mayoria son quechuas, continuaron en su situacion
servil, su proletarizacion fue lenta. El indio sigui6 siendo in-
dio. No se dio ninguna accion efectiva para solucionar de raiz
tan injusta distribucion territorial.

Lo que sucedi6 fue la fortificacion del latifundio. A fines de
la década de los afios cincuenta, de una poblacion de apro-
ximadamente 9 millones de habitantes s6lo una minima parte
poseia el 88% de las tierras peruanas. La tenencia de la tierra
era la siguiente:*

Nam. de fam. | % | Sup. Detent. %
Propietarios 85 000 8.2 |16 364 244 87.7
Comuneros 551 900 52.9 |2 240 256 12.3
Num. propietarios 404 813 39.9

La concentracion de tierra es el fendbmeno mas importante
de la cuestion agraria y para valuar su dimension téngase en
cuenta que solo 1091 propietarios poseian 11341901 has,
cada promedio era superior a 2500 has y una gran mayoria
de comunidades indigenas estaban asentadas dentro de los
dominios de 1 200 haciendas. El mismo desarrollo econémico
foment6 esas grandes propiedades e impidié su moderniza-
cion: la primera reforma agraria vio su luz hasta 1968.

21 Favre, “El desarrollo y las formas...”, p. 145.
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Realmente el desarrollo capitalista dependiente vino a com-
plicar, en lugar de solucionar, la cuestion indigena. La con-
centracion territorial se agudizd, los indigenas perdieron mas
tierras, quedando muchos mas con sélo la posesion de su
fuerza de trabajo que también fue mas explotada; su cultura
no fue respetada sino destruida o asimilada en provecho del
mismo sistema de explotacion, por ejemplo las artesanias.

Enmarcado dentro de esas circunstancias sociopoliticas,
surge la personalidad y pensamiento de José Carlos Mariategui,
quien realizo una interpretacion totalmente novedosa y realis-
ta de la situacién peruana, y constituyendo el indio la mayoria
de la poblacion de este pais, lo consideré como un elemento
imprescindible para entender y posibilitar cualquier empresa
transformadora, por esto lo consider6 digno de sus reflexio-
nes, mediante lo cual esboz6 todo un conjunto de ideas in-
digenistas, materia de exposicion de los siguientes apartados.

FORMACION INTELECTUAL
Etapas de su _formacion

El pensamiento indigenista de José Carlos Mariategui fue de-
terminado por la realidad peruana, la tradicion indigenista
del pais, su formacion marxista y su capacidad de dialectizar
el marxismo. Su indigenismo es s6lo una parte de su teoria
y praxis socialista, y como tal debe entenderse. Maridtegui
analiz6 el problema del indio porque para posibilitar la re-
volucion socialista en el Pert no podia ser indiferente a las
cuatro quintas partes de la poblacion. Su indigenismo es un
elemento, el mas importante, en la estrategia para la revolu-
cion de Indoamérica. Con el andlisis de la cuestion indigena,
Mariategui contribuy6 a la critica socialista de los problemas
y a la historia del Perd.?* Si al socialismo lo pretende como

2 José Carlos Mariategui, op. cit., p. 10.
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fin de su praxis, el marxismo le sirve como método de ac-
cion e interpretacion. Su pensamiento revolucionario es el
que le ensend la manera de plantear el problema indigena
en nuevos términos.” Antes de exponer la forma como en-
tendio el problema y la solucion de la cuestion, y para poder
comprender esa originalidad, es preciso referir los datos mas
significativos de su formacion intelectual, tal como se hizo
con Vicente Lombardo Toledano y José Antonio Arze y Arze.

José Carlos Maridategui nacié en Moquegua el 14 de junio
de 1894 y muri6 en Lima el 16 de abril de 1930. Su vida in-
fantil fue dificil debido a que su madre quedé sola, lo cual
determiné que José Carlos nada mas culminara la educacion
primaria e inmediatamente después empezara a trabajar para
ayudar al sostén familiar:

A los 15 anos entra, como alcanza-rejones, en el diario Za Pren-
sa... En 1910, José Carlos ascendera a ayudante linotipista, como
corrector de originales, y poco después, como empleado cla-
sificador de los telegramas llegados de provincia. En 1912) es
encargado de la redaccion de las notas policiales, de incendios
y de la loteria reemplazando un afio mas tarde a Hermilio Valdi-
zan en la redaccion del diario... El 1° de enero de 1914 escribe
una pequeia nota de critica artistica titulada “Al margen del arte”
firmada por Juan Croniqueur.?

Ligado desde 1909 al trabajo en los periédicos y luego de
aparecido su primer articulo ya nunca se separard de esa ac-
tividad. Articulista, fundador de periddicos, revistas y organi-
zador politico, fueron las actividades que cubrieron su vida.*

# Ibid., nota de la pagina 30.

2 M. Diego Meseguer lllen, josé Carlos Maridtegui y su pensamiento
revolucionario, Lima Instituto de Estudios Peruanos, s/f, pp. 20 y 21; Maria
Wiesse, José Carlos Maridtegui, Lima, Biblioteca Amauta, 1976, pp. 9-18.

» José Carlos Maridtegui fue colaborador de los siguientes diarios y
revistas: La Prensa; Mundo Limerio o Tulf: el Tiempo (1916); Variedades;
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Desde 1914, cuando aparece su primer escrito, hasta 1919,
al momento de su partida a Europa, se puede caracterizar
como la primera etapa de su vida intelectual, es su “época de
piedra”. Sus escritos y acciones politicas carecen de consis-
tencia ideolégica y de definiciéon politica coherente. Por esto,
tal vez, los estudiosos de su pensamiento siempre le han res-
tado importancia a sus escritos de juventud, en los que, ade-
mds, casi no existe referencia a la cuestion indigena, ni a la
problematica social. Prevalecen como tépicos las notas socia-
les, literarias, religiosas, policiacas, historicas y descripciones
politicas nacionales.*® Aunque asegura mas tarde que “Desde
1918, nauseado de politica criolla... me orienté resueltamente
hacia el socialismo, rompiendo con mis primeros tanteos de
literato inficionado de decadentismo y bizantinismo finise-
culares...”” lo cierto es que el socialismo al que se refiere
surgi6 de la confluencia de 1. Ia literatura politica difundida
por la revista Esparia (Unamuno, Araquistiain); 2. la prédica
pacifista de Wilson y; 3. la introduccion de ideas socialistas
por Victor Maurtua. Mariategui y Falcon se separaron, como
dato revelador de una inmadurez socialista, del grupo que
el 1° de mayo de 1919 funda un Partido Socialista, de efi-

Mundial: El Obrero Textil; ademas dirigié Colonidas de la cual sélo apa-
recieron cuatro nimeros. Fundé la revista Nuestra Epoca (22 de junio,
1918); el periédico La Razon (14 de mayo, 1919) desde donde defendi6 la
Reforma Universitaria y apoy6 al movimiento obrero, Leguia la prohibid;
la revista Claridad; la revista Amauta (1926) que reunié una pléyade de
escritores peruanos, americanos y europeos; el periodico Labor. Organizo
la Confederacion General de Trabajadores del Perd y el Partido Socialista
de Pert, que se transformé en Partido Comunista Peruano a pocos dias de
su muerte.

% QOscar Terdn, “Los escritos juveniles de Maridtegui®, en Buelna, nims.
4-5, Revista de la Universidad Auténoma de Sinaloa, marzo de 1980, p. 19.

¥ Carta de Mariategui a Samuel Glusberg (30 de abril de 1927), en ibid.,
p. 109.
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mera duracién.?® Este socialismo de su “época de piedra” se
identifica mas bien con un afin genérico de justicia social
que con un contenido ideolégico o programdtico definido.?
Se advierten influencias en su pensamiento de esta etapa de
Abraham Valdelomar, Rubén Dario y Manuel Gonzalez Prada.

En Nuestra Epoca Mariategui escribié algunos articulos
politicos que le crearon animadversion como el que tituld
“El deber del ejército y el deber del Estado” (10 de junio de
1918), y desde el periddico La Razon apoyo el movimiento
de Reforma Universitaria en el Perd lo cual orill6 a Leguia a
clausurar el diario. Estos son elementos que ayudan a com-
prender la causa de que Mariategui y Falcon hayan sido obli-
gados a abandonar el pais, permaneciendo hasta mediados
de 1923 en Europa mediante ayuda oficial.*® El gobierno los
subvencioné como maniobra para actuar libremente.

José Carlos Mariategui hizo su mejor aprendizaje en
Europa,’ donde se nutrié de marxismo y también de otras
corrientes. Las influencias europeas que recibié fueron
francesas e italianas principalmente, ya que en esos paises
tuvo contacto directo con grandes intelectuales y movimien-
tos sociales y politicos. En Francia conocié personalmente a
Barbusse, de quien adopto la idea de la revolucion inminente,
la necesidad de un renacimiento espiritual de la Humanidad,

# Teran, “Los escritos juveniles de Mariategui”..., p. 23.

» Ibid., p. 23.

% Meseguer, op. cit., p. 23, resume asi el caso: dos meses mds tarde de
que Leguia prohibiera el diario “corrié por Lima el rumor de que Alfredo
Piedra, persona importante en este tinglado, plante6 el siguiente dilema
a Maridtegui y a Falcon: o la carcel o viaje a Europa con ayuda oficial.
Optan por marchar como becados el 8 de octubre de 1919 (...) ante este
viaje, muchos insinuaron la idea de que estaban vendidos al Gobierno. Sin
embargo, en la Asamblea Nacional, Alberto Secada critico duramente la
medida adoptada por el Gobierno”.

3 Mariategui, op. cit., p. 10.
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el respeto a un cierto individualismo: ley6é varias obras de
Romain Rolland y en general se interesé por una variedad
de corrientes y escritores, casi todos progresistas, por ejem-
plo Anatole France, Madeleine Marx, Jean Jaurés y sobretodo
George Sorel, etc.; asimismo ley6 el diario del Partido Comu-
nista Francés L ‘Humanité. También estuvo enterado de los
contenidos de las revistas Clarté, Nouvelle Revue Frangaise y
Monde.?* Claro esta muchos de esos autores y varias revistas
que conocié por su estancia en Francia las continué leyendo
a su retorno al Peru.

Italia fue el pais donde —dice Mariategui—?* despos6 una
mujer y algunas ideas. En verdad, en este pais, por haber
residido mas de dos afios, fue donde conformé su concep-
cion marxista para analizar los acontecimientos sociales. Es
mas, alli conoci6 a través de insignes intelectuales italianos,
el marxismo, y presencio, lo que le vali6 una mayor com-
prension de la época, los principales sucesos revolucionarios
de Ttalia. Desde el ambiente italiano percibié la Revolucion
soviética y otros hechos acaecidos en los demds paises euro-
peos. Leyo obras de Benedetto Croce, Pierro Gobetti, Antonio
Labriola, Adriano Tilgher, Giuseppe Rense, Giovanni Papini,
Luigi Pirandelo, Giovanni Gentile, Marinetti, Francesco Nitti y
Antonio Gramsci.** A decir de Diego Meseguer: “Los congre-
sos socialistas de Bologne (1919) vy, sobre todo, de Livourne
(1921), deciden la orientacion definitiva de Maridtegui. Frente
a un socialismo domesticado, parlamentarios o reformistas, ¢l
escoge el camino de los auténticos y Unicos revolucionarios:

3 Harry E. Vanden, Maridtegui, influencias en su formacion ideolo-
gica, Lima, Biblioteca Amauta, 1975, pp. 25-36. En este texto se analiza,
con riqueza de detalles, las influencias ideolégicas de las cuales se nutrid
Mariategui. Para mayor informacién debe recurrirse a este libro.

¥ Carta de Mariategui a Samuel Glusberg (30-IV-1927), en Buelna,
nums. 4-5, p. 109.

3 Vanden, op. cit., pp. 37-50.
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los comunistas. La marcha fascista sobre Roma (1922) sim-
bolo de Ia reaccion capitalista, confirma a Mariitegui en su
orientacion revolucionaria”.® Sin embargo, para que alcanza-
ra a conformarse su pensamiento revolucionario debi6¢ haber
conocido el marxismo suficientemente. Bebi6 sus ideas mar-
xistas en escritos de Antonio Gramsci, Lenin, Marx, Engels,
Sorel, Labriola, Croce, Gobetti y Barbusse, basicamente.*

Otras influencias que confluyeron en su pensamiento fue-
ron: 1. la Revolucién rusa a la que consideré “la expresion
culminante del marxismo tedrico y practico” y tuvo informa-
cion de sus dirigentes, Lenin, Trotsky, Bujarin, Lunatcharsky,
Pléjanov; 2. el ambiente intelectual y social latinoamerica-
no, pues conocio escritos de José Vasconcelos, Alfredo Pa-
lacios, José Ingenieros, Mariano Azuela, Alberdi, Echeverria,
Sarmiento, Romulo Gallegos, Pedro Enriquez Urefia, Samuel
Glusberg, Zum Felde, Tristin Morof (Gustavo Navarro), Pablo
Neruda, Gabriela Mistral, Juana de Ibarbourou, Jesus Silva
Herzog.*® De los acontecimientos historicos que se intereso
por conocer, dos destacan: la Revoluciéon mexicana y el mo-
vimiento estudiantil de Cérdoba.

Toda esa selecta lectura de autores aunado a su gran ca-
pacidad intelectual es como pudo formarse el primer y mas
grande marxista que ha producido Latinoamérica. De ahi que
los juicios que sobre él expresaron sus contemporineos no
sean gratuitos. Henri Barbusse escribio: “Ustedes no saben
quien es Mariategui... y bien... Es una nueva lumbrera de la

¥ Meseguer, op. cit., p. 149.

% Vanden, op. cit., pp. 56-71; Malcolm Sylver, “La influencia italiana en
el marxismo de Maridtegui y en los 7 ensayos”, en Buelna, nims. 4-5, pp.
60-70.

% Citado por Vanden, op. cit., p. 77.

¥ Ibid., p. 99.
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América, es un spécimen nuevo de hombre americano”.*® Los
ultimos afios de su vida eran los mas fecundos en el campo
tedrico como en la actividad social y politica; aporté una
manera nueva de interpretar la realidad latinoamericana. Su
muerte, prematura, interrumpié una vida llena de impetus
creativos.

A partir de su retomo de Europa, Mariategui inici6 el es-
tudio de la realidad social, politica y cultural de Perd con la
metodologia marxista, propia de la etapa de su pensamiento
de madurez. Es a partir de 1923 en que se empieza a gestar
su obra tan fecunda y novedosa, rica en elementos para me-
jor comprender la situacién histérica del Perd, por lo tanto
es la fecha que marca el advenimiento de las ideas marxistas
a este pais, erigiéndose en su principal difusor. La originali-
dad de Mariategui radica en haber logrado una visién de
conjunto de la realidad de su pais mediante el marxismo, de
ahi la peculiar manera de plantear la solucion al problema
del indio. Mariategui mismo lo reconoce: “La propagacion en
el Pera de las ideas socialistas ha traido como consecuencia
un fuerte movimiento de reivindicacion indigena”.*! Debido a
que esta forma de interpretar la cuestion del indio no ha te-
nido precedente en el Perd, y en general en toda Latinoamé-
rica, queda justificado el juicio de que “Mariategui es el mas

» 42

lacido de los fundadores del marxismo en América Latina”.

¥ Citado por Wiesse, op. cit., p. 146; Waldo Frank a la muerte de Ma-
ridtegui afirmé que fue un verdadero revolucionario imbuido de profundas
raices americanas, en Maridtegui, en Obras completas, t. 20, p. 208.

1 Semionov y A. Shulgovski, “Maridtegui en la formacién del pcp”, en
José Arico, Origenes del marxismo latinoamericano, México, Siglo Xxi,
1978, p. 173.

1 Maridtegui, Siete ensayos de interpretacion..., p. 39.

42 Rubén Jiménez Ricdrdez, “Prologo” a la antologia de texto de Maria-
tegui, Obra politica, México, Era, 1979, p. 9.
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La aportacion de Maridtegui a la edificacion de la teoria
revolucionaria latinoamericana partié6 de que las ideas mar-
xistas que sustento las recred dentro del contexto espacial y
temporal de su pais, las fundamenté en la realidad. Penso
y practicé el marxismo como algo dinamico, flexible y no
determinista:** tal concepcion es la que garantizaba ya sus
contribuciones, para él:

El marxismo, del cual todos hablan pero que muy pocos cono-
cen y, sobre todo, comprenden, es un método fundamentalmen-
te dialéctico. Esto es, un método que se apoya integramente en
la realidad, en los hechos. No es, como algunos erréneamen-
te suponen, un cuerpo de principios de consecuencias rigidas,
iguales para todos los climas historicos y todas las latitudes so-
ciales. El marxismo extrajo su método de la entrafia misma de
la historia. El marxismo en cada pais, en cada pueblo, opera y
acciona sobre el ambiente, sobre el medio, sin descuidar ningu-
na de sus modalidades.*

* Diego Meseguer en su obra citada sustenta que las interpretaciones
de Maridtegui adolecen de una falta de explicitacion dialéctica y su concep-
cion de los hechos dependié siempre de su antigua experiencia europea,
para €l solo el conocimiento y estudio de la realidad sudamericana es lo
que lo diferencia. Sin embargo, creo que eso no puede tomarse como con-
cluyente porque, tal como lo afirma Alberto Flores Galindo en su articulo
“Los intelectuales y el problema nacional: ‘para Maridtegui el marxismo no
era un problema de citas (...) sino el conocimiento de un cierto método, la
compenetracion de una manera de razonar y no la repeticién mecanica”,
en Buelna, nams. 4-5, p. 54.

# José Carlos Maridtegui, “Mensaje al Congreso Peruano”, publicado en
Amauta, nim. 5, ano II, enero de 1927, p. 35; también en dos obras de él
mismo: Ideologia y politica, Lima, Biblioteca Amauta, 1978, pp. 111y 112y,
en Obras politicas, p. 255; Semionov y Shulgovski transcribe en la cita en
cuestion, articulo citado, en Aricé, op. cit., p. 174.
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Se esfuerza porque el socialismo no sea en América cal-
ca y copia sino creacion. La tarea se la plantea a la nue-
va generacion, de la cual €l forma parte: crear el socialismo
indoamericano,® a quien indudablemente correspondi6 tal
mérito. Con esa vision la cuestion indigena pasé a ocupar
un lugar primordial en el pensamiento de Mariategui. El na-
cimiento de esta manera revolucionaria de comprender la
realidad emergié como corolario de las

...tres corrientes del pensamiento progresista que existian en
nuestros paises hacia finales del siglo pasado y principios del
actual: con la honda tradicién de pensamiento democritico radi-
cal y antimperialista, que tuvo en Marti a su mejor representante;
con el anarquismo, la ideologia que oriento los albores de la
lucha obrera: y con aquel socialismo —reformista y demoécrata y
no marxista— que habia surgido en Argentina desde el siglo XiX.
Pero si la obra de Maridtegui entronca con estas tres corrientes,
lo hace en actitud polémica y critica...[asi] Logra formular ex
novo la vision de la realidad latinoamericana.

La patente de su marxismo consiste en que, a diferencia del
resto de los marxistas latinoamericanos, “se esforz6 por tradu-
cir su aprendizaje marxista en términos de peruanizacion”?’
que gravitdé en descubrir, fundado en el conocimiento de la
realidad de su pais y de América Latina en general, un cierto
comunismo agrario en el imperio incaico; la proclamacion de

 Dicha tesis la sostiene, primero, en el editorial de Amauta, p. 17, ano
11, septiembre de 1928, titulado “Aniversario y Balance”; también reproduci-
do en J. C. Mariategui, Ideologia y politica. .., p. 249; y, segundo en la “Carta
Colectiva” del Grupo Lima, fechado en Lima, junio de 1929 y firmada por
Mariategui, reproducida en Buelna, nims. 4-5, p. 135 y en Nuestra Améri-
ca, num. 2, México, CCYDEL-UNAM, mayo-agosto de 1980, p. 12.

% Rubén Jiménez Ricardez, “Prologo” de Maridtegui, Obra politica, p. 9.

7 Arico, op. cit., p. XIX.



V. Marxismo indoamericano 209

la sustitucién del liberalismo por el socialismo, con base en
que la época de aquél ya habia pasado, la sustentacién de
la inaplicabilidad del esquema estaliniano sobre el marxis-
mo respecto de la sucesion de los modos de produccion en
América Latina: la consideracion de que de aqui se pasaria
del “feudal-capitalismo” al socialismo, al pensar a la revo-
lucion democratico-burguesa y a la socialista no como dos
estadios sino per modum unios; y la delegacion a obreros y
campesinos (en su mayoria indigenas) la tarea revolucionaria,
en donde aquéllos serian los directores y éstos los aliados
imprescindibles.®®

Algunos han malinterpretado el papel que Mariategui le
asignd a los campesinos en el proceso revolucionario que-
riendo ver que en su concepcion antepuso el campesino al
proletariado en la direccion de la revolucion® sin tomar en
cuenta que favoreci6 la organizacion sindical del proletariado
pero sin descuidar los demas sectores de la sociedad perua-
na, a los que en su conjunto intentd crearles conciencia de
clase, ademas pasan por alto las mismas palabras de Maria-
tegui, las cuales son inequivocas al respecto: “El instrumento
de la revolucion socialista sera siempre el proletariado de las

% Meseguer, op. cit., Harry E. Vanden, “Maridtegui, marxismo comunis-
mo y otras notas bibliograficas” en Buelna, nims. 4-5.

“ Miroshevski: “El ‘populismo’ en el Perd. Papel de Maridtegui en la his-
toria del pensamiento social latinoamericano” en Arico, op. cit., p. 58; Die-
go Meseguer en su obra citada afirma que “Mariategui, aunque alaba esta
medida de los bolcheviques (distribucion de la tierra para los agricultores),
ve en el campesino un aliado poco seguro de la revolucion”, p. 113. Para
fundar tal juicio cita el libro de Mariategui, Escenas contempordneas, Lima,
Biblioteca Amauta, 1975, pp. 175y 176. Empero, lo que alli Maridtegui hace
es un resumen de los puntos de vista de Maximo Gorki sobre la Revolucion
rusa, lo que se evidencia con una lectura cuidadosa
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ciudades”.”® Esto debe advertirse para desechar los prejuicios
semejantes, y alcanzar una vision global que hace de la reali-
dad, otorgandole amplias referencias a los indigenas porque
integran la poblacion mayoritaria del Perq.

El indigenismo de Mariategui es un indigenismo marxista,
revolucionario. El planteamiento de la cuestién indigena —se
ha dicho— lo hace desde las ideas del socialismo cientifico,
y su solucion también, pues encuentra en ésta la teoria que
“ordena y define las reivindicaciones de las masas, de la clase
trabajadora y en el Peru las masas —la clase trabajadora—
son en sus cuatro quintas partes indigenas. Nuestro socialis-
mo no seria, pues, peruano —ni seria siquiera socialismo—
si no se solidarizase primeramente, con las reivindicaciones
indigenas”.>! De ahi la necesidad de conocer la situacion de
éstos y plantear su participacion en el camino hacia el socia-
lismo. Para lograr una exposicion suficiente y fundada del
papel que les asigna en ese propésito es menester esbozar,
en principio, la manera como plantea la cuestion, esto es,
revisar la génesis del problema vy, luego, las alternativas de
solucion que sugiere.

Confluencia de marxismo e indigenismo

Como ya qued6 enunciado, en el pensamiento de José Car-
los Maridtegui se diferencian dos etapas la premarxista y la
marxista. Respecto a la cuestion indigena, desde su “época
de piedra” ya pone cierta atencion en la situacion de los indi-
genas, aunque las referencias sean escasas y su tematica mas
bien costumbrista, que solo trasciende al clamor de justicia

>0 José Carlos Mariategui, Historia de la crisis mundial, Lima, Biblioteca
Amauta, 1973, p. 77; Mariategui, Obra politica, México, Era, 1979, p. 79.

3! José Carlos Maridtegui, “Indigenismo y socialismo. Intermezzo Polé-
mico”, en Ideologia y politica..., p. 217; y en Obra politica..., p. 225.
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mas sin escudrifiar la causa realmente de los males, ni por
ende es capaz de proponer alternativas de solucion factibles.
En todo caso su papel cumple la funcion de denunciador y
a veces ponderador del pasado precolonial.>* Al regreso de
Europa, Mariategui ya posee una concepcién marxista solida
que le permitird, junto con otros factores ya enunciados, esa
interpretacion dialéctica de los problemas de la region, entre
los que destaca el del indio, siendo el mas importante de
cuantos trata. A Maridtegui el marxismo le servird de base
para la reformulacion de la cuestion indigena,” por lo que
s6lo entonces es cuando demarcara el pensamiento indige-
nista revolucionario. Por la forma de interpretar el problema,
la confluencia entre indigenismo y marxismo viene a signifi-
car la convergencia, de su proyecto politico, de la revoluciéon
socialista con la revolucion nacional.> Por este presupuesto
es ingente determinar la funcion que le designa al indio den-
tro del proceso revolucionario.

Si bien es cierto que el marxismo le permitié ubicar en
su justa dimension la cuestion, esto no quiere decir que des-

52 Las Unicas referencias que el joven Maridtegui hace de los indigenas
antes de su partida a Europa son: 1. La vida embrutecida y esclavizada de
los indios que coercitivamente muchos pasan a engrosar las filas del ejér-
cito, en Nuestra Epoca, junio de 1914. Este articulo titulado “El deber del
Ejército y el deber del Estado” motivé el ataque de los militares a su casa; 2.
La defensa de los indios al denunciar las torturas que les infringe la policia
en Ate, La Prensa, 2 de mayo de 1915; 3. Su adhesion a la campana contra
el alcoholismo; 4. Una incipiente revaloracion, ante la situacién politica
de los indigenas, del pasado incaico, El Tiempo, 12 de marzo de 1917; 5.
Informa la rebelion indigena en el sur del Perd, El Tiempo, 25 de abril de
1917. Citado por Meseguer, op. cit., pp. 43 y 44.

> Ruth E. Arboleyda y Luis Vazquez Leon, “Maridtegui y el indigenismo
revolucionario peruano”, en Historia y Sociedad, 2* época, nim. 21, 1979,
p. 11.

> Ibid., p. 13.
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cubra el problema mismo. En verdad, ya desde el siglo Xix,
pero sobre todo con una consideracion mds precisa a partir
de los primeros afios del siglo XX, estaba en discusion el
problema del indio. Algunos piensan que la atenciéon que
Mariategui presté a la problematica indigena se debi6 a la
gran tradicién indigenista que le precedié o que le fue con-
temporanea, lo cual no es disparatado pues entre ese circulo
se movid; cuyos personajes representativos fueron: Ricardo
Palma, Manuel Gonzalez Prada, Abraham Valdelomar, César
Vallejo, Luis E. Valcarcel, Uriel Garcia, Heldibrando Castro
Pozo, Pedro S. Zulen, Dora Meyer, etc. Sin embargo este in-
digenismo fue un movimiento heterogéneo sélo semejante
en ultima instancia en la defensa del pasado y el presente
indigena. La diversidad de planteamientos que precedieron y
moldearon sus ideas indigenistas pueden quedar sintetizadas
en cuatro vertientes: a) indigenismo secular que considero el
problema étnico por la situacion de atraso en que viven y por
ello sugiri6 educarlos para superar esa situacion; b) el indi-
genismo de denuncia, que partié de una postura romantica,
¢) el indigenismo oficial, que vio en los campesinos un ele-
mento de apoyo para mantener la situacion politica recu-
rriendose a medidas demago6gicas (dia del indio); d) el indi-
genismo revalorativo que pretende explicar las causas de la
situacion del indio por la explotacion y marginacion que pa-
dece.” Pero, sostenemos, que los superd, primero, al cuestio-
nar la trascendencia de los planteamientos de esos indigenis-
tas y, segundo, al aportar nuevos elementos que clarificaron
la cuestion. A él correspondi6 el mérito de haber determina-

> Alberto Flores Galindo, “Los intelectuales y el problema nacional”, en
Buelna, nGms. 4-5, pp. 54 y 55.

5 Maridtegui enjuicia el experimento de la Asociaciéon Pro-Indigena
“Grupo Resurgimiento” de Cuzco al considerar sus resultados negativos, y
al Patronato de la Raza, en Peruanicemos al Perti, Lima, Biblioteca Amauta,
1970, pp. 104 y 105; y en Ideologia y politica..., p. 168.
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do que el problema del indio es el problema de la tierra v,
el haber sacado del regionalismo y del ambiente nacional el
planteamiento adhiriéndolo al movimiento universal de las
clases oprimidas.’” Que se haya interesado por el problema
indigena dependi6 de una explicacion intencionadamente re-
volucionaria: la de hacer coincidir los intereses de las masas
campesinas con los del proletariado. Es por tanto, compatible
encontrar en la aleacion de indigenismo y marxismo el punto
nodal, la problemdtica decisiva, el eje tedrico y politico en
torno al cual Maridtegui articulé toda su obra critica de los
problemas y de la historia del Perg.®®

Con el método marxista, Mariategui pudo aventajar las in-
terpretaciones indigenistas que le precedieron y determinar
la verdadera causa del problema del indio. Asimismo, sus
ideas indigenistas evolucionaron de una vision costumbrista
denunciativa, de su etapa premarxista, a una interpretacion
economico-social en sus afios de madurez ideologica. Reco-
noce desde 1924 que el problema primario del Pera lo cons-
tituye la cuestion indigena. A partir de este descubrimiento es
como hallara la posibilidad de nacionalizar el discurso mar-
xista. Rebasa asi la lectura mecanica imprimiéndole a la teo-
ria marxista la traduccion dialéctica al aplicarlo a la realidad
peruana.”

Debido a la persistencia del problema del indio encuentra
que, como reminiscencia del pasado que dispersa, aisla, dife-
rencia los elementos de la nacionalidad, tan mal combinados,
tan mal concertados todavia, si el pasado disgrega, el porvenir
debera dar unidad.®® Le impregna a esta primera conceptua-

57 Arico, op. cit., p. LIL

5 [bid., p. XLVIL.

» Oscar Teran, “Maridtegui: decir la nacion”, en Nuestra América, nim.
2, México, CCyDEL-UNAM, 1980, p. 32.

© Maridtegui, “Pasadismo y Futuro”, publicado en Mundial, 31 de octu-
bre de 1924, en Peruanicemos al Perti..., p. 24.
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cion de la cuestion un fin politico. Reconoce que el Pert es atn
una nacionalidad en formacién:®' “En suma, el inacabamiento
del Peru es, por ende, el de su propio desarrollo capitalista,
que al no poder ser asumido por una burguesia independien-
te ha dejado liberado su residuo inasible para el proyecto bur-
gués: la cuestion marxista”,*? pues el problema del indio es el
problema de cuatro millones de habitantes del Perd, ha dicho
Mariategui, el problema de la mayoria es el problema de la
nacionalidad.®® En este primer momento del pensamiento in-
digenista revolucionario de Mariategui encontramos la fusién
del problema indigena con el nacional, o sea, el de la integra-
cion, como parte indispensable, de los indios peruanos en su
participacion dentro de la revolucion nacional, dirigida por los
obreros, cuyo significado radica en la lucha por la conquista
de su independencia para crear las condiciones de un régi-
men social mds justo, porque “una politica realmente nacional
no puede prescindir del indio... El indio es el cimiento de
nuestra nacionalidad en formacion”.** Por esto en su proyec-
to revolucionario plantea como imperativo la asimilacion de
los indigenas a la vida peruana sin perder de vista la preten-
sion de la instauracion del socialismo en la que los mismos

¢! Maridtegui, “Lo nacional y lo exético”, publicado en Mundial, 28 de
noviembre de 1924, en ibid., pp. 26-29.

2 Oscar Teran, “Maridtegui: decir la nacién”, en Nuestra América, ndim.
2, p. 37.

© Mariategui, “El problema primario del Perd”, en Mundial, 9 de di-
ciembre de 1924, en Peruanicemos al Peri, p. 30. Reitera la misma idea un
ano después en su articulo “Nacionalismo y vanguardismo en la ideologia
politica”, publicado en Mundial, 27 de noviembre de 1925, en ibid., p.
72. Los datos que asienta en estos afios, pero ubicado dentro del aspecto
econoémico-social, los retoma en 1928 en Siete ensayos de interpretacion de
la realidad peruana.

4 Maridtegui, “El problema primario del Perd”, 9 de diciembre de 1924,
en Peruanicemos al Perti..., p. 32.
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indios sean promotores. Esta asimilacion a la nacionalidad
que exige, es la del proletariado, no la de la burguesia. Entre
el nacionalismo y socialismo no existe incompatibilidad, mas
bien en los paises subdesarrollados como los de América Lati-
na deben ser parte del mismo fin. Asi lo entendié Mariategui.

Hasta este momento ha comprendido y expuesto la im-
portancia de la cuestion indigena, que ha reconocido al con-
cretar el proyecto socialista en el Perd. Mas ya desde 1925
vislumbré la cuestion indigena como un problema que tiene
su origen en la tierra,”” pero es con la aparicion de Siete
ensayos de interpretacion de la realidad peruana (1928), re-
union de escritos publicados en Mundial y Amauta, caando
sistematiza desde el plano econdmico social la cuestion del
indio, sin desligarlo, naturalmente, del proyecto politico que
guia su praxis. Tal conceptuacion la sintetiza asi: “Todas las
tesis sobre el problema indigena, que ignoran o eluden a éste
como problema econémico social... no han servido sino para
ocultar o desfigurar la realidad del problema. La critica socia-
lista lo descubre y esclarece, porque busca sus causas en la
economia del pais... La cuestion indigena arranca de nuestra
economia. Tiene sus raices en el régimen de propiedad de
la tierra”.®® En este caso, el mérito de Maridtegui consistio en
haber relacionado el problema del indio con el problema
de la tierra que, ademas, complement6 con la explicacion de
la explotacion servil a que ha sido reducido el indio desde la
llegada misma de los espanoles.

Con motivo de la Primera Conferencia Comunista Latino-
americana realizada en Buenos Aires, Maridtegui escribe los
lineamientos tedricos de “El problema de las razas en Améri-

% Maridtegui, “Un programa de estudios sociales y econémicos”, 17 de
julio de 1925, en ibid., p. 56.

% Maridtegui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana. ..,
p- 29.
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ca Latina”, leida y aumentada por Hugo Pesce, donde expone
la parte complementaria de la explicacion de la génesis de la
cuestion indigena, dice: “Llamamos problema indigena a la ex-
plotacion feudal de los nativos en la gran propiedad agra-
ria. El indio, en el 90% de los casos, no es un proletario
sino un siervo”.%” Es entonces cuando surge la interrogante ;a
qué se debe que el indio siga siendo indio, esto es, siervo?
Mariategui mismo en lineas seguidas de la definicion citada
responde: “El capitalismo como sistema econdmico y politi-
co, se manifiesta incapaz, en América Latina, de edificacién
de una economia emancipada de las taras feudales”. Es una
cuestion de peculiar desarrollo de nuestros paises, dentro de
los cuales la “burguesia” es impotente para cumplir su come-
tido histérico, debido a que la ruptura de los lazos politicos
con los paises ibéricos no transformo la estructura clasista, no
la podia hacer, mas bien la independencia vino a fortificarla.
Este es uno de los motivos por el que el indio, como sier-
vo, no desaparece, o sea no modifica su participacién en la
produccion, y perdura durante todo el periodo republicano.
Todo ello aunado a la persistencia del latifundismo, elemento
complementario de la causa de la existencia del indio.

Con los elementos hasta aqui desarrollados se esta en po-
sibilidad de rechazar la tesis de Diego Meseguer Illan quien,
en su obra citada, trata de mostrar que todo el indigenismo
de Mariategui ya estaba configurado, y, se deduce de su libro,
solo le habria correspondido sistematizarlo. Aqui, que quede
claro, no se niega la influencia que en €l ejercié el ambiente
indigenista peruano de principios de este siglo sino la deses-
timacién de su originalidad: la asignacion de una participa-

7 Secretariado Sudamericano de la Internacional Comunista (S.A. de
la 1.C.), El Movimiento Revolucionario Latinoamericano, Buenos Aires, La
Correspondencia Sudamericana, 1929, p. 265. También puede consultarse
Mariategui, Ideologia y politica..., p. 25y Obra politica..., p. 233.
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cion vital en el proceso revolucionario al indigena, propésito
que acomete a través de la determinacion de la situacion del
indio y su conscientizacion.

La enunciada caracterizacion del problema del indio es un
planteamiento que no discrepa de la cuestion clasista, mas
bien parte de ella:

No es mi ideal —afirma Maridtegui— el Per colonial ni el Pera
incaico sino un Peru integral... queremos crear un Peri nuevo
en un mundo nuevo... La reivindicacion que sostenemos es la
reivindicacion del trabajo. Es la de las clases trabajadoras, sin
distincion de costa ni sierra, de indio ni cholo. Si en el debate
—esto es en la teoria— diferenciamos el problema del indio,
es porque en la prictica, en el hecho, también se diferencia. El
obrero urbano es un proletario: el indio campesino es todavia
un siervo (...) El primer problema que hay que resolver aqui es
(...) el de la liquidacion de la feudalidad.®

Planteada asi la cuestion, echa por tierra todos los cali-
ficativos que han denigrado al indigena. Es mds, al indio lo
ve como un individuo impasible ante la opresion a que se
le ha sometido. La prueba: las constantes rebeliones que ha
escenificado desde la época colonial hasta el siglo xx. Nos
explica su preocupacion prioritaria por el problema del indio
porque en el Perd, al igual que en Bolivia, Ecuador y Guate-
mala, donde la mayor parte de la poblacion es indigena, la

% Maridtegui, “Réplica a Luis Alberto Sinchez”, publicado en Mundial,
2 de marzo de 1927 y en Amauta, marzo de 1927; también reproducida
en Ideologia y politica..., pp. 222 y 223. La misma idea se encuentra en “El
problema indigena” documento enviado al Congreso Constituyente de la
Confederacion Sindical Latinoamericana, celebrado en mayo de 1929 en
Montevideo. Puede consultarse Amauta, nim. 25, julio-agosto de 1929;
Obra politica, p. 232; cfr. Secretariado Sudamericano de la Internacional
Comunista, op. cit., p. 263 e Ideologia y politica..., p. 21.



218  Alberto Saladino Garcia

reivindicacion del indio es la reivindicacion popular y social
dominante.”

El bosquejado planteamiento entra en contradiccion con
las concepciones culturalistas del indio, que en la realidad
no han servido sino para justificar con pretextos diversos la
explotacion a que se les ha sometido. Maridtegui mismo se
encarga de refutar los principales argumentos de cada con-
ceptuacion que sobre el problema del indio han aparecido a
través de la historia con la aspiraciéon de solucionarlo, como
son: connotarlo como asunto de administraciéon; como pro-
blema étnico; como problema moral; como problema religio-
so, como problema educativo.” Estos tipos de interpretacio-
nes han venido sélo a enturbiar la génesis del problema.

Aunque Maridtegui parece descartar, cuando critica la con-
notacion del problema indigena como problema étnico el
elemento racial, sin embargo, se da cuenta de que juega un
papel que en la lucha revolucionaria no puede ser soslayado.
Cabe aclarar que este término se le ha conceptuado en dos
sentidos, uno como sinénimo de nacionalidad,”™ y el otro
como etnia. La connotacion que Mariategui maneja es la ul-
tima. Los que han hecho lo contrario en realidad han caido
en el error de igualar la minorfa étnica con la nacionalidad
oprimida tal como lo entendieron y explicaron con justeza
los marxistas clasicos’ para los paises europeos, pues le han
querido transferir “a un segmento de la sociedad nacional —la

® Maridtegui, Obra politica, p. 238; Ideologia y politica, p. 32 esta idea
debiera estar acotada en el libro citado del Secretariado Sudamericano de
la Internacional Comunista, exactamente en la pdgina 267, sin embargo,
en el lugar donde quedaria desarrollada aparece otra idea ya propia de
Hugo Pesce.

70 Mariategui, Siete ensayos de..., pp. 32-34.

' Cfr. Jorge Prado, “Mariategui, marxista leninista”, en Arico, op. cit.,
pp. 76 y 77.

72 Ver nota 80 del capitulo III de este trabajo.
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poblacion indigena— la categoria de toda una formaciéon so-
cioeconoémica, de toda una sociedad, sin reparar en que los
indigenas estdn perfectamente integrado a la divisiéon de cla-
ses de la sociedad en su conjunto, incluso aquellos que no
hayan sido asimilados del todo a la nacién”.”® Es cierto. que
conservan rasgos comunes como la lengua, historia, institu-
ciones politicas, la subordinacién al modo de produccion do-
minante y su sujecion a la clase dominante y al poder estatal
porque no estin al margen de la nacionalidad; ninguna de las
etnias que habitan en Bolivia, Ecuador, Guatemala, México o
Perd, quedan fuera de la division clasista y de las nacionali-
dades boliviana, ecuatoriana, guatemalteca, mexicana o pe-
ruana. Como Maridtegui no sostuvo la identificacion de raza
y nacionalidad, y por tanto como no oriento la lucha hacia la
“autonomia nacional”, de quechuas, aymaras, etc., su postura,
y en general la de los comunistas peruanos expuesta en la
Primera Conferencia de Partidos Comunistas de América Lati-
na fue criticada.” El concepto de raza, traducido como etnia,
no lo subestima, lo subordina a la explicacion econémica.
A los indigenas les reconoce la necesidad de reivindicar su
derecho a la educacion, a la cultura, al progreso, pero sobre
ellos, su derecho a la tierra.”

Haber definido el problema del indio como consecuencia
del régimen de propiedad es entroncarlo con el problema
agrario. Eso fue lo que hizo Mariategui y de ahi que haya
podido darle la dimensién correcta al problema: Las expre-
siones de la feudalidad sobreviviente son el latifundio y la
servidumbre. Expresiones solidarias y circunstanciales, cuyo

7 Citado por Ruth Arboleyda y Luis Vizquez Ledn, en “Mariategui y el
indigenismo...”, nim. 21, 1979, p. 7.

™ Secretariado Sudamericano de la Internacional Comunista, op. cit.,
p. 30; ver también Harry E. Vanden, “Maridtegui marxismo...”, p. 91.

7 ¢fr. J. C. Mariategui, Siete ensayos..., p. 42.
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analisis conduce a la conclusiéon de que no se puede liqui-
dar la servidumbre que pesa sobre la raza indigena sin liquidar
el latifundio.”

Para que Mariategui llegara a semejante resultado fue im-
prescindible haber aplicado dialécticamente el marxismo al
interpretar la realidad peruana. Haber tomado a la realidad en
su totalidad para comprenderla fue lo que permiti6 la génesis
del marxismo indoamericano, del cual, indudablemente, José
Carlos Mariategui es su creador.

VISION DEL PASADO INDIGENA

Indio es una categoria de hombre, producto del arribo de los
hispanos a América. Maridtegui apunta: “la conquista espafiola,
destruyendo las culturas y las agrupaciones autéctonas, unifor-
mo la fisonomia étnica, politica y moral de América Hispana. ..
Los conquistadores, impusieron a las poblaciones indigenas su
religion y su feudalidad”.”” José Carlos Maridtegui tiene clara
conciencia de la transformacion que sufrieron los aborigenes
en indios por causa de la conquista europea. Precisamente
su manera de pensar es la que lo indujo a interesarse por co-
nocer el pasado incaico, lo que le permitié comparar la vida
colonial de los indios con la de sus ancestros preamericanos.

Ya desde su autollamada “época de piedra” profesa una
actitud de revaloracion sobre la etapa prehispanica, pues
enuncia como “imperioso que sintamos... el orgullo de nues-
tra historia y que se estimulen en nuestro espiritu los senti-
mientos de amor a nuestro pasado legendario y hermoso”;’

7 Ibid., pp. 42 y 43.

77J. C. Mariategui, Temas de nuestra América, Lima, Biblioteca Amauta,
1975, p. 13.

78 J. C. Mariategui, “La fiesta de la raza”, en La Prensa, 12 de octubre de
1914, en Buelna, nims. 4-5, p. 28.
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juicio que expresa la real e innegable influencia que sobre €l
ejercio el ambiente indigenista de esos anos.

José Carlos Mariategui puso profundo empefio en clarifi-
car la historia peruana, no por algo casual sino por un mévil
pragmatico: alcanzar la comprensién mas adecuada de la si-
tuacion del pais y del indio para ubicarle a éste el lugar que
le corresponderia dentro de la revolucion, para modernizar
el desarrollo del Perd. Algunos hechos muestran su adhesion
al periodo precolonial, es por ejemplo el nombre de una de
las revistas que dirigié, Amauta, que segin confiesa debe
tomarse como “homenaje al incaismo”.”

Por haber resaltado ciertos aspectos de la sociedad incai-
ca, algunos de sus criticos ven en su exposicion de los datos
de la historia lejana, la idealizacion de tal etapa. Tales son los
casos de Miroshevsky y Ramoén Doll, quienes inducen que
Mariategui penso el régimen del imperio incaico como una
etapa de felicidad suprema, que lo concibié como la edad de
oro. Especificando sobre la organizacion social, el primero
sentencia que: “Toda la ‘explicacion’ del régimen social inca
hecha por Maridategui esta basada en los hechos alterados, en
fantasias. Es un agradable cuento de lo inexistente”.® Algo se-
mejante ocurre con el pretendido restablecimiento de las co-
munidades incaicas a través del socialismo que Ramén Doll
“descubre” en la obra de Mariategui.®! Estas interpretaciones
son alteraciones de sus escritos, los que hay que exponer
para demostrar las exageradas aseveraciones mencionadas.

7 J. C. Mariategui, “Presentacion de Amauta”, en Ideologia y politica,
ndm. 1, afio 1, Editorial de Amauta, septiembre de 1926, pp. 237-239. Ade-
mds puede consultarse Buelna, nims. 4-5, pp. 119 y 120; Maria Wiesse,
op. cit., p. 40; Benjamin Carrién, José Carlos Maridtegui. El precursor, el
anticipador, el suscitador, México, SepSetentas, 1976, p. 62.

% Miroshevsky, “El populismo en el Pert...”, en Aricd, op. cit., pp. 60-64.

81 R. Doll, “Comentarios a los 7 ensayos de interpretacion de..., en ibid.,
p. 263.
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En primer lugar, analiza el imperio de los incas por la
conviccion de que representa una fase de la historia del Pera
a la que no se pude ser ajeno y a la que hay que valorar en
su justeza, con objetividad. Mi postura al respecto es que
en este reconocimiento del imperio incaico no existe la ten-
dencia premeditada de Mariategui de idealizar tal sociedad,
sino explicarla. La siguiente cita lo corrobora:

En el Imperio de los Inkas, agrupacion de comunas agricolas y
sedentarias, lo mas interesante era la economia. Todos los testi-
monios historicos coinciden en la asercion de que el pueblo in-
caico —laborioso, disciplinado, panteista y sencillo— vivia con
bienestar material... La organizacion colectivista, regida por los
inkas, habia enervado en los indios el impulso individual; pero
habia desarrollado extraordinariamente en ellos, en provecho
de este régimen econdémico, el habito de una humilde y religio-
sa obediencia a su deber social. Los inkas sacaban toda la uti-
lidad social posible de esta virtud de su pueblo, valorizaban el
vasto territorio del Imperio construyendo caminos, canales, etc.,
lo extendian sometiendo a su autoridad tribus vecinas. El trabajo
colectivo, el esfuerzo comun, se empleaban fructuosamente en
fines sociales.®

Ademids reconocié que el régimen politico incaico fue
autocratico, entonces surge la interrogante jacaso esto que
podra parecer idealizacion no contiene elementos que des-
criben la situacion real del Imperio Inca? Hoy esos elementos
son bdsicos en la caracterizacion que los marxélogos recien-
tes han hecho de ese tipo de sociedades peculiarizindolas
como tributarias. Lo que es mds evidente si se coteja con lo
que Carlos Marx describe como despotismo oriental donde
existe la propiedad comunitaria o tribal, producto sobre todo
de una combinacién de agricultura y manufactura dentro de

8 Mariategui, Siete ensayos..., p. 11.
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la pequefia comunidad, que de esa forma se vuelve entera-
mente self-sustaining y contiene en si todas las condiciones
de la reproduccion y de la plusproduccion,® y que es regida
por el poder despdtico del Estado encarnado en la persona
del emperador.

Con la metodologia marxista descubre dos realidades del
incanaco: la importancia del factor econémico basado en una
comunidad agraria y en un espiritu comunitario en el traba-
jo.#* De éstos la comunidad indigena, el ayllu, constituye el
punto central de la revaloracion de la época prehispanica
por la utilidad que puede tener al advenir el socialismo, mas
su juicio es ecudnime: “Esta bien que se exalte su obra —el
ayllu— no que se desprecie y disminuya la gesta milenaria y
multitudinaria...”®

Contra el malentendido de que Mariitegui propone el re-
torno al “comunismo de los incas” estd su postura bien des-
lindada al hacer la diferencia entre el comunismo moderno
y el incaico:

Uno y otro comunismo son un producto de diferentes experien-
cias humanas. Pertenecen a distintas épocas histéricas. Consti-
tuyen la elaboracion de disimiles civilizaciones. La de los Incas
fue civilizacion agraria. La de Marx y Sorel es una civilizacion
industrial. En aquélla el hombre se sometia a la naturaleza. En
ésta la naturaleza se somete a veces al hombre. Es absurdo, por
ende, confrontar las formas y las instituciones de uno y otro
comunismo. Lo unico que puede confrontarse es su incorporea
semejanza esencial, dentro de la diferencia esencial y material

% K. Marx, Formas que preceden a la produccion capitalista, México,
Siglo xx1 (Cuadernos de Pasado y Presente, 20), p. 53.

81 J. C. Maridtegui, Siete ensayos..., p. 11.

% Ibid., nota de la pagina 60.
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de tiempo y espacio. Y para esta confrontacion hace falta un
poco de relativismo histérico.®

Seria absurdo, resurgir el comunismo incaico que corres-
pondio, lo vuelve a repetir en el programa del Partido So-
cialista del Pert, a condiciones completamente superadas,
cuyo factor aprovechable sélo estd en los habitos de coope-
racion de los campesinos indigenas.®” Desde esta perspectiva
es como debe leerse la siguiente cita: “El socialismo, en fin,
esta en la tradicion americana. La mas avanzada organizaciéon
comunista, primitiva, que registra la historia, es la incaica”®
que Mariategui quiere asimilar para la instauracion del so-
cialismo, aprovechando que no pudo diluir el coloniaje ni la
vida republicana.

Tal vez a la luz de una postura marxista “ortodoxa” puede
decirse “criticando” a Maridtegui que su defecto consistié en
hacer a un lado la explicacién histérica de los modos de pro-
duccién respecto a la época prehispanica, toda vez que no
estipuld claramente las diferencias entre comunismo primiti-
vo y el recientemente puesto en boga: modo de produccion
asiatico o tributario, ya que nada mas habla de la sociedad
incaica, a la que caracteriza como “comunismo agrario”. En
lo particular este “desliz” que hizo me parece otro elemento
mas del socialismo indoamericano que €l cre6. Realmente la
valoracion que hizo de la vida prehispanica de los incas ado-
leci6 de una vision mas completa, menciona sus principales
cualidades (el ayllu y el trabajo comunitario) aunque recono-
ce algunos defectos. Dentro de su proyecto politico exalta el

8 Ibid., p. 65.

8 Buelna, nims. 4-5, p. 141.

8 J. C. Mariategui, “Aniversario y Balance”, en Ideologia y politica..., p.
249 o en Buelna, nims. 4-5, p. 122.
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papel de aquélla al considerarlas fundamentales para instau-
rar un régimen socialista.

PROCESO DE INDIANIZACION

Se ha senalado que la transformacion del aborigen preame-
ricano en indio, o sea, su reduccién a una posicioén servil,
tuvo su génesis en la conquista hispanica porque implic6é ba-
sicamente el despojo de los medios de produccion (la tierra)
y la explotacion de su fuerza de trabajo en los latifundios y
minas. Esa mutacion del hombre prehispanico fue el resul-
tado, no de un momento (fecha especifica) —la conquista
no debe identificarse con el afio, mes, dia, en que triunfé
el ejército colonialista pues marca solo su inicio; la historia
consigna a la conquista como un hecho permanente posible
de culminar con la liberacion de toda opresion impuesta por
los invasores y explotadores— sino el resultado de todo un
proceso histérico que puede ya reconstruirse en la obra de
Mariategui quien afirma textualmente que la colonizacién (la
conquista permanente) de América Latina “no ha tenido sino
efectos retardatarios y deprimentes en la vida de las razas
indigenas™ porque el régimen colonial desorganizé y ani-
quil6 la economia agraria incaica, sin reemplazarla por una
economia de mayores rendimientos. El coloniaje injerté en
la economia feudal elementos de una economia esclavista,”
v. gr. la importacion de negros lo que contribuyd a reforzar

% J.C. Maridtegui, “El problema del indio”, documento enviado al Con-
greso Constituyente de la Confederacion Sindical Latinoamericana, Mon-
tevideo, mayo de 1929, en Obra politica, p. 232; Secretariado Sudameri-
cano de la Internacional Comunista, op. cit., p. 264; Ideologia y politica. ..,
pp. 24-25.

% J.C. Maridtegui, Siete ensayos..., pp. 46-48.
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la servidumbre del indigena, puesto que aquél siempre fue
aliado incondicional del “hombre blanco”.

Despojo de la tierra

El despojo de la tierra que sufrieron los autdctonos fue el pri-
mer elemento que determiné la servidumbre de los indios lo
cual originé lo que Mariategui caracterizaria como problema
agrario, relacionandolo asi: “El régimen de propiedad de la
tierra determina el régimen politico y administrativo de toda
nacion. El problema agrario... domina todos los problemas
de la nuestra. Sobre una economia semifeudal no pueden
prosperar ni funcionar instituciones democriticas y liberales.
En lo que concierne al problema indigena, la subordinacion
al problema de la tierra resulta mas absoluta aun, por razones
especiales. La raza indigena es una raza de agricultores”.’!

Por ello tomar en cuenta el problema agrario ayuda a
comprender la cuestion del indio. Para lograrla se hace nece-
sario mirarla en su evolucion histérica. En primer lugar, como
principio normativo estd el hecho de que todos los latifun-
dios fueron formados por el despojo de tierra que sufrieron
los indigenas. Aunque existieron intentos de resguardar la
propiedad indigena, por ejemplo en la época colonial se die-
ron disposiciones para preservar tierras a la comunidad, lo
cual no pasé de ser mero propédsito o enunciado ya que la
realidad demostré que el régimen agrario colonial determind
la sustitucion de una gran parte de las comunidades agrarias
indigenas por latifundios de propiedad individual, trabajados
por los indios bajo una organizacion feudal. Las escasas co-
munidades que sobrevivieron lo hicieron dentro del un régi-
men de servidumbre.”

N Ibid., pp. 44 y 45.
2 Ibid., pp. 54y 55.
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Lograda la independencia parecié que el indio lograria
reivindicaciones agrarias. Lo cierto fue que no se afecto sino
mas bien se respeto y luego fomento el latifundio a costa de
la merma de las tierras pertenecientes a las mismas comuni-
dades. Véase para el caso los datos anotados en el segundo
capitulo de este trabajo, lugar en donde se muestra la partici-
pacion de los liberales, especialmente el caso del Libertador
Simo6n Bolivar. La propiedad feudal quedd intacta invalidan-
do por tanto la posible emancipacién indigena, puesto que al
no afectarse el latifundio, que es s6lo una cara de la feudali-
dad, acentué la servidumbre, la otra parte que hace posible
el feudalismo.

Pero ¢cudles fueron las razones de esto? Mariategui lticida-
mente los explica:

Los dos factores que se opusieron a que la revolucion de la in-
dependencia planteara y abordara en el Pert el problema agra-
rio —extrema incipiencia de la burguesia urbana y situacion
extra social... de los indigenas—, impidieron mas tarde que los
gobiernos de la Republica desarrollasen una politica dirigida de
alguna forma a una distribucién menos desigual e injusta de la
tierra. Durante el periodo del caudillaje militar, en vez de forta-
lecerse el demos urbano, se robustecio la aristocracia feudal.”

Las disposiciones juridicas mismas arrojaron a este resul-
tado fatal porque el efecto de la destruccion de las comu-
nidades indigenas no contribuyé a convertir a los indios en
pequeiios propietarios y ni siquiera en asalariados libres, sino
entregar tales tierras a los gamonales y a su clientela extran-
jera. El terrateniente logré asi, mas facilmente, el modo de
vincular el indigena al latifundio: “La Republica ha significado

% Ibid., pp. 60-61.
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para los indios la ascensién de una nueva clase dominante
que se ha apropiado sistemdticamente de sus tierras”.*

La persistencia del latifundio y la ausencia de la burguesia
condicionan la perduracién de la economia colonial durante
la etapa republicana y por tanto no se libra del enjuiciamien-
to de haber colaborado en la indianizacion de los aborigenes
latinoamericanos. En suma, el proceso de despojo constante
de la tierra aunado a la explotacion de la fuerza de trabajo es
lo que determiné al indio como siervo.

Explotacion de la fuerza de trabajo

El régimen colonial, luego de haber destruido la organiza-
cion econdmica de los incas y haberles usurpado sus medios
de produccion impuso una economia de raigambre feudal,
explotando la fuerza de trabajo de los autéctonos, causa, en-
tre otras, que los diezmé considerablemente,” 1o que les ani-
quil6 su capacidad autogestionaria y creativa.

A la Republica “le tocaba elevar la condicion del indio. Y
contrariando este deber la Republica ha pauperizado al indio,
ha agravado su opresion y ha exasperado su miseria”.® Dice
Mariategui que la vida republicana no ha aminorado siquiera
la servidumbre, mas bien ha restaurado bajo el titulo de cons-
cripcion vial el régimen de las mitas.””

Es sabido que la guerra de Independencia en ningtn pais
de América Latina constituyé un movimiento indigena, pero
en muchos de ellos si se hizo uso del indio y por ello al triun-
fo debié mejorar su situacion, empero no sucedio asi, y lo
insdlito fue que el nuevo régimen actu6 en igual sentido que

ot Mariategui, Peruanicemos al Perii..., p. 31.

% Maridtegui, Siete ensayos..., p. 37.

% Ibid., p. 38. Estas mismas lineas Maridtegui ya las habia escrito el 9 de
diciembre de 1924, véase Peruanicemos al Peri..., p. 31.

7 Mariategui, Siete ensayos..., p. 39.
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el colonial. Alin existen otros cargos que se pueden hacer al
régimen postindependentista. Mariategui los expone asi: “La
Republica... es responsable de haber aletargado y debilitado
las energias de la raza. La causa de la redencion del indio se
convirtio, bajo la Republica, en una especulacion demagogica
de algunos caudillos. Los partidos criollos la inscribieron en
un programa. Disminuyeron asi en los indios la voluntad de
luchar por sus reivindicaciones”.”® O sea, los gobiernos de la
época republicana con su acciones “indigenistas” (represio-
nes barbaras ante los reclamos de liberacion india o sus po-
liticas paternalistas) no han tendido sino a la aniquilacién
de toda potencialidad revolucionaria de los grupos étnicos.

No pasa desapercibido para Mariategui el hecho de que la
clase social dominante de la Republica, “la burguesia nacio-
nal”, tampoco haya convertido al indio en asalariado, cambio
que sin lugar a dudas —afirma— la habria desnaturalizado
un poco, pero le habria formado conciencia de clase. Los he-
chos demuestran que nuestra “burguesia” contrarié su papel,
asi por ejemplo, “la explotacion y absorcion graduales de la
‘comunidad’ por el latifundismo, de un lado ... hundia mas [al
indigenal en la servidumbre y de otro destruia la institucion
econdmica y juridica que salvaguardaba en parte el espiritu
y la materia de su antigua civilizacion”.*”” Es facil encontrar en
la justificacion ideologica de la destruccion de la comunidad
una confluencia entre una mentalidad feudal y otra liberal.
Facilit6 —pues la mal llamada burguesia nacional se presto
como intermediaria— la explotacion del natural por el capi-
tal imperialista que obtuvo jugosas ganancias por encontrar
mano de obra y materias primas baratas.

La conciencia de clase no pudo arraigar en los indigenas,
en primer lugar, por el incipiente desarrollo capitalista, pero

% Ibid., p. 39.
9 Ibid., p. 64.
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ademads por el prejuicio racial que no ha podido desterrarse.
Los elementos feudales y burgueses de nuestros paises “sien-
ten” un gran desprecio hacia los indios, La paradoja: des-
precian al indio pero han vivido de él. Se identifican en ese
sentido con los hombres de los centros colonialistas, por ello
racial y socialmente hay concordancia entre nuestros grupos
dominantes y la burguesia trasnacional. Esto explica dos he-
chos: 1. la “burguesia nacional” ha servido como instrumento
de la burguesia trasnacional para la penetracién imperialista
y; 2. la imposibilidad de unir a toda las clases nacionales en
un frente comun para luchar por la independencia nacional.'®
Con una economia de subsistencia y sujeto a un régimen
de trabajo extenuante en los latifundios y en las minas, es
como el indio ha sobrevivido. Los elementos mencionados
son los que han constituido el ambiente de servidumbre en
que han vivido por casi 500 anos. A principios del siglo XX,
debido a la penetracién ya consolidada del imperialismo, va
cayendo en aras de una nueva situacion, sin embargo los si-
glos de servidumbre no pasaron en vano, el indio, aprendio,
de sus alzamientos siempre fracasados, muchas experien-
cias que por ahora pueden aprovecharse para otorgarle el
papel que le corresponde en la lucha final de liberacion, em-
pero su “resistencia” al cambio de condicién no es facil de
solventar. Mariategui lo supo y por eso lo enfrenta.

MECANISMOS DE LIBERACION
Alternativas de solucion

La interpretacion que hace de la realidad peruana propor-
ciona a José Carlos Maridtegui la orientacion de su actividad

100 Cfr. Maridtegui, Obra politica. .., pp. 234-235; Ideologia y politica. ..,
pp. 26 y 27; Secretariado Sudamericano de la Internacional Comunista,
op. cit., pp. 265 y 260.



V. Marxismo indoamericano 231

politica. Esa interpretacion parte de su conviccion marxista.
Si el nuevo planteamiento del problema indigena lo reali-
za desde la perspectiva marxista, las alternativas de soluciéon
que sugiere también, lo cual es comprensible si se recurre a
la manera como entiende dicha ciencia: “un método y una
doctrina, un ideario y una praxis”.’® Encuentra que el socia-
lismo ordena y define las reivindicaciones de las masas, de
la clase trabajadora. En Perd, porque las masas trabajadoras
estan constituidas en sus cuatro quintas partes por poblacion
indigena, encuentra que la confluencia entre socialismo e in-
digenismo se da como proceso natural. Asi la lucha socialista
que persigue, en la que hace intervenir al indio, incluye, por
la condiciéon misma de su pais, la erradicacion de los resabios
coloniales y la batalla por la liberacion del imperialismo, fac-
tores que trataban el desenvolvimiento auténomo y progresi-
vo de la economia, politica y sociedad peruana.

Por la importancia que le otorgd a las masas indigenas
dentro del proceso de la revolucion socialista debe aceptar-
se que, sin olvidar la fuerza revolucionaria del proletariado,
impregno al indigenismo una nueva manera de entenderlo,
hizo del indigenismo toda una estrategia politica benéfica
para la clase obrera al ampliarle la base social de la transfor-
macién socialista de muchos paises latinoamericanos, por-
que en este nuevo régimen ademas de la emancipacion del
obrero se contribuiria a la liberacion de toda la sociedad y
naturalmente de los campesinos indigenas de la servidumbre
en que viven.'” A la revolucion socialista le infunde esas
responsabilidades porque la burguesia, en nuestra América,
semifeudal atn, no ha sabido ni querido cumplir las tareas

101 Maridtegui, “Réplica a Luis Alberto Sinchez”, en Obra politica...,
p. 222.

192 Cfr. Ruth Arboleyda y Luis Vazquez Ledn, citado en “Mariategui y el
indigenismo..., p. 13.
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de la liquidacion de la feudalidad ni del colonialismo impe-
rialista, ademas no ha podido apropiarse las reivindicaciones
del campesinado,'® por todo ello piensa que el socialismo es
la Gnica real posibilidad que puede, y debe, dar un sentido
moderno a la causa indigena.

Al definir la cuestion indigena como un problema que
tiene su génesis en la situaciéon socioecondémica, Mariategui
piensa que para que supere aquél su situacion se hace pre-
ciso e indispensable transformar las condiciones socioeco-
noémicas imperantes. La alternativa que sugiere solucionarlo
mediante el mejoramiento de la raza (las posturas liberal y
positivista), dice, es un absurdo, puesto que nada mas el di-
namismo de la economia es la que podra arraigar en el indi-
gena la conciencia clasista.'*

En realidad, los indios tienen suficiente capacidad para
reivindicar su propia situacion: “La solucion del problema
del indio tiene que ser una solucion social. Sus realizado-
res deben ser los propios indios”'® porque son capaces de
ello. Hasta ahora sus congresos y luchas han sido locales o
regionales, excelentes experiencias historicas que requieren
asimilarse. Sus insurrecciones siempre han fracasado porque
han estado desprovistos de conciencia clasista. Consciente de
esto, Mariategui orienta su praxis a crearla, por tanto propug-
nara la organizacién de las masas indigenas, medio a través
del cual podra promoverse y asi aprovechar la capacidad pro-
pia del indio para que se libere.

Con esa conciencia clasista es como puede iniciarse la
lucha por la liquidacién del feudalismo, que provocaria ne-
cesariamente la caida de sus pilares: el latifundismo y la

103 J. C. Maridtegui, “Prefacio a El Amauta Atusparia de Ernesto Reyna”,
en Ideologia y politica. .., p. 188 y Obra politica. .., p. 231.

104 ¢fr. J. C. Mariategui, Ideologia y politica..., p. 31 y J. C. Maridtegui,
Obra politica. .., p. 237.

105 Maridtegui, Peruanicemos al Perii..., p. 105 y Siete ensayos. .., p. 40.
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servidumbre;'® la liquidacion de ésta requiere la liquidacion,
de aquél. En esto radica la unidad del problema del indio
y el problema agrario, y, a la vez, su solucién, El indigena
tradicionalmente ha sido un campesino de costumbre y alma
agraria, y por eso el despojo de sus tierras lo ha deprimido,
para él la tierra es la riqueza mas preciada porque “siente que
la vida viene de la tierra y vuelve a ella”. La tierra por ser el
principal medio de produccion, constituye el valor mas de-
seado y preciado, restituyéndosela empieza a redimirse. Con
la conciencia de clase, ya lograda, ampliara sus reivindicacio-
nes al derecho de reconocimiento y respeto de sus costum-
bres y tradiciones étnicas; de su comunidad; de la libertad
de organizacion; del aumento de salarios; de la jornada de
ocho horas, del cumplimiento de las leyes de proteccion del
trabajo.'"

Solo cuando el indio obtenga para si el rendimiento de su
trabajo y se beneficie de los avances cientificos y tecnologi-
cos podra afirmarse que se ha humanizado. Para coadyuvar
a la conscientizacion clasista Maridtegui recurre, para la pro-
pagacion de las ideas socialistas, a los medios de educacion
clasista. He aqui la explicacion de su colaboracion en muchas
revistas y periddicos, entre los que destaca Amauta, cuya
orientacion es inequivoca.

La participacion significativa que Mariategui asigna al in-
digena en la revolucion socialista se debe basicamente a dos
hechos: la debilidad del naciente proletariado peruano y el
predominio arrollador de las masas indigenas. A pesar de esa
realidad, preconizaba que la posiciéon dirigente correspon-
diera al proletariado, pues para él, como para todo marxista,
la clase obrera es la Gnica que puede erigirse en vanguardia

106 Maridtegui, Ideologia y politica..., pp. 222y 223, 275y 276.
07 Maridtegui, Obra politica..., pp. 244 y 245.
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revolucionaria y guia del proletariado indigena.'® Sin embar-
€0, le reconoce al indio una funcién importante que se hace
necesario clarificar.

El papel de la vanguardia revolucionaria, frente a las rei-
vindicaciones de las masas indigenas, consistira en darles a
éstas el caracter organizado, sistematico, definido, para hacer-
los aliados de la lucha socialista. El indigena participard en el
proceso revolucionario cuando haya cobrado conciencia de
clase y luchara al lado de los obreros por la liquidacion del
feudalismo y de la dominacién imperialista.

La fe de triunfo que ve Mariategui en el frente revolucio-
nario, integrado por obreros e indigenas, es la misma que lo
hace recurrir a la afirmacion de que se le debe crear un mito
que oriente sus acciones: el mito de la revolucion social, que
una vez aceptado actuard como su leitmotiv. Explica que “el
mito mueve al hombre en la historia. Sin un mito la existencia
del hombre no tiene ningtn sentido histérico.'”

Por ello piensa que es imprescindible forjar el mito de la
revolucion social en las masas trabajadoras, o sea, crearles
participacion intuitiva. Es evidente que el mito de la revolu-
cion social patentiza la influencia del francés George Sorel
sobre su pensamiento.!'

198 Carta de Mariategui a E. Rabines, en Nuestra América, nim. 2, p. 17.

19 7. C. Maridtegui, El alma matinal y otras estaciones del hombre de
hoy, Lima, Biblioteca Amauta, 1976, p. 19.

110 Son varios los textos donde se corrobora esa influencia, y a manera
de ejemplo cito sus palabras: Sorel recrea y enriquece al marxismo con
“la teoria de los mitos revolucionarios que aplica al movimiento socialista
la experiencia de los movimientos religiosos, establece las bases de una
filosofia de la revolucion, profundamente impresionado de realismo psi-
colégico y sociolégico”, en Defensa del marxismo, p. 17. También se evi-
dencia esa influencia en escritos de El alma matinal y otras estaciones del
hombre de boy, véanse pp. 21-23. El principal libro de donde asimila esta
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Tdctica revolucionaria

Mariategui fue mas alld de la simple interpretacion del pro-
blema indigena porque ademas de tedrico fue un politico al
presentar un programa de accion coherente cuya finalidad
siempre fue crear conciencia de clase en los indigenas, y asi
alcanzaria realidad la pretension, muy convincente, de que el
indio podria lograr su redencién por si mismo. Plantea que
la educacion ideoldgica puede iniciarse con los indigenas
proletarizados, pues a los emigrantes del campo, muchas de
las veces solo temporal, debe darseles mas atencion sindical,
fomentandoles la conscientizacion clasista. Ellos ofrecen una
serie de ventajas, en primera instancia deducibles del hecho
de que al continuar en contacto con sus semejantes pueden
infundirles ese sentimiento de clase; otra ventaja estriba en
que por poseer el dominio de su idioma facilitan la comuni-
cacion y ayudan a destruir las barreras que mantienen sepa-
rados a los proletarios no indios con ellos. Ya ganados indi-
genas a la causa clasista, su misma ascendencia les permitira
cumplir funciones de instructores de sus hermanos de raza y
de clase. Tal recomendacion es planteada por el conocimien-
to cierto, ademas justificado, de la desconfianza que tienen
los indigenas de blancos y mestizos.'!

Otro problema que debe vencer la revolucion es el regio-
nalismo y localismo, por lo cual para iniciar tal tarea se hace
preciso la creacion de accion comun entre los indigenas.

En 1927 José Carlos Maridtegui concentra la tictica de su
indigenismo revolucionario en los siguientes puntos:

manera de entender la realidad es Reflexiones sobre la violencia, Buenos
Aires, Pléyade.

M Cfr. J. C. Maridtegui, Obra politica..., p. 245; Ideologia y politica...,
p. 44, y en Secretariado Sudamericano de la Internacional Comunista, op.
cit., p. 289.
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7.
8.

Principiar una politica agraria socialista con ayuda de una
ley de nacionalizacion de la tierra como la del articulo 27 de
la Constituciéon mexicana;

esta politica debe procurar el fomento y la proteccion de
la comunidad indigena ya que, a pesar de los embates del
gamonalismo, todavia acusa vitalidad; de célula del Estado
Incaico puede pasar, transformada en cooperativa agricola
y previa expropiacion de los latifundios, a célula del Estado
Socialista;

el crédito agricola debe ser totalmente controlado y dirigido
por el Estado para poder impulsar una agricultura acorde
con las necesidades de la economia nacional independiente;
la explotacion capitalista —como la de los latifundios cos-
teflos— debe ser mantenida sujeta a control estatal con una
legislacion que garantice el trabajo, bienestar y participa-
cion de los obreros;

fomentar la pequena propiedad en la montafia y con el ya-
nacona, al repartirse las tierras de los latifundios;
confiscacion de las tierras incultas y de las obras de irriga-
cion;

dotacion de tierras a los pequenos arrendatarios;
ensefnanza agricola promovida por el Estado.!!?

En el escrito que Maridtegui envié al Congreso Constitu-
yente de la Confederacion Sindical Latinoamericana con el
titulo de “El problema indigena” y que también formé par-
te del documento discutido en la Primera Conferencia Co-
munista Latinoamericana, aparecen esbozados otros puntos
programdticos para la concientizacion de clase, como son:
el empleo de métodos de autoeducacion; la coordinacion de
comunidades para luchar conjuntamente contra las persecu-
ciones de los sistemas represivos; la organizacién de peque-

112 7. C. Maridtegui, “Principios de Politica Agraria Nacional”, en Perua-

nicemos al Perti..., pp. 108-112. Ruth Arboleyda y Luis Vizquez lo transcri-

bieron en “Mariategui y el indigenismo...”, p. 18.
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fias bibliotecas y centros de estudio; la publicacion de peri6-
dicos para campesinos indigenas y mineros.'*?

Todos estos puntos necesariamente confluirdn en la acen-
tuaciéon de esa conciencia clasista tan indispensable para cap-
tar la capacidad revolucionaria del indio a la lucha por el
socialismo.

Consecuente con su postura marxista, Maridtegui lanzé
sus puntos programaticos como elementos para la platafor-
ma de organizaciones de trabajadores porque vislumbré que
s6lo mediante ellas podrian ser llevados a la realidad. De ahi
se desprende que haya pugnado fervorosamente por la crea-
cion de organismos propios de la clase explotada. Al Partido
Socialista Peruano y a la Confederacion General de Trabaja-
dores del Pert les impuso como instancias a vencer, las barre-
ras que permitan la instauracion del socialismo mediante un
proceso nacional revolucionario y, como parte de éste, la rea-
lizacién del programa agrario, debido a que no pueden sosla-
yarse las reivindicaciones de esa mayoria que puebla el Peru.

No obstante la ruptura de Mariategui con Haya de la Torre;
el mensaje que trae Portocarrero de la III Internacional con
motivo de su asistencia al V Congreso de la Internacional Sin-
dical Roja (1927) celebrado en la URSS, donde fue criticada
la actitud de Haya de la Torre porque demoraba la formacion
del Partido Comunista en Peru, el apoyo que del VI Congreso
Mundial de la Internacional Comunista, realizado en Moscu
(1928), decide dar a la construccion de partidos comunistas
en los paises americanos donde aun no existieran;''* la con-
viccion e José Carlos Maridtegui y su grupo determinaron la
creacion, el 16 de septiembre de 1928, de la primera célu-

13 J. C. Maridtegui, Obra politica. .., pp. 245-246; Ideologia y politica. ..,
pp. 44 y 45; Secretariado Sudamericano de la Internacional Comunista,
op. cit., pp. 165 y 160.

114 Meseguer Illan, op. cit., pp. 165y 166.
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la del Partido Socialista Peruano, mas no del Partido Comu-
nista. La célula “secreta de los siete” estaba constituida por
José Carlos Mariategui, Ricardo Martinez de la Torre, escri-
tores ambos, Julio Portocarrero, Avelino Navarro, Hinojosa,
Borja y Bernardo Regman, obreros. Inmediatamente después
se adhirieron Luciano Castillo, Chavez Ledén, Hugo Pesce y
otros. El 7 de octubre del mismo afio integraron el bur6 del
Partido habiendo sido elegido Secretario General José Carlos
Mariategui, aprobandose la mocién de que este partido “fue-
se no el partido del proletariado sino el partido de obreros
y campesinos”.!’® La creacion de un partido socialista en vez
de uno comunista, asi como la propugnaciéon por un frente
obrero campesino, son las ideas que mayor critica recibieron
en la Primera Conferencia Comunista Latinoamericana y tam-
bién las que permitieron calificar su praxis de populista, sin
embargo esa orientacion inspirada por el Amauta peruano
refleja dos peculiaridades de su marxismo: su postura critica
y la originalidad del socialismo indoamericano. Por esto no
es fortuito que incluya como reivindicacion inmediata dentro
del Programa del Partido Socialista del Peru el siguiente pun-
to: “Dotacion a las comunidades de tierras de latifundios para
la distribucion entre sus miembros en proporcion suficiente
a sus necesidades”.!'®

Casi paralelamente a la formacion del Partido Socialista
Peruano, Mariategui impulsé la organizacion sindical de los
trabajadores en la cual tuvieron activa participacion Julio Por-
tocarrero y Avelino Navarro. A principios de 1929 se inte-
gré un comité pro-confederacion general de trabajadores del
Pert y el 17 de mayo comenzo6 a actuar un comité provisio-

U5 Ibid., pp. 166 y 167; Jorge Basadre, “Introduccion a los siete ensa-
yos”, en Buelna, nams. 4-5, p. 15.

16 J, C. Maridtegui, Ideologia y politica..., p. 163, ademas véase Buelna,
ndms. 4-5, p. 142.
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nal. El movimiento obrero peruano, como el de otros paises
latinoamericanos, pasé del anarco sindicalismo al marxismo.
Ya en mayo de 1929 una delegacién encabezada por Porto-
carrero participé en el Congreso Sindical Latinoamericano,
quien también ya habia asistido antes al V Congreso de la
Internacional Sindical Roja celebrado en Moscu en 1927.'%7 Si
bien Mariitegui favorecio la organizacion sindical de obreros
no descuidé los demas sectores de la poblacion explotada y
en especial al campesinado. Por ese propdsito revolucionario
que propugna, al indigena lo caracteriza como un peculiar
tipo de proletariado ya que lo incluy6 integrante de la Confe-
deracion General de Trabajadores del Peru. El articulo tercero
de los Estatutos de dicha organizacion a la letra dice:

La C.G.T.P, esta constituida:

a) Por los sindicatos obreros del pais regularmente constitui-
dos y conforme al principio clasista obrero.

b) Por las Federaciones Obreras Locales y Regionales.

¢) Por las Federaciones Obreras Nacionales de Industrias.

d) Por las Federaciones de Ligas Campesinas.

e) Por las Federaciones de las Comunidades Indigenas.''®

Ademas se contempl6 en el Comité Ejecutivo un Secretario
de Asuntos Indigenas. La conversion del indio en un gestor y
participe de la revolucion socialista es la contribucion original
de la obra indigenista del Amauta latinoamericano. y preci-
samente, haber llegado a esa aportacion partio de que com-
prendi6 objetivamente la realidad peruana, base que le sir-
vio para adaptar el marxismo, no al revés, y asi hacer posible
determinar las verdaderas causas que deformaron el desen-

7 Jorge Basadre, “Introduccion a los siete ensayos”, en Buelna, nams.
4-5, p. 13.
118 7. C. Maridtegui, Ideologia y politica..., p. 132.
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volvimiento de los grupos étnicos y proponer las alternativas
para su liberacion. Desde este punto de vista, creo que no es
aventurado sugerir que la elaboracion del indigenismo revo-
lucionario, tan necesario noventa afios después de haber sido
delineados sus fundamentos, ha de remitirse a las ideas de
José Carlos Mariategui para enriquecerlas y adecuarlas a las
circunstancias propias de cada pais indoamericano. Al primer
y mas grande marxista que ha engendrado América Latina
se le reconoce su prestigio pero se pasan desapercibidas sus
aportaciones.



CONCLUSIONES

El problema del indio surgi6 por la conquista que los espafo-
les realizaron sobre los hombres del actual territorio de Amé-
rica Latina al deformar su natural desarrollo por el despojo de
sus medios de produccion, la explotacion servil de su fuerza
de trabajo, la destruccion de los bienes culturales que funda-
mentaban la estructura organizativa de los pueblos prehispa-
nicos y la consiguiente imposicion de otros para reforzar la
nueva situacion. La vida del indio entrafia esa realidad y el
mismo término también muestra la accion monopolizadora
que concertd la empresa ibérica, pues es un concepto su-
praétnico. La balcanizacion de los paises del area durante el
siglo XIx mantuvo la accion conquistadora sobre la totalidad
de las etnias, por lo cual persiste la cuestion indigena.

Tal situacion opresiva, padecida por los indios es lo que
explica sus constantes rebeliones para liberarse de ella. Am-
bos hechos han sido inadvertidos por el pensamiento mar-
xista ortodoxo y reformista latinoamericano que, formados
dentro de la tradicion liberal para explicar la historia, no han
sabido sobreponerse a la visiébn negativa que tal corriente
infundi6 acerca de las posibilidades propias del indio para
erigirse en hacedor de su propia historia.

Al momento de la independencia de los paises latinoame-
ricanos, nuestros politicos e idedlogos pugnaron por hacer de
los paises de esta region, naciones progresistas y modernas
al estilo de Inglaterra, Francia y Estados Unidos, impulsando
medidas de tipo capitalista. A decir verdad, solo hasta fines
del siglo pasado sera cuando el capitalismo se instaure como
el modo de produccion dominante. Dentro del capitalismo
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el indio no tiene cabida —los hechos lo demuestran— como
hombre diferente, ni posibilidad para mejorar sus condicio-
nes de vida, es mas le traté de extirpar toda capacidad para
liberarse. La permanencia del indio un siglo después de que
dicho modo de produccion se convirtiera en dominante es la
prueba contundente de su incapacidad para resolver de raiz
la cuestion indigena. Las diversas concepciones indigenistas
generadas por el capitalismo latinoamericano, desde el siglo
pasado hasta la actualidad, no han hecho sino expresar los
requerimientos del desarrollo econémico nacional de cada
pais, y por eso conformaron una imagen negativa del indio:
impotente para sobreponerse a la explotacion que padece.
Tales fueron, en ultima instancia, la teorizacién que sobre él
indio elaboraron el criollismo, liberalismo, positivismo y a lo
que hoy responde el indigenismo oficial.

Contra esa impotencia que ha mostrado el capitalismo
para democratizar la justicia, surgieron el anarquismo y el
marxismo. Ninguna de las dos corrientes habian marcado los
lineamientos de gobierno alguno, de paises con poblacion
india en el siglo xX. El anarquismo latinoamericano brillante-
mente determiné la génesis de la cuestion al detectarla como
un problema de indole econémico social, con lo que subor-
dino, al fin, toda interpretacion cultural (uridica, administra-
tiva, religiosa, educativa, racial) a ésta. En esto radica el gran
aporte del pensamiento anarquista para la comprension de
la realidad latinoamericana. Pero como dicha ideologia naci6
condenada a ser una nueva utopia por proyectar un régimen
de libertad sin cortapisa alguna, idealiz6 la solucion al pro-
blema del indio convirtiendo a la comunidad indigena en la
meta de organizacion social, sin siquiera examinar la manera
de solventar la precariedad que padece. El anarquismo plan-
ted correctamente la cuestion, pero fue incapaz de presentar
alternativas factibles de solucion.
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Ante tantos fracasos para solucionar tan singular proble-
ma, manifiestan sus ideas los latinoamericanos adheridos al
marxismo, a quienes se precisa conocer. Descollan como ge-
nuinos representantes de los afios aqui estudiados Vicente
Lombardo Toledano, José Antonio Arze y Arze y José Carlos
Mariategui. Cabe mencionar, en principio, que ninguno de
ellos sobrepone las tareas indigenistas al problema clasista.

Esta trilogia de politicos latinoamericanos, como marxis-
tas, denotan una fe indudable por el advenimiento del so-
cialismo para cada uno de sus paises y en general para el
mundo. Pero para lograrlo tratan de contribuir, cada uno se-
gln sus circunstancias y proyectos, a la realizacion de la fase
democratico-burguesa, para asi posibilitar la instauracion del
régimen socialista, por medio del cual el explotado alcanzaria
la realizacion de Hombre. En este régimen socialista —huma-
nista— el indio resolveria sus problemas, al igual que todos
los hombres. Aqui creo pertinente senalar como semejanzas
relevantes de los escritores referidos, dos cualidades indis-
cutibles: primera, su formacion marxista fue autodidacta, lo
que refleja su incansable actividad para alcanzar una com-
prension precisa de las realidades circundantes y su orien-
tacion siempre justa para demandar, conforme una corriente
cientifica, igualdad socioeconémica, politica y cultural; se-
gunda, procurar ante todo la autonomia politica y partidista
de la URSS, lo que se muestra con la creacion de partidos po-
liticos que les permitieron libertad para adecuar su marxismo
a las condiciones de su pais.

Claro esta que la praxis partidista de Lombardo Toledano y
de Arze si bien tuvieron autonomia del exterior, subordinaron
sus acciones a los gobiernos de México y Bolivia, respecti-
vamente. Ambos plantean el problema del indio, pero pecan
de ingenuidad en cuanto a sus soluciéon que padecieron las
minorias nacionales de la Rusia zarista; tal hecho evidencia
el soslayo que hicieron de la realidad de sus paises, de las
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ideas del indigenismo revolucionario de Mariategui y muestra
ademds su incapacidad para dialectizar el marxismo. Ante su
falta de originalidad traspusieron mecanicamente la manera
como el régimen soviético busco solucionar el problema de
las autodeterminaciones nacionales al sugerir el mismo pro-
grama, pero dentro del propio régimen de produccion capi-
talista, verdadero médium utépico para realizarlo. Por esto,
toda praxis indigenista tuvo como resultado coadyuvar a la
integracion del natural al desarrollo capitalista nacional, lo
que los orill6 a pasar por alto la funcién del indio dentro de
la lucha revolucionaria socialista: los desapercibieron como
hombres capaces para participar en esta determinacion his-
torica. Si la praxis politica de ambos ha sido especificada
como reformista, su teorfa indigenista, segiin se deduce de lo
expuesto, no rebasa esa definicion.

De lo consignado se infiere que el indigenismo revolucio-
nario es todavia un proyecto, pero que no ha de pasar por
alto la contribucién especialmente de Mariategui. El pensa-
miento progresista latinoamericano tiene que aprovechar las
experiencias de los primeros marxistas en general y enfrentar
el problema del indio como una cuestion peculiar de las cir-
cunstancias de nuestros paises, la tarea fundamental consiste
en re-crear el marxismo.

De una forma (reformista) u otra (critica), las ideas indi-
genistas de los marxistas latinoamericanos en todos los casos
han sido benéficas para el movimiento socialista de nuestros
paises o, al menos pienso, asi deben valorarse porque a estas
alturas es indispensable corregir lo erroneo y partir de las
pautas ya consignadas para hacer progresar al socialismo in-
doamericano, de otra manera estaremos actuando al margen
del espiritu del marxismo. La critica socialista no debe dete-
nerse sino impulsarse. Este es el sentir del momento actual.

José Carlos Mariategui ha sido el primer y mas grande mar-
xista que Latinoamérica ha creado. Su contacto con Europa le
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permitié adquirir un conocimiento dialéctico del marxismo,
que a su vuelta a Peru lo utilizo, sobre todo, como un método
de interpretacion de las condiciones latinoamericanas y para
guiar su praxis. A través del marxismo interpretd en forma ge-
nial la historia del Perg, lo que permitié vislumbrar el proceso
de indianizacion del aborigen: primero comprendié y expuso
el régimen de vida incaico, luego apunt6 el origen del proble-
ma del indio como consecuencia de la conquista hispana y su
persistencia durante todo lo que ya va de vida republicana,
esto por la impotencia de la clase social dominante que no
ha querido y sabido cumplir su papel para realizar la revolu-
cion democratico-burguesa. El sefialamiento contundente del
problema del indio, dentro de las relaciones capitalistas de
produccion, lo es —segun lo determina— el problema de la
tierra, o sea, de origen econémico y social, es el mismo que
orill6 su praxis a asimilarlo a la lucha revolucionaria, Gnica
manera de que supere su situacion opresiva. Conceptud, con-
tra toda la tradicién, al indio como un elemento revoluciona-
rio. Por esto pienso que su contribucion mayor al desarrollo
de la teoria marxista-leninista para América Latina fue hacer
gestor de la revolucion de liberacion nacional y socialista a
las masas indigenas. Este es el fundamento del socialismo
indoamericano que cred.

Para asimilar al indio, hombre socialista en potencia por
su rica historia revolucionaria y por su espiritu colectivista de
trabajo, Maridtegui impulsé su incorporacion a las organiza-
ciones de los trabajadores, propugnando su concientizacion
clasista. Es aqui donde se detecta una contradicciéon que pa-
rece insuperable en el indigenismo revolucionario del Amau-
ta peruano: determinar los momentos del potencial revolu-
cionario como conciencia de etnia y solucionar el problema
de la tierra o como conciencia clasista y entonces fomen-
tar la proletarizacion. Al respecto, Mariategui implicitamente
evita caer en la exclusion de alguno de ellos, aunque prioriza la
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creacion de la conciencia clasista que al fusionarse con la con-
ciencia étnica refuerza a ésta.

Con base en el indigenismo revolucionario de Maridtegui
es como ha de partirse para conformar una politica marxista
frente a los indios que contemple objetivos inmediatos y a
largo plazo. Los primeros no deben perder de vista la nece-
sidad para determinarle una participacién clara y conscien-
te que lo comprometa como sujeto de su propia liberacion.
Querer, dentro del sistema capitalista, exigir respeto a su cul-
tura sin haber resuelto la causa verdadera de su situacion es
volver a cometer el error del pensamiento decimonénico y
del indigenismo gubernamental. Asimilarlo a la lucha para
realmente resolver su situacion es la exigencia prioritaria. Los
segundos consistirin en delinear de manera original su par-
ticipacion en el sistema socialista. Con Mariategui considero
que mientras tanto, para abarcar esos objetivos, habra que
fusionar la conciencia étnica a la conciencia clasista fijindoles
como propdsito invariable de sus acciones, el socialismo.
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