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SEREQUEBERHAN: LA HERMENEUTICA
EN EL AFRICA POSCOLONIAL

En el horizonte del discurso filosofico africano contemporaneo,
resalta la presencia del filosofo originario de Eritrea, Tsenay
Serequeberhan. Su propuesta tedrica es un intento metodico y
sistematico de apropiarse las tesis filosoficas de la hermenéutica
desde la historicidad concreta del Africa poscolonial.! Partien-
do de ésta preocupacion por la finitud y la situacionalidad histo-
rica, Serequeberhan busca resolver en un nuevo terreno la oposi-
cion entre dos modos contrapuestos y enfrentados de practicar
la filosofia en Africa. Por un lado, la vertiente de “etnofilosofia”
iniciada con el trabajo de Placide Tempels que documenta las ima-
genes del mundo sobre diversos pueblos africanos; se trata de
una reconstruccion de filosofias vividas, pero no articuladas.

! Tsenay Serequeberhan, The hermeneutics of African philosophy borizon and
discourse, Nueva York-Londres, Routledge, 1994.
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En el polo opuesto, la escuela de filosofia profesional africa-
na representada por Kwasi Wiredu, Paulin Hourtondji y Henry
Odera Oruka, que descarta el particularismo cultural de la co-
rriente etnofilosofica y busca generar una reflexion “universal”.

Segun Serequeberhan, lo que aparentemente es un debate
metodologico sobre naturaleza y limites disciplinarios de la fi-
losofia, conduce a ciertos topicos filosoficos y politicos sustan-
tivos y relevantes. Estos temas se originan en la implosion del
discurso filosofico eurocéntrico, constitutivo e interior a la moder-
nidad europea y en la emergencia de una postura filosofica
destinada a reivindicar la humanidad de la existencia coloniza-
da africana.? La hermenéutica africana de Serequeberhan, al
partir de un horizonte vivido y situacional como fuente y tras-
fondo de reflexion filosofica, reconoce marcas y huellas traza-
das por la experiencia colonial y su secuela neocolonial. De este
modo, la hermenéutica que propone Serequeberhan intenta
continuar el discurso sobre la lucha de liberacion africana, el cual,
es diagnosticado como no realizado todavia en el contexto de
paises africanos independizados, pero sujetos a nuevas tutelas
y dominaciones.

La hermenéutica africana de Serequeberhan tiene como uno
de sus ejes la clarificacion de historicidad poscolonial. Por ello,
sita en el centro de su atencion a la dimension instrumental de
la modernidad europea, recurriendo a la filosofia del altimo
Heidegger, para quien la “época de la imagen del mundo” re-
presenta a los entes como objetos listos para ser manipulados
y cuantificados. Si Heidegger buscaba rescatar la historicidad
europea del posible desenlace catastrofico de la hegemonia de
la tecnologia moderna, Serequeberhan indica la forma en que los
sujetos ex coloniales también sufren los impactos del Gestell
o “encuadramiento” que acompana a la técnica moderna:

2 Ibid, p. 3.
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Asi, cuando nos preguntamos o reflexionamos sobre nuestra pro-
pia humanidad, cuando examinamos la actualidad, la “substancia
de nuestra existencia” como seres humanos, encontramos y nos con-
frontamos con una Europa dominante internalizada sobre los resi-
duos contradictorios de nuestro propio subyugado ser indigena.?

Asi, la duplicacion de Europa en Africa caracteriza la situa-
cion neocolonial. La direccion hermenéutica de la filosofia
africana debe, segin Serequeberhan, explorar y confrontar la
infinidad de trazos dejados por el colonialismo, asi como abor-
dar huellas del pasado pre-colonial. Para esta tarea, recurre al
concepto “historia efectiva” de Hans George Gadamer, principal
representante del enfoque hermenéutico en la filosofia euro-
pea. La “historia efectiva” es la que se hace sentir y satura la actua-
lidad. Para Serequeberhan, la actualidad africana se trata de
la promesa emancipatoria fallida de las luchas de liberacion
de Africa.t

En su aproximacion a las luchas emancipatorias de Africa,
Serequeberhan nos recuerda que el periodo de la historia mun-
dial que inicia con la segunda guerra mundial no fue para Africa
un momento de paz, sino de guerra acelerada y desordenes po-
liticos. Para fines de la década de 1960, la mayor parte de Africa
habia obtenido la independencia politica y, en el comienzo de
la década de 1970, concluia el colonialismo portugués, el mas
antiguo imperio colonial europeo asentado en élla. En este
contexto, Serequeberhan formula una pregunta que, de acuer-
do con su enfoque hermenéutico, tendria que situarse en un
plano filosofico:

¢Pero de qué se estdn tratando de liberar los pueblos de Africa
y qué estin buscando establecer?

3 Ibid, p. 21. Traduccion mia.
4 Ibid, p. 26.
> Ibid, p. 32. Traduccion mia.
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Pregunta que ha sido seriamente formulada por todos los
personajes inmersos, de una u otra forma, en las luchas de libe-
racion africana: Nkrumah, Senghor, Lumumba, Nyerere, Césaire,
Fanon y Cabral. Al retomar la problematica supuesta en esta
pregunta, Serequeberhan busca situar el terreno tematico de la
filosofia africana contemporianea en el marco del subsuelo te6-
rico de luchas de liberacion africanas.

La direccion hermenéutica de la reflexion de Serequeberhan
se logra apreciar nitidamente en su discusion critica y polémica
del pensamiento de Kwame Nkrumah, importante figura teorica
y politica de las luchas africanas de liberacion. Desde 1945,
Nkrumah habia formulado la pregunta por la liberacion africa-
na en terminologia marxista-leninista, asumiendo una orienta-
cion anti-imperialista. Veinticinco afnos mas tarde, en Conflicto
de clases en Africa, Nkrumah replante6 de manera semejante la
pregunta, al constatar que en casi todos los paises africanos,
independientes y no independientes, la guerra de guerrillas se
habia establecido o encontraba en vias de preparacion como
Unica forma para derrocar regimenes colonialistas o neocolonia-
listas. Segun la apreciacion de Nkrumah de 1970, las guerrillas
continuarian en muchos paises independientes, hasta que se rea-
lizara un intento serio para que las masas africanas posean los
medios de produccion. Hay que recordar que, en el momento
en que Nkrumah hacia este diagnostico, habia diecisiete movi-
mientos importantes de liberacion en paises africanos, indepen-
dientes y no independientes.

En la perspectiva adoptada por Serequeberhan, la posicion
tedrica de Nkrumah inadvertidamente universaliza el substra-
to tedrico de la modernidad europea: el discurso del “socia-
lismo cientifico” solo puede comprenderse en el horizonte de
la ilustracion moderna europea. En esta linea de argumentacion,
introduciendo subrepticiamente una apreciacion eurocéntrica,
Nkrumah encubre la especificidad historica y cultural de Africa,
asi como de las luchas por la liberacion africana. Al asumir las
consecuencias de su punto de partida hermenéutico, Sereque-
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berhan niega que la lucha por la liberacion africana presu-
ponga y comience solo con el legado historico y politico esta-
blecido por las revoluciones democratico-burguesas europeas
del siglo xviir:

El legado de la ilustracion es para nosotros una herencia presta-
da. La compartimos solo en tanto que somos miembros coloni-
zados y neocolonizados de su mundo moderno dominado por
Europa, miembros que han sido drasticamente afectados-incorpo-
rados a través de la conquista-en su desarrollo y globalizacion.©

La hermenéutica africana de Serequeberhan intenta trascen-
der el despliegue del dominio europeo en el presente, y generar
una tradicion politica liberadora desde la historicidad africana.
En este marco, formula una critica radical a la modernidad euro-
pea, cuya historicidad presupone destruccion y negacion de las
historias africanas. Por ello, el punto de vista de la historicidad
poscolonial africana es posible solo si el discurso filosofico se
sitGa en un plano tedrico y politico ajeno al terreno de la moder-
nidad ilustrada europea, incluyendo proyectos emancipatorios
procedentes de su izquierda. Segin Serequeberhan la lucha
africana por la libertad explora la historicidad interrumpida
de Africa y los modos en que esta puede reclamarse y estable-
cerse politicamente.”

Como ya se menciond, Serequeberhan sitta la discusion
sobre la filosofia africana contemporanea en el horizonte de la
implosion del discurso filosofico eurocéntrico que le es inma-
nente a la modernidad europea. La critica del eurocentrismo es,
para Serequeberhan, una de las tareas fundamentales de la filo-
soffa africana, la cual, acomete a partir de la lectura critica de
textos historico-politicos de Immanuel Kant.? Serequeberhan

O Ibid, p. 36. Traduccion mia.

7 Ibid, p. 38.

8 Tsenay Serequeberhan, “The Critique of Eurocentrism and the Practice of
African Philosophy”, en Emmanuel Chukwudi (ed.), Postcolonial African Philosophy:
a critical reader, Cambridge, Blackwell, 1997, pp. 140-161.
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caracteriza al eurocentrismo como aspecto persistente en la
autoconciencia de la modernidad, basado en la creencia metafi-
sica sobre la superioridad de la existencia europea acerca de otras
formas de vida humana. En su proyecto intelectual, la dimension
negativa de la filosofia africana actual debe ejercer la critica del
eurocentrismo desestructurando los motivos especulativos euro-
céntricos de algunos textos filosoficos candnicos de la tradicion
moderna occidental. Se busca asi, desenmascarar y abolir la com-
plicidad de la filosofia con el imperialismo y el colonialismo.

En su lectura critica de la filosofia moderna occidental, Sere-
queberhan ubica una trayectoria continua de pensamiento euro-
céntrico que incluye a Kant, Hegel y Marx. En esta interpretacion,
independientemente de importantes diferencias en sus respecti-
vas aproximaciones a la modernidad, para los tres la modernidad
europea es lo “real”; en contraste con la “irrealidad” de la existen-
cia humana en el mundo no-europeo. En el plano del desarrollo
historico, con la invasion y subyugacion del mundo, la moder-
nidad europea encontr6 la “irrealidad” de las formaciones so-
ciales no-capitalistas, las cuales destruyo y reemplazé por una
réplica de si misma.

A partir del ensayo “;Qué es la Tlustracion?” de Kant, Sereque-
berhan se plantea la pregunta sobre la universalidad del alcance
de la Tustracion en el enfoque kantiano. Particularmente, Sere-
queberhan coloca en el centro de su atencion el uso ambiguo,
ya sefalado por Michel Foucault, del término “humanidad” en
el ensayo de Kant ;Se debe suponer que la totalidad de la especie
humana esta inmersa en el proceso de la Ilustracion? Para esbo-
zar una respuesta, Serequeberhan se remite a un texto pre-cri-
tico de Kant: Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo
sublime, ensayo en que el filosofo de Konigsberg descalifica las
capacidades de los “negros de Africa” situandolos en el escalon
mas bajo de una clasificacion jerirquica entre pueblos y “razas”.
En altima instancia, Serequeberhan concluye que el proyecto
ilustrado de una emancipaciéon racional y auto-reflexiva no in-
cluye a pueblos no-europeos y, particularmente, a los “africanos
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negros”, ya que éstos, segun Kant, carecen de razon y raciona-
lidad. Este punto se confirma en la “Idea de una historia univer-
sal desde el punto de vista cosmopolita” (1784), ensayo en el que
Kant pretende encontrar un progreso en el continente euro-
peo sobre la constitucion de Estados y pronostica que Europa
legislara en el futuro para todos los demas continentes. A través
de una lectura detallada y cuidadosa de algunos textos de Kant,
Serequeberhan muestra que la razon es entendida a partir de sus
capacidades para el control instrumental y calculador del entor-
no natural, permitiéndole asi situar al mundo no-europeo como
“salvaje”. Ante la relevante pregunta sobre el destino del mundo
no-europeo en la perspectiva de Kant y, particularmente frente
a la interrogante por el modo en que este mundo adquiriria “pro-
greso” e “ilustracion”; Serequeberhan senala el papel de la “in-
sociable sociabilidad”, concepto formulado en el marco de la filo-
sofia kantiana de la historia. Es en el contexto de la ilustracion
forzosa y coactiva del mundo no-europeo, donde aparece la fero-
cidad de la “insociable sociabilidad”. Ya que, segin Kant, el
mundo no-europeo es incapaz de adentrarse por si mismo en
el proyecto auto-reflexivo de la Tlustracion, tiene que ser “civi-
lizado” e “ilustrado” desde el exterior.

El programa de la critica del eurocentrismo en la filosofia
africana actual, tal y como es formulado por Serequeberhan,
pretende revisar la tradicion intelectual europea a la luz de la
actualidad poscolonial. Particularmente, parte de la presencia
de la cultura europea y occidental en paises ex coloniales afri-
canos, presencia que responde al brutal pasado colonial. Esta
tarea critica y destructiva complementa el ejercicio hermenéu-
tico de la filosofia africana practicada por Serequeberhan, que
busca interpretar el presente poscolonial a la luz de deman-
das no cumplidas en las luchas por la liberacion africana.
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