PROTESTANTISMO, NACION Y MODERNIDAD
EN LA ARGENTINA, SIGLO XIX

Norman Rubén Amestoy

Cuando estudiamos el siglo XIX notamos que los paises del Rio
de la Plata se organizaron como nacion cuando otras naciones occi-
dentales ya habian ingresado de lleno en la modernidad. Este
término, por cierto, no lo encontramos como tal, aunque si es
comuin que aparezcan en la prensa, la literatura y los sermones
religiosos, palabras equivalentes como “civilizacion” o “progre-
s0”. A nuestro entender, la nocion de modernidad se vuelve com-
prensible cuando la relacionamos con el desarrollo de la revo-
lucion industrial, el surgimiento del capitalismo, la aparicion del
mercado, la movilidad social, la democracia y el liberalismo. Es
decir, la modernidad es el pasaje de la comunidad a la sociedad,
de sociedades organicas a sociedades en donde el individuo apa-
rece en el centro de la escena y la sociedad se establece como
la sumatoria de individuos.!

! Entendemos por modernidad: en lo econémico, el desarrollo de fuerzas del mer-
cado e iniciativa privada; en lo politico, la aparicion de un estado nacional bajo formas
republicanas y democraticas de gobierno; en lo social, la transformacion de la estratifi-
cacion estamental tradicional; en lo cultural, la conformacion de una sociedad pluralista
y tolerante; y en lo religioso, antidogmatica, antisacramental, con énfasis en la libertad
de conciencia.
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A fines del siglo X1x Max Weber (1864-1920) sent6 uno de los
grandes principios de la modernidad cuando habl6 del desern-
cantamiento del mundo como uno de los rasgos tipicamente
modernos. En el ambito de las ideas, el desencantamiento apa-
recia en correspondencia con el desarrollo de la secularizacion
de la sociedad. Con el surgimiento de la modernidad, las expli-
caciones de tono religioso y teologico perdieron verosimilitud
y, en consecuencia, las legitimaciones de trasfondo racional las
sustituyeron. Segin Weber, el desencantamiento se oponia a lo
magico, dado que era la irrupcion de lo imprevisible, y su tesis
afirmaba que la racionalizacion capitalista promovia conductas
practicas que iban en una direccion opuesta. La condensacion de
esto se operaba en la practica capitalista del empresariado mo-
derno, por la cual los individuos comenzaban a establecer una
relacion con los bienes econdémicos de maxima previsibilidad,
ya que usaban el calculo y realizaban una contabilizacion de los
recursos. Esto de ningtin modo significaba que en el pasado no
existieran apetencias de ganancia. Lo que ocurria era que esa ape-
tencia tenia caracteristicas magicas, sin prevision de ninguna ins-
tancia de calculo, medios o fines. Con la modernidad, el mundo
se hizo calculable, mensurable, la ciencia de la naturaleza con-
tribuyo a hacer previsible el futuro, desplegando toda una racio-
nalizacion del mundo tendiente a desencantarlo, y, por lo mismo,
reduciendo al extremo lo imprevisible.

Los romanticos del Rio de la Plata estaban al corriente de es-
tas discusiones y por ello afirmaban que era menester construir
una cultura especifica, una idiosincrasia propia, diferenciada,
que diera cuenta de las caracteristicas particulares de estas so-
ciedades. En esta direccion, Juan Bautista Alberdi dird que: “Una
nacion no es una nacion, sino por la conciencia profunda y re-
flexiva de los elementos que la constituyen”.? En su imaginario
social, la filosofia de la nacion era la marca particular de la inde-

2 Juan Bautista Alberdi, Fragmento preliminar al estudio del derecho, Buenos Ai-
res, Biblos, 1984, p. 122.



Protestantismo, nacion y modernidad 99

pendencia mental que tenia que acompanar a la independencia
politica conseguida a partir de la Revolucion de Mayo.?

Hablar de nacion era adentrarse a un concepto en extremo
complejo. Sin embargo, las sociedades no siempre se organizaron
bajo esta forma, existiendo otras formaciones juridico-politicas
a lo largo de la historia, como la ciudad, la region y los imperios.
La nacion, en cambio, estaba relacionada de manera intima con
el desarrollo de los tiempos modernos, y en dicho marco sirvio
para referir a la estructura politico institucional que remitia al Es-
tado. Es decir, el Estado como aquella instancia que detentaba
el poder legitimo o monopolizaba la fuerza legitima. Esta era la
nocion que desde entonces conocemos como Estado-nacion. Por
otra parte, este concepto tenia otro significado que era utilizado
cuando la nacion lo usaba como principio de legitimacion. De
manera concreta, la historiografica trabajo en funcion de dar res-
puestas al problema del fundamento.

A principios del siglo X1, el pensamiento romantico de la Ge-
neracion del ’37 se pregunt6 acerca de los rasgos de la identi-
dad nacional para, paso seguido, responder apelando a deter-
minados simbolos que basicamente buscaban la configuracion
de una tradicion nacional propia. Dentro de la diversidad de
tradiciones disponibles, los romanticos seleccionaron algunas
caracteristicas para definir qué era lo que respondia a la identi-
dad nacional y permitia delimitar de manera especifica la co-
lectividad nacional. De este modo, el pensamiento romantico
estableci® una nocion de “nacion” ligada con la idea de una cul-
tura propia. En otros términos, una nacion solo podia conside-
rarse como tal en la medida en que pudiera detentar en el orden
cultural algunas notas distintivas del resto de las naciones.

3 Ibid., p. 123. Seglin Alberdi: “Es preciso pues conquistar una filosofia, para lle-
gar a una nacionalidad. Pero tener una filosofia es tener una razon fuerte y libre; en-
sanchar la razon nacional, es crear la filosofia nacional, y por lo tanto, la emancipacion
nacional”, idem.
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NACION Y MODERNIDAD EN LA GENERACION DEL 37

En 1852, cuando Juan Bautista Alberdi* escribio Las Bases y pun-
tos de partida para la organizacion politica de la Repuiblica Argentina,
algunos datos de la realidad politica de este pais ya habian sufrido
ciertas modificaciones sustanciales a partir del derrocamiento de
Juan Manuel de Rosas por Justo J. de Urquiza. En ese momento,
Alberdi notdé que habia llegado el tiempo para que el legislador
efecttie su propuesta de un modelo de nacion, que fuera a la vez
un modelo de modernizacion.

Tanto Alberdi como Sarmiento estaban de acuerdo en cuan-
to a los fines a los que debia aspirar la nacion; ambos preten-
dian un pais moderno y capitalista que aceptara el laicismo, la
separacion de la Iglesia y el Estado, la division internacional del
trabajo, el libre cambio y la eliminacion de las diferencias entre
los individuos por motivos de nacimiento, sangre o linaje. Sin em-
bargo diferian en el modo de llegar a la concrecion de esa repu-
blica. El intento alberdiano estaba centrado en promover el de-
sarrollo de la sociedad civil, dando inmensas libertades al sujeto
economico, pero separando dicho ejercicio econdmico de sus de-
rechos politicos. Para Sarmiento, en cambio, sin sociedad politica
no habia nacion, con lo cual expresaba una vision mas adecua-
da de los efectos del mercado.

Estas posiciones diferenciadas reflejaban las dos grandes tra-
diciones que habian fundado al pensamiento liberal. En 1835

4 Nacio en Tucumin el 29 de agosto de 1810. En 1825 radicd en Buenos Aires e in-
greso en el Colegio de Ciencias Morales. Alli se vinculd a Miguel Cané, Marco Avellaneda,
Esteban Echeverria, José Maria Gutiérrez, Bartolomé Mitre y Domingo F. Sarmiento, y en
la busqueda por fundar el régimen institucional participa de la Asociacion de Mayo. Ob-
tiene el grado de bachiller en Derecho civil, aunque su formacion tuvo un caracter auto-
didacta. Fue lector de Rousseau, Bacon, Buffon, Montesquieu, Kant, Adam Smith, Hamil-
ton, Donoso Cortés, etc. En 1840 recibi6 el diploma de Abogado y parte hacia Europa.
Vuelve a América en 1843 y se asienta en Valparaiso, Chile, donde ejercio la abogacia y
publica su primera obra importante: Fragmento preliminar al estudio del Derecho. Du-
rante 1852 publica en Chile las Base y puntos de partida para la organizacion politica de
la Repuiblica Argentina. Este libro, notoriamente influido por el derecho constitucional
norteamericano, serd el esqueleto de la Constitucion Nacional Argentina de 1853.
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Alexis Tocqueville lo habia formulado de manera clasica en su
obra La democracia en América. Para el autor, la democracia
se fundaba en los principios de libertad e igualdad que no te-
nian necesariamente una relacion fluida entre si.> La paradoja
democratica del siglo XiX era tratar de conciliar esos principios,
y a esta tarea se aboco Juan B. Alberdi en el momento de ima-
ginar el ejercicio del sufragio universal.

Para Tocqueville, la libertad y la igualdad no eran términos
que se derivaban el uno del otro, y llegado el caso, hasta podian
llegar a oponerse. Las sociedades igualitarias amenazaban la
libertad, mientras que las sociedades donde imperaba la liber-
tad amenazaban la igualdad. Estas dos corrientes respondian
a la tradicion inglesa y la tradicion francesa, y cada una habia
acentuado uno u otro aspecto. La tradicion inglesa, desde John
Locke, priorizaba la libertad; mientras que la tradicion francesa,
a partir de J. J. Rousseau, acentuaba la igualdad. Ambas escuelas
eran liberales, ya que colocaban en el centro de su reflexion a
la libertad; sin embargo, la concepcion acerca de ella era dife-
rente, desembocando en modelos diferenciados de organiza-
cion social. Los liberales doctrinarios del siglo X1x, asediados
por el problema del establecimiento de sociedades igualitarias
que no atentaran contra la libertad, denominaron a la libertad
inglesa “la libertad de los modernos” y a la libertad francesa, “la
libertad de los antiguos”, inclinindose por la primera.

La libertad de los modernos enfatizaba la autonomia; era li-
bre el individuo que gozaba de una legislacion que garantizaba
leyes para el ejercicio de sus practicas morales y politicas. Nos
referimos a las libertades clasicas del liberalismo, esto es: la li-
bertad de expresion, la libertad de preservar la propia vida y la
libertad para hacer uso de la propiedad. El liberalismo de cuno
anglosajon pensaba a la libertad y las instituciones como un sis-

5> Alexis Tocqueville, Democracy in America, tomo II, Cambridge, Server and
Francis, 1863, p. 123. A su entender, la “igualdad se puede establecer en la sociedad
civil y de ningin modo reinar en el mundo politico”.
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tema de diques capaces de impedir la irrupcion de la sociedad
y el Estado en la libertad individual y privada. Esto dejaba las
puertas abiertas para que se produjera la escision entre el sujeto
publico y el sujeto privado.® La idea de un individuo que mar-
chaba detras de sus intereses inalienables, colocaba un acento tan
pronunciado en la libertad privada y la proteccion de la privaci-
dad que hizo que algunas voces senalaran el peligro de que los
individuos no pudieran llegar a constituir una sociedad.”

La libertad de los antiguos, a partir del pensamiento roussea-
uniano, esgrimio que el individuo solo era libre en la medida en
que participara de la comunidad. La libertad era participativa y
no restrictiva. La comunidad, la sociedad y la nacion eran los
efectivos dadores de la libertad. El individuo era libre en la me-
dida en que se incluia en los designios de la sociedad. El hom-
bre se liberaba cuando la individualidad se transformaba en un
nosotros compartido, es decir, disolviéndose en una estructura
que superaba al individuo. A esto J. J. Rousseau lo llamaba: la
voluntad general. La version del liberalismo rousseauniano des-
centraba el papel del individuo, incluyéndolo dentro de una tota-
lidad organica —la voluntad general—, que lo contenia, afir-
mando el principio de igualdad. Si el riesgo del liberalismo de
los modernos era una sociedad donde los lazos de solidaridad
resultaban desquiciados, y donde se preservaba la libertad a
costa de la igualdad, en el liberalismo de los antiguos el peli-

0 En la version moderna de J. Locke, el individuo era libre protegiéndose de la
comunidad, pues no necesitaba de ella; sus derechos individuales estaban garantiza-
dos independientemente de la sociedad, puesto que eran derechos presociales. Esto
era posible porque habia emergido una nocion enérgica de individuo, en la cual éste
existia ain antes de ingresar al estado de sociedad; de aqui que para los modernos, la
sociedad era una invencion que se consumaba a través de un contrato social, donde
los individuos decidian libremente pactar el constituirse en sociedad.

7 Ante esta recusacion, el liberalismo econémico, con Adam Smith como principal
referente, prepard una respuesta: los individuos, persiguiendo su propio interés, contri-
buian a la felicidad de la mayoria, porque existia una mano providencial en el mercado
que se encargaba de garantizarla.
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gro era el establecimiento del despotismo de la voluntad ge-
neral, que en el siglo XX se llam6 “la dictadura de las mayorias”.

Cuando Natalio Botana analiza a los padres fundadores del li-
beralismo en el Rio de la Plata, mostr6 que Juan B. Alberdi y
Domingo F. Sarmiento fueron encarnaciones de la libertad de
los modernos y de los antiguos respectivamente.® A su entender,
Alberdi se inclin6 a confiar en el mercado y las leyes de la eco-
nomia para construir la repiblica que era, ante todo, una repu-
blica del interés. Por otro lado, Sarmiento desconfi6 de la sola
fuerza del mercado para estructurar la nacion, y apelo a la virtud
tantas veces exaltada en la libertad de los antiguos. Cuando pen-
saba en la virtud, se referia a aquella parte de los deseos, las as-
piraciones y las pulsiones a los que los individuos estaban dis-
puestos a renunciar para ponerla al servicio del bien publico.

En 1852, momento en el que Alberdi escribio las Bases..., atn
continuaba pensando que el paradigma a seguir en el Rio de la
Plata era el de las naciones europeas. En este aspecto, es posible
sefalar una nueva distincion con Domingo F. Sarmiento, quien
después de los Viages. .. realizados por el viejo continente y los
Estados Unidos —anteriores a la obra de Alberdi—, llegd a la
conclusion que ni las sociedades europeas, ni particularmente
Francia, eran un ejemplo a imitar, pues en ellos atn era posible
detectar la persistencia de resabios feudales y barbaros.” Para
Sarmiento, al igual que para José P. Varela en Uruguay, lo que
no se encontraba en Europa se podia hallar en Norteamérica.!”

La identificacion de Alberdi con el modelo de la “otra” Eu-
ropal!! se dejo ver en las diversas ocasiones en las que afirmo:

8 Natalio Botana, La tradicion republicana, Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1984.

9 Tulio Halperin Donghi, E espejo de la bistoria, Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1998.

10véase Domingo F. Sarmiento, Viajes por Europa, Africay America, (1845-1847),
Obras completas, vol. V, Buenos Aires, Ed. Luz de Dia, 1949. “Ingleses son los habitan-
tes de ambas riberas del Rio Nidgara y, sin embargo, alli donde las colonias inglesas se
tocan con las poblaciones norteamericanas, el ojo percibe que son dos pueblos distin-
tos” (pp. 303-364).

11 Natalio Botana, La tradicion republicana, op. cit. Segin el autor: “El mundo
exterior era para Alberdi la ‘otra’ Europa. En 1845... Alberdi observo en América del
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“Todo en la civilizacion de nuestro suelo es europeo. La Améri-
ca misma es un descubrimiento europeo”.!? Incluso al referirse a
la emancipacion se preguntaba: “,Qué es nuestra revolucion, en
cuanto a ideas, sino una faz de la revolucion de Francia?”.13

En América todo lo que no era europeo correspondia a la bar-
barie.!* Sin embargo, para Alberdi era inaceptable la localizacion
propuesta por Sarmiento, por la cual la civilizacion se ubicaba
en las ciudades, mientras que la barbarie radicaba en la campina.
A su entender, esta era una lectura incorrecta que mantuvo du-
rante toda su produccion intelectual, y a través de la cual mani-
festd su oposicion politica e intelectual al pretendido predominio
de la ciudad de Buenos Aires sobre el resto del pais. Contraria-
mente, la barbarie era Buenos Aires, dado que habia sido ella
la que habia sostenido en el pasado a Juan Manuel de Rosas. El
Restaurador era quien se habia opuesto a constituir la nacion y
dictar una constitucién nacional con el solo propdsito de conti-
nuar representando a las relaciones exteriores, apropiindose de
las rentas aduaneras, etc. Para Alberdi, Bartolomé Mitre continua-
ba la linea de Rosas. Los nombres habian cambiado, pero la po-
litica seguia siendo la misma.!®

Sur una Europa caduca, atn sumergida en la edad heroica de la independencia, a la
cual debia redimir el trasplante de la revolucion industrial que se gestaba en la nueva
Europa. Percibio, asi, el conflicto entre dos tipos historicos: la Europa colonial, huma-
nista y letrada, y la Europa moderna, comercial e industrial. La Europa del renaci-
miento espanol habia creado un molde, ciudades y edificios, templos y creencias, el
magisterio correspondiente a un tiempo superado”. Por otra parte, en las propias pa-
labras de J. B. Alberdi, el nuevo tiempo que se abria necesitaba de otros elementos:
“los americanos de hoy no somos sino europeos que hemos cambiado de maestros,
a la iniciativa espanola ha sucedido la inglesa y la francesa”. Juan Bautista Alberdi,
“Accion de la Europa en América. Notas de un espanol americano a proposito de la
intervencion anglo-francesa en el Plata”, El Mercurio, (Valparaiso), 10y 11 de agosto
1845, en Obras completas, tomo 111, p. 84.

12 Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacion politica
de la repiiblica Argentina, Buenos Aires, Ciudad Argentina, 1998, p. 55.

13 Ibid., p. 57.

14 dem.

15 Natalio Botana, La tradicion republicana, op. cit., pp. 398-408.
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Dado que la mentalidad civilizada era europea, la pregunta
de Alberdi era como lograr la europeizacion, ya que ella impli-
caba civilizar al pais. Su respuesta no tuvo diferencia con las ideas
esgrimidas por el resto del arco intelectual de su época. Para él
también se civilizaba por medio de la educacion. Sin embargo,
el tipo de educacion requerida nuevamente lo diferencio del pro-
yecto liberal de Domingo F. Sarmiento. !¢

Juan B. Alberdi tomaba la idea que la educacion mas adecua-
da era una educacion por las cosas, esto es, una educacion —al
modo rousseuniano— a través de la practica.

Nuestros publicistas dijeron: “;sDe qué modo se promueve y fo-
menta la cultura de los grandes Estados europeos? Por la instruc-
cion principalmente. Luego, este debe ser nuestro punto de parti-
da”. Ellos no vieron que nuestros pueblos nacientes estaban en el caso
de hacerse, de formarse, antes de instruirse, y que si la instruccion es
el medio de la cultura de los pueblos ya desenvueltos, la educa-
cion por medio de las cosas es el medio de instruccion que mas
conviene a los pueblos que empiezan a crearse.!”

Esta educacion en lugar de privilegiar a alguna institucion
especifica de la sociedad politica o a una institucion publica,
debia ser promovida a partir de la vida privada, donde el ele-
mento vital de dicha funcion docente recaia sobre la familia. En
esta direccion, el modelo que Alberdi imaginaba era el modelo
del trasplante inmigratorio. En este punto, cabe recordar que en
su pensamiento ya se habia producido una mutacion funda-
mental con respecto a lo que antes habia afirmado en el Frag-
mento Preliminar de 1837. Alli, Alberdi todavia creia que a partir
de la plebe controlada por Juan M. de Rosas, y con un gobierno

10 Tulio Halperin Donghi, Proyecto y construccion de una nacion. Una nacion
para el desierto, Buenos Aires, Ariel, 1995; Gregorio Weinberg, Modelos educativos en
la bistoria de América Latina, Buenos Aires, A-Z Editora, 1995, pp. 162-165.

17 Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacion politica
de la repuiblica Argentina, op. cit., p. 51.
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fuerte capaz de instaurar el orden y a la vez receptivo al con-
sejo de los jovenes intelectuales de la Generacion del '37, era
posible incluir a la poblacion criolla dentro de un proyecto ci-
vilizador y moderno.

Al escribir las Bases..., Alberdi ya habia abandonado aque-
llas ideas, y dado que el pais carecia de sujetos republicanos
capaces de llevar adelante el proyecto, era menester incorporar
a éstos desde otras latitudes por medio de un proceso inmigra-
torio acelerado. La teoria del trasplante inmigratorio era mas que
traer fuerza de trabajo a un pais despoblado, traer costumbres
civilizadas a un pais que carecia de civilizacion. Hacia 1852 el
elemento criollo aparecia como un reservorio de costumbres,
habitos y culturas premodernas.

En esta direccion debemos entender que el proceso inmigra-
torio era comprendido como un proceso de trasvasamiento cul-
tural, por el cual los inmigrantes, ademas de trabajar, introduci-
rian su mentalidad civilizada. Eran individuos portadores de
otra cultura, estaban aculturados en el trabajo, los habitos so-
brios y la acumulacion. Eran una especie de puritanos weberia-
nos de los cuales habia carecido el pais hasta entonces, esto es,
gente con habitos capitalistas, modernos y previsibles. A través
del contacto con los elementos civilizados, los criollos irian de
manera progresiva incorporando habitos modernos, y de ese
modo se sustituiria la tradicion espanola que en el imaginario
alberdiano era sinénimo de una tradiciéon de barbarie, de no
trabajo, juerga permanente y supersticion. Por ello: “la libertad
es una maquina que, como las locomotoras, funcionan con san-
gre inglesa”.18

Para Juan B. Alberdi, las locomotoras no podian funcionar
con el elemento criollo disponible, y con el trasplante inmigra-
torio proponia cambiar la estructura sociocultural del pais ha-

18 Natalio Botana, La tradicion republicana, op. cit., p. 311. Al citar a Alberdi, Bo-
tana afirma: “En la Industria Alberdi anticip6 el nuevo orden, que habria de nacer de
la predisposicion de un habito adquirido, y de la cultura que emana de sus simbolos
mas elocuentes, el ferrocarril y la produccion”, idem.
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ciendo tabula rasa con el pasado colonial. La politica inmigra-
toria defendida por Alberdi no apuntaba a introducir tnicamente
fuerza de trabajo —como en el Pert, donde ingresaban chinos
que nada sabian de la libertad moderna—, sino que debia atraer
a los hombres mas libres del mundo, que para él eran los anglo-
sajones y los noreuropeos. Alli era donde los principios del li-
beralismo se habian desarrollado de manera mas eficaz.

Ahora, si bien es correcto afirmar que existio una coinciden-
cia basica entre las elites dirigentes en cuanto a la necesidad de
traer extranjeros al Rio de la Plata, también hay que decir que
no todos coincidian respecto al lugar que ese afluente inmigra-
torio debia ocupar en la estructura politica institucional de las
naciones del Plata. En este punto, podemos aseverar que diver-
sas ideas alberdianas llegaron a predominar sobre otras nocio-
nes difundidas.

Para Alberdi era necesario traer hombres y mujeres que fue-
ran verdaderos fragmentos de civilizacion e instalarlos en la so-
ciedad civil. En ese cometido, la constitucion nacional debia te-
ner un diseno que favoreciera la incorporacion de estos elementos
civilizados. En su imaginario, la sociedad civil era entendida como
una sociedad esencialmente econdmica, pues los individuos que
ingresarian serian individuos frugales, laboriosos y responsables,
y ademas provistos de ansias de lucro y progreso material. A
estos hombres econdmicos y activos, la constitucion debia ga-
rantizarles todo tipo de medidas tendientes a allanarles el cami-
no del enriquecimiento y la movilidad social dentro del espacio
de la sociedad civil.

Para Domingo F. Sarmiento, por el contrario, dado que el co-
metido era formar ciudadanos, a los nuevos habitantes del pais
era necesario nacionalizarlos —aun compulsivamente—, pues
solo a partir de entonces los inmigrantes se constituian en ciu-
dadanos, sujetos de derecho y con las obligaciones politicas que
les exigian participar de la vida pablica, practicando la virtud
republicana del voto. Segiin Sarmiento, el modelo alberdiano no
era pertinente, ya que estaba centrado en un individuo produc-
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tivo que, al disponer de extensas libertades dentro de la sociedad
civil y persiguiendo su propio interés egoista, dificilmente tras-
pasaria alguna vez ese ambito hacia la vida puablica y la construc-
cion de la republica.

En este desacuerdo, Sarmiento mostraba que su inspiracion
tenia como trasfondo el paradigma norteamericano. Alli los pe-
quenos productores con los correspondientes ambitos de so-
ciabilidad en las escuelas, las iglesias y otras asociaciones de la
sociedad civil construian la repuablica. Alberdi, mas influenciado
por el modelo del liberalismo econdémico, consideraba que el
hombre dentro de la sociedad civil buscaba enriquecerse y a par-
tir de las leyes del mercado produciria el bienestar de las mayo-
rias. Para Alberdi, “la patria no era el suelo”, sino mas bien “la
libertad, el orden, la riqueza y la civilizacion organizados en el
suelo de nativo”.!?

Esta idea de la nacion se ligaba muy bien a una especie de
nacionalismo imitativo, dado que ninguno de los valores enun-
ciados podian ser senalados como valores estrictamente argen-
tinos, sino como valores universales que era posible implantarlos
en cualquier parte del mundo. “Europa nos ha traido la patria,
si agregamos que nos trajo hasta la poblacion”.?’ Con esta afir-
macion, el historicismo romantico al cual habia adherido en tiem-
pos del Fragmento Preliminar, quedaba reducido a la minima
expresion, ya que uno de los topicos centrales del romanticismo
hablaba de la nacion en términos identitarios. Para el Alberdi de
las Bases..., la patria era posible importarla. Por ello, en el pro-
ceso inmigratorio inminente aparecia la apuesta al futuro: “No
temadis la confusion de razas y de lenguas; de la Babel, del caos,
saldrd algGn dia brillante y nitida la nacionalidad sudamerica-
na”.?! Esta percepcion de la construccion de la nacionalidad, por

19 Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacion politica
de la repiiblica Argentina, op. cit., p. 61.

20 Idem.

21 Citado en Oscar Terdn, Pensamiento argentino y latinoamericano, Buenos Ai-
res, UBA/CEFYL, 2000, p. 11.
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cierto, definia un modo de ver. La nacionalidad no estaba antes,
sino por delante y como resultado de la mezcla prodigiosa que
se efectuaba en un territorio comun.

El planteo alberdiano era mas liberista que liberal. Segin Be-
nedetto Croce, el liberista era aquel liberal que colocaba la li-
bertad fundamentalmente en el mercado, y no se preocupaba
tanto por el resto de las libertades politicas, publicas, de expre-
sion, etc.?? Para Alberdi,

La republica deja de ser una verdad de hecho en América del Sur,
porque el pueblo no estd preparado para regirse por este sistema
superior a su capacidad. Es preciso, entonces, elevar a los pueblos
a la altura de la forma de gobierno por la mejora de los goberna-
dos, mejorando a la sociedad para tener la mejora del poder, que
es su expresion y resultado directo.?

A su entender, el poder estatal era una consecuencia del
poder social, y por ello era menester efectuar una elevacion
de la sociedad para asi alcanzar una mejora del sistema politi-
co. Alberdi se inscribia decididamente en el ambito de la so-
ciedad civil desconfiando del Estado. Desde su perspectiva, éste
debia ser reducido lo mas posible:

Gobernar poco, intervenir lo menos, dejar nacer lo mas, no hacer
sentir la autoridad. Nuestra prosperidad ha de ser obra espon-
tanea de las cosas, las naciones no son obras de los gobiernos, y
lo mejor que en su obsequio pueden hacer en materia de adminis-
tracion es dejar que sus facultades se desenvuelvan por su propia
vitalidad. Los fines econ6micos resumen por ahora toda la politi-
ca americana.?4

22 En esta direccion podemos detectar en J. B. Alberdi una linea de continuidad en
el liberalismo argentino que llega hasta el presente, es decir, esa tendencia liberal mas
dispuesta a confiar en las libertades del mercado que en las libertades politicas, o a apoyar
regimenes dictatoriales que violan los derechos fundamentales del hombre.

23 Oscar Terdn, Pensamiento argentino y latinoamericano, op. cit., p. 12.

24 Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacion politica
de la repuiblica Argentina, op. cit., p. 193.
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El proyecto liberal alberdiano estaba centrado en el merca-
do, que al carecer de sujetos modernos debia importarlos. La
importacion de esas costumbres civilizadas se difundiria a par-
tir de las practicas laboriosas de los inmigrantes. Asi, esponta-
neamente, sin intervencion estatal, se efectuaba el paso de la
republica posible a la republica real. La republica posible era
un pais donde los individuos eran habitantes o sujetos econo-
micos activos; la republica real era la republica donde los indi-
viduos eran a la vez, sujetos econodmicos y sujetos politicos.

Juan B. Alberdi creia en las fuerzas del mercado, dejando tras-
lucir una mentalidad “moderna’; Domingo F. Sarmiento, por su
parte, depositaba su confianza en el Estado, mostraindose mas
sensible a la extensa tradicion estatal borbonica, donde el esta-
do desempenaba un papel fundamental en la organizacion de
la sociedad. Para Sarmiento, el estado tenia una capacidad sin-
gular para modelar practicas sociales y de aqui la importancia
atribuida a la educacion publica.

Alberdi también pensaba que el proceso debia desembocar
en la constitucion del ciudadano, y fue entonces cuando elabo-
6 un esquema por etapas que iban de una etapa econémica, a
una social y politica. El planteo de las etapas estaba ligado al pro-
blema de la libertad y la democracia. Ya en el Fragmento Pre-
liminar, Alberdi establecio una oposicion fundamental entre
voluntad general y razon general cuando afirmé: “En qué con-
sisten los excesos del siglo pasado, en haber proclamado el dog-
ma de la voluntad pura del pueblo sin restriccion ni limite”.?

Asi, Alberdi se plegaba a todo el liberalismo del siglo XIX pen-
sando en los limites que era necesario colocarle a la democracia.
Para sostener su postura, argumento:

La soberania del pueblo no es la voluntad colectiva del pueblo,
es la razon colectiva del pueblo, la razon, que es superior a la vol-

25 Citado en Oscar Terdn, Pensamiento argentino y latinoamericano, Buenos Ai-
res, UBA/CEFYL, 20006, p. 10.
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untad, un principio divino, origen unico de todo poder legitimo
sobre la tierra. Asi, el pueblo no es soberano sino es justo; el
pueblo no es soberano de mi libertad, de mi inteligencia, de mis
bienes, de mi persona, que tengo de la mano de Dios.2

De este modo, ponia en evidencia la influencia recibida de
la tradicion anglosajona, donde la libertad colectiva estaba in-
hibida de avanzar sobre los derechos privados. Para Alberdi,
habia un espacio donde los derechos privados existian inde-
pendientemente de la voluntad del pueblo, un ambito que la
trascendia y donde se asentaban los derechos naturales. Esto
tenia consecuencias practicas:

Todas las edades de un pueblo no son igualmente adecuadas al
régimen representativo, porque no en todas las edades goza un
pueblo de una razéon poderosa. Los pueblos no se gobiernan a si
mismos, sino cuando tienen bastante razon para gobernarse.?’

Segun Alberdi —siguiendo a Locke—, existia una ley tras-
cendente, por la cual la voluntad popular no podia atentar
contra la libertad privada del individuo. Este principio trascen-
dente era el limite al voto de la mayoria y la soberania popu-
lar. Alberdi tenia claro que dichos principios eran universales,
pero por otro lado, consideraba que el pueblo no estaba ma-
duro para aceptarlos, y por ello dispuso el esquema de etapas
que desembocaba en una coincidencia explicita entre la volun-
tad colectiva y la razon. Esta fue una constante en todo su pensa-
miento, por el cual el sufragio universal atin no podia imperar, y
su realizacion recién se concretaria cuando los sujetos se hubie-
ran convertido en efectivos ciudadanos, e incorporaran otros
valores a la republica real. Mientras tanto, era preciso mantener
a esos sectores en un estado de minoridad politica y tutelada

26 Idem.
27 Ibid., p. 11.
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por las elites del poder y el saber. La clase politica y la elite inte-
lectual eran en este sentido las responsables de llevar adelante
este periodo de transicion entre la reptblica posible y la repa-
blica real.

Si definimos a la modernidad como la voluntad organizada
de los seres humanos, capaz de gobernar a la naturaleza y a los
mismos hombres, deberiamos decir que el proyecto alberdiano
que aparece en las Bases..., presenta rasgos excepcionales de
esa modernidad aludida. Desde ese punto de vista, el despotis-
mo moderno de Alberdi resulta indiscutible, ya que en la obra
propiciard un cambio de las costumbres y las particularidades
de la sociedad hasta sus mismas raices. Sin embargo, su moder-
nidad no era un planteo utdpico sino de un extremo realismo.
De hecho, diversos elementos de su proyecto fueron plasmados,
y al tomar la lacida periodizacion de José L. Romero —o de J. P.
Barran para el Uruguay—, podemos notar las diferencias entre
la Argentina criolla y la Argentina aluvial, que nos muestran que
estamos en presencia de otro pais y sociedad.?® A partir de 1870,
los cambios introducidos por el proceso inmigratorio en térmi-
nos étnicos, costumbres, musica, etc., muestran que si bien el
proyecto alberdiano no resultd del modo, ni con la direccionali-
dad que el legislador habia previsto, el proceso de modificacion
de la sociedad resultd determinante e irreversible.

En contrapunto, segin Sarmiento, sin sociedad politica no
era posible la nacion, y por ello su vision fue mas rica en cuan-
to a los efectos del mercado que en Alberdi. Para Sarmiento, el
mercado dispersaba, mientras que para Alberdi, el mercado
estructuraba. Siguiendo a Adam Smith, el mercado era una es-
pecie de mano invisible que instaba a los individuos a enrique-
cerse y en ese recorrido el bien comtn quedaba finalmente cons-
tituido. Sin embargo, Alberdi no alcanzaba a percibir que la
sociedad civil disefiada era una sociedad muy endeble, pro-

28 José Luis Romero, Las ideas politicas en la Argentina, Buenos Aires, Fondo de
Cultura Econdmica, 1984, pp. 169-183.
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ducto de una presencia casi inexistente del estado. En un marco
semejante, los sujetos dificilmente podian constituirse en ciu-
dadanos. Este fue el proyecto que triunfo hacia 1880 y que re-
cibi6 las criticas de Sarmiento cuando afirmé: “Roca puede hacer
lo que quiera, porque esta nacion no tiene ciudadanos, porque
aca la gente lo Ginico que quiere es enriquecerse, y asi no hay
pais”.

A diferencia del autoritarismo progresista propuesto en las
Bases..., Domingo F. Sarmiento favorecié un modelo que de-
bia prestar particular atencion al cambio sociocultural, enten-
dido como prerrequisito indispensable para acceder al progre-
so econdmico. El proyecto sarmientino, al igual que el modelo
alberdiano también tenia como telon de fondo la crisis euro-
pea desatada a partir de 1848, pero a diferencia de éste, recha-
zaba las consecuencias autoritarias —con el predominio del
orden por encima de la libertad—, con que habia concluido el
proceso revolucionario. El paradigma francés debido a la per-
sistencia de rasgos arcaicos y premodernos, no era el modelo
mas adecuado para las naciones emergentes en América Latina.
En todo caso, ese modelo alternativo que servia de guia era
satisfecho por los desarrollos experimentados en la sociedad
norteamericana.

Sin embargo, su principal interés al analizar el modelo no es-
taba tanto, como en A. Tocqueville, en encontrar soluciones al
problema politico que planteaba la necesidad de reconciliar el
principio igualitario con el principio de la libertad. De lo que se
trataba era de “rastrear el surgimiento de una nueva sociedad y
una nueva civilizacion basadas en la plena integracion del mer-
cado nacional”.? Asi descubrié que en la constitucion del merca-
do, la educacion popular cumplia un rol esencial, y por ello,
este aspecto se transformé en uno de los elementos clave de su
discurso y proyecto.

29 Tulio Halperin Donghi, Proyecto y construccion de una nacion (1846-1880),
Argentina, Ariel, 1995, p. 35.
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Para Domingo F. Sarmiento, la nacion moderna necesitaba
la instauracion de un modelo educativo que enfatizara la edu-
cacion popular. De este modo, su intento estuvo centrado en
conformar un proyecto educativo articulado a un proyecto de
sociedad, donde era menester incorporar una poblacion hete-
rogénea y adecuarla a las transformaciones que se operaban. En
esta direccion, el diseno sarmientino preveia una integracion
aceitada del pais a la 6rbita del mercado occidental. La instruc-
cion técnica, de “artes y oficios”, debia formar mano de obra
para la incorporacion en ese sistema. La educacion, por otra par-
te debia atender a la difusion de valores morales capaces de
integrar de manera ordenada a los contingentes inmigratorios
que eran la base de sustentacion de dicho sistema. Al mismo
tiempo, el proyecto sarmientino preveia la necesidad de crear
un mercado interno, capaz de demandar la produccion de una
sociedad “civilizada”. La instruccién masiva era el medio por
excelencia para introducir a las masas ignorantes en la “civili-
zacion”. En cuanto a los destinatarios, si bien la instruccion de-
bia mirar a los gauchos —portadores de barbarie—, también
apuntaba a las masas de inmigrantes que era menester unifor-
mar en torno a los valores que las integraban a la nacion. Con
todo, la inmigracion ultramarina, proveniente de Europa del
Norte o los Estados Unidos, era vista como portadora de una cul-
tura agricola, que una vez arraigada en el pais seria capaz de trans-
mitir elementos culturales inherentes a su origen.

PROTESTANTISMO Y MODERNIDAD

Acorde con los sectores mas progresistas del liberalismo deci-
mononico, las comunidades protestantes ya asentadas en territo-
rio sudamericano difundieron un discurso con tintes modernos.
Entre las metas fundamentales del proyecto de reforma de
estos grupos en el Rio de la Plata estuvo el propiciar y asumir
como propio un paradigma social reformista, civilizador y cuya
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fe democritica bregaba por la extension del republicanismo en
el sistema politico. Para los evangélicos, era necesario reconocer
a Dios y su evangelio como la verdadera base del orden moral
de las sociedades, dado que no podia haber “armonia”, ni pro-
greso social sin una doctrina moral y principios de raiz cristiana.
Esta doctrina era el fundamento, para la accion del individuo en
las sociedades. Por ello El Evangelista (1877-1886), decano del
periodismo evangélico en Sudamérica, afirmaba que la religion
del pueblo era:

..la base moral de la sociedad, ...1a base del cardcter nacional, y
reconoce, a mas, que la religion cristiana obedecida por los indi-
viduos y realizada en la sociedad en general constituye la Gnica y
verdadera base del caracter que es indispensable en la repiiblica
tal como la podamos idear mejor.3°

Por ello, el protestantismo y el catolicismo debian ser exa-
minados “en relacion con el republicanismo”; y el modo en
que afectaban “la marcha de la ilustracion de los pueblos y los
progresos politicos”, ya que era menester determinar si condu-
cian a “esa moralidad solida e independiente en el individuo y
en la sociedad, que es indispensable para un gobierno del pue-
blo y para el pueblo”.3!

Segun el protestantismo, la credibilidad y la misma legitimi-
dad del orden social y politico desaparecian cuando la moral
religiosa era despreciada.’? En el marco de las naciones, era
posible constatar que las mas “felices, poderosas y libres”, eran
aquellas que aceptaban el evangelio como la piedra angular del
orden social. Por ello, era erroneo pensar que alcanzaba sélo
con dictar una legislacion adecuada para que se produjera la

30 AM.H. “La Iglesia de Roma y la Republica”, en El Evangelista, (Argentina), tomo
I, nam. 14, 1° de diciembre 1877, p. 107.

31 Idem.

32 Bl Evangelista, tomo 11, nim. 15, 20 de diciembre 1879, p. 114.
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“regeneracion del pueblo”.?? El motivo de fondo era que la “base
del bien, la base de la confianza es la moral, la base de la moral
es la religion” 34

Con este sustento, el protestantismo, a partir de su trasfondo
teologico, se colocaba en oposicion con los polos “irreligiosos”
catolicos y racionalistas. Sin embargo, el mensaje apuntaba espe-
cialmente al “racionalismo incrédulo”; ya que ellos eran los
principales responsables del orden social y moral alternativo que
se buscaba consensuar en el Rio de la Plata hacia 1870. Dicho
orden era objeto del veto protestante, pues se forjaba en la di-
reccion equivocada al pretender erigirlo “sin Dios”.3>

El protestantismo se autocomprendia como una religion ra-
cional, capaz de formar ciudadanos y valores consecuentes al
orden liberal y democritico anhelado. En este sentido, evangéli-
cos y reformistas liberales coincidian en torno a un mismo op-
timismo en la igualdad y el perfeccionamiento humano que
permitia la educacion. Para los protestantes, las instituciones
consagradas a la ensenanza alimentaban la virtud ciudadana en
la base del pueblo. La educacion era el resultado del ejercicio de
la libertad y, por ello, la educacion republicana nacia y se perfec-
cionaba en la sociedad para, desde alli, transmitir sus valores al
Estado. La republica debia formar ciudadanos virtuosos, pero la
educacion debia favorecer la democracia y la igualdad.3

33 Ibid., p. 115.

34 Idem.

35 Ibid., p. 114. “sHasta cuando, austeros Cantones de nuestra democracia, que tan-
to pregonais el bien general, seguiréis prescindiendo de la religiosidad que es el fun-
damento y sustento de la libertad, el fomentador de las virtudes civicas y la brillante
antorcha del hogar doméstico?”.

36 para A. Tocqueville como para el protestantismo rioplatense nada hacia tan di-
ferentes a los hombres como la educacion. Mas alla de los desarrollos mismos de de-
mocracia y la soberania del pueblo, que se ejerce en cada Estado de la Union, todos
los ciudadanos son nivelados desde la esfera educativa. La igualdad democritica es
el resultado consecuente de una educacion no diversificada e igualitaria a la que to-
dos acceden, mientras que en Europa existen otros niveles de excelencia, pero res-
tringidos a unos pocos privilegiados.
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El protestantismo compartioé con el reformismo sarmientino
un fervor pedagdgico comun, sin embargo, esa fuerza espiri-
tual se canalizaba a través de modelos diferentes. Los evangé-
licos, si bien apoyaron las reformas educativas impulsadas por
el Estado argentino y uruguayo a partir de la influencia del mo-
delo pedagogico de Horace Mann, entendian que era preferible
que el principal promotor no fuera tanto el Estado centraliza-
do, sino diversificado en colegios y universidades pertenecien-
tes a las provincias, municipios y asociaciones voluntarias, lai-
cas o religiosas. Cuando la educacion se organizaba desde el
sector publico, eran los gobiernos locales —y no el nacional—
quienes debian emprender la tarea. Por otra parte, cuando la
educacion se impartia en la sociedad, no debia sobresalir nin-
guna pretension hegemonica. La educacion pluralista era pues
el resultado de la descentralizacion estatal y el ejercicio es-
pontaneo de la libertad. La educacion, segin los protestantes,
tal cual se practicaba en los Estados Unidos, generaba un con-
senso pluralista, mientras que la educacion estatal, como la que
impulsaban liberales o catdlicos, generaba, a la inversa, un con-
senso homogéneo que alimentaba una creencia dominante. Fue-
ra esta la moral religiosa “ultramontana” o una religion “laica”.

La educacion para el protestantismo partia del presupuesto
basico de la naturaleza religiosa del individuo, por tanto, debia
fomentar la ensenanza de los valores morales del cristianismo.
De este modo, la ética privada y la moral social alcanzaban un
fundamento solido en que asentarse.?” Los hébitos y las costum-
bres cumplian la funcion de hacedoras de la historia y, al mismo
tiempo, aparecian en las sociedades democraticas ciudadanos
conscientes de sus libertades de acuerdo con lo que la divinidad
revelaba al individuo.

37 Asi, los hombres instruidos moralmente pero sin el correspondiente influjo de la
religion, eran personas que carecian de fundamentos consistentes. Véase El Evangelista,
tomo 1, nim. 51, 17 de agosto 1878, p. 427.
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Las costumbres morales eran entendidas como la garantia
para la conservacion de la sociedad abierta y plural, y, al mismo
tiempo, tenian la funcion de reformar y subvertir las tradiciones
y los habitos “inmorales” de la sociedad tradicional. Asi, la edu-
cacion del individuo era una herramienta clave para el sostenimien-
to de la republica, pero esta “educacion para la libertad” consoli-
daba los derechos civiles alcanzados y, a la vez, desafiaba a su
profundizacion pues no debia perder de vista la necesidad de
regular las costumbres sociales. La educacion debia iluminar el
espiritu y la inteligencia, pero también, debia educar moderan-
do los habitos. Para el protestantismo, la instruccion del pueblo
era el elemento esencial en el paradigma norteamericano a imi-
tar, si de veras se ambicionaba progreso. El éxito del modelo
residia “en la educacion dirigida de un modo prudente y sabio,
y en la influencia benéfica que ejercen en la ensenanza los Minis-
tros Evangelistas”.%®

En 1873 Juan F. Thomson ya habia afirmado que la “causa de
la independencia de los Estados Unidos se encuentra en la ob-
servancia fiel de los preceptos de la religion cristiana. ...Todo
no estriba en la libertad y en la moral, porque el complemento
necesario de ellas estd en la religion”.? En este sentido, si bien la

38 Actas del Club Universitario, Conferencia del 11 de febrero de 1876. Montevideo,
Uruguay. En esta afirmacion, al hablar de la necesidad de una instruccion conducida de
“modo prudente y sabio”, se ponia en evidencia el peligro que el protestantismo veia
en una educacion que solo apuntara a “iluminar el espiritu”, pero exenta de una moral
que moderara las costumbres, esto es, una moral “sin religion”. No es casual, entonces, que
los “ministros evangelistas” desarrollaran siempre una “influencia benéfica”, ya que la
experiencia religiosa fundada en el cristianismo era presentada como la causa funda-
mental del progreso industrial y politico de las naciones

39 Idem. Juan F. Thomson, ademds, contrastaba la experiencia norteamericana con
Francia y Espana a las que les pronosticaba que no gozarian “de los beneficios de la Re-
publica porque en esas naciones no prepondera el verdadero espiritu religioso”. En
cuanto a la experiencia historica de Francia, Thomson —y el protestantismo en gene-
ral— manifestaban su oposicion por el exacerbado racionalismo. La revolucion francesa
merecia a su entender “una abominacion general y terrible”. Véase las Actas del Club
Universitario, conferencia del 15 de marzo de 1873. Thomson creia que no habia “salva-
cion para los pueblos sin ese bendito libro con que los puritanos desembarcaron en las
costas de la América del Norte y que contribuy6 mas tarde a que se rompieran definiti-
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educacion tenia una funcion concientizadora y reguladora, estas
tareas le correspondian sobre todo a la religion. La experien-
cia religiosa como institucion social cumplia diferentes roles de
acuerdo al tipo de sociedad en la que se desenvolvia. Asi se
esforzaron por diferenciar el funcionamiento de la religion en
las sociedades tradicionales y en las sociedades democraticas.
Para ellos, en la sociedad tipo Ancien Régime, la religion tenia
un espacio natural en la imbricada trama del poder politico. En
ese ambito, el discurso religioso, en lugar de cumplir con la ta-
rea de limitar las pasiones de los gobernantes y restringir sus
pretensiones, terminaba corrompido legitimando tiranias, mo-
narquismos y absolutismos autoritarios. En la sociedad republi-
cana y democratica, la religion era también el mas importante
contenedor y regulador de las pasiones, pero su contribucion no
emanaba de los intersticios del poder. Para el protestantismo,
la moderacion en la practica de la libertad subia al espacio po-
litico desde el ambito de las costumbres en la vida cotidiana.
El “puro” evangelio, sin aditamentos era: “el cimiento mas es-
table y mas seguro para la prosperidad de los pueblos”, ya que
la reforma evangélica favorecia el “progreso moral” con impor-
tantes consecuencias para el republicanismo, la democracia y la
libertad.** El argumento de El Evangelista era contundente:

...La historia una y otra vez confirma que cuando las costumbres se
corrompen, el Estado esta perdido... Parece indudable que el nivel
de moralidad es mucho mas elevado en los paises protestantes que
en los catodlicos... Pues el Evangelio, que sirve de base a la conducta
de un verdadero cristiano protestante, es una fuente incontrasta-
ble de moral, ademas que engendra en todas partes el espiritu de
libertad y de resistencia al absolutismo, ya sea en la iglesia o en el

vamente las ligaduras del esclavo”. Las Republicas del Plata a su entender debian adop-
tar la religion del “libro”, éste era el instrumento politico por excelencia para alcanzar la
“salvacion” no solo espiritual de sus “almas”; sino también la “salvacion” material de la li-
bertad y el progreso.

40 1 Fvangelista, tomo 111, nim. 11, 22 de noviembre 1879, pp. 80-81.
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gobierno. El Evangelio ha hecho brotar las instituciones republica-
nas y constitucionales, y desde el momento que una nacion acepte
esta fuerza moralizadora y la haga la norma de la conducta de su
pueblo, se vera grande y prospera; pues ello abre y da fuerza a todos
los resortes de la vida humana. Y el Evangelio, la reforma, es mucho
mas propio a un pueblo republicano, que el absolutismo en reli-
gion, como lo es la iglesia catolica romana. Montesquieu ha dicho
ya: “La religion catolica conviene mejor a una monarquia: la protes-

tante se acomoda mejor a la reptblica”. 4!

En la sociedad tradicional, estaba corroborado por el testi-
monio historico que la religion habia educado a la sociedad ci-
vil desde la sociedad politica, y esta suerte de “constantinianis-
mo” habia constituido un “orden clerical”. De ahi que en las
sociedades democriticas rioplatenses, la religion debia educar
al poder desde la sociedad, y por dicho camino la experiencia
religiosa contribuiria a configurar un “orden moral”. Por este
motivo, El Evangelista citaba a Alexis Tocqueville cuando es-
cribia: “...en Europa el espiritu de religion y el espiritu de liber-
tad [caminan] casi siempre en sentido contrario. En los Estados
Unidos los encontraba intimamente unidos, reinando juntamente
sobre el mismo suelo”.*

El motivo de semejante resultado se debia a la separacion
de la Iglesia y del Estado. Al renunciar a las luchas partidarias,
la religion mantenia su independencia. Segiin Tocqueville:

Los sacerdotes americanos... han visto que era necesario renunciar
a la influencia religiosa para adquirir un poder politico y han pre-
ferido perder el apoyo del poder a participar de sus vicisitudes. En
los Estados Unidos es quizas la religion menos poderosa que lo ha

N Ibid., p. 82.

42 El Fvangelista, tomo VII, nam. 39, 27 de septiembre 1884, p. 309. Alexis Tocque-
ville crecerd en una realidad europea marcada por una atmosfera mental progresista
dominada por el liberalismo romantico desde donde formulara sus conceptualizacio-
nes de su obra La Démocratie en Amérique de 1835.
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sido en ciertas épocas y ciertos pueblos, pero su influencia es mas
duradera...%3

Para los evanggélicos al igual que para A. Tocqueville, la reli-
gion debia permanecer alejada de las componendas politicas y
de ejercer influencia sobre la legislacion y las opiniones parti-
darias. Por otro lado, tenia una funcion vital sobre las costum-
bres y la vida familiar, y al desempenarse de ese modo trabajaba
en favor de la regulacion del Estado. De este modo, se coloca-
ban en ruptura con aquellas ideas de la Tlustracion que senalaban
que la tolerancia y la libertad se fortalecian a medida que la reli-
giosidad desaparecia de la conciencia individual. En una sociedad
democratica, para los protestantes, acontecia exactamente lo con-
trario. El “espiritu de religion” y el “espiritu de libertad” debian
estar intimamente ligados, y para ello se afirmaban en Emilio
Castelar cuando escribia: “Senores, los que queriis la religion, no
la divorciéis de la libertad; los que querais la libertad, no la divor-
ciéis de la religion”. 4

En el imaginario de las sociedades misioneras este vinculo
habia sido determinante en el contexto norteamericano. Los
primeros colonos, imbuidos de una cosmovision religiosa del
mundo y a la vez dispuestos a concretar el ideal republicano,
habian alcanzado una particular mixtura entre practicas piado-
sas y rutinas politicas. En aquella combinacion se hallaba el

43 Ibid., p. 309. Al analizar el orden clerical afirmaba: “Yo se que hay épocas en
que la religion puede anadir a esta influencia que le es propia, el poder artificial de
las leyes y el apoyo de los poderes materiales que dirigen la sociedad. Se han visto
religiones unidas a los gobiernos de la tierra, dominar al mismo tiempo las almas por
medio del terror y de la fe, pero cuando una religion contrae semejante alianza, no
temo decirlo, se conduce como podria conducirse un hombre, sacrifica el porvenir en
vista del presente, y obteniendo una influencia inmerecida, expone su legitimo poder...
Aliandose a un poder politico, la religion aumenta su fuerza sobre algunos pueblos
del Plata, y pierde la esperanza de reinar sobre todos... La religion no podria dividir la
fuerza material de los gobernantes, sin exponerse a parte de los odios que éstos oca-
sionan” (Idem.).

44 Fl Fvangelista, tomo 1, nim. 37, 11 de mayo 1878, p. 314.
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punto de partida de la democracia en América del Norte. A esto
se referia el pastor Pablo Besson cuando escribia:

Provenientes de la Revolucion religiosa, formados por aquellas tri-
bus que buscaban alla en los espacios de América un altar para su
Dios y un seguro para su derecho, responden los Estados Unidos
al ideal de la politica cristiana y cuajan y cristalizan en todas las ins-
tituciones el espiritu moderno, en un siglo de libre y segura exis-
tencia, tras los terribles sacudimientos Gltimos engendrados por la
infame servidumbre de los negros, han reunido cincuenta millones
de pobladores y superado por el ejemplo de sus libertades armoni-
cas y el esfuerzo de su trabajo creador 4 todas las naciones del mundo,
la Republica es la obra de la Reforma religiosa de los peregrinos,
de los independientes...*>

Para Pablo Besson, los pioneros puritanos eran un ejemplo
digno de ser imitado en las naciones rioplatenses, pues de acuer-
do con Emilio Castelar entendia que ellos eran:

...los patriarcas de la libertad; ellos abren un nuevo mundo en la
tierra; ellos abren un nuevo surco en la conciencia; ellos crean una
nueva sociedad en la historia. No han leido otro libro que la Biblia,
el libro de los grandes dolores y de las grandes esperanzas. Imité-
mosles. %

La trascendencia a la que estaba llamado cada individuo daba
sustento espiritual a la democracia como forma social y régimen
de gobierno; de aqui que sus instituciones no provocaban rup-
tura alguna con el sentido religioso de la vida. La religion y la
politica eran dos brazos independientes, que daban movimien-
to al cuerpo de la democracia. Separados, cada uno en su orden

4 Fl Evangelista, tomo VII, ntim. 40, 4 de octubre 1884, p. 317.

46 Idem., En el contexto rioplatense dichos adelantos eran impensables mientras no
se garantizaran los derechos minimos: “Los derechos humanos, los derechos civiles y
la libertad religiosa, la igualdad ante la ley son ilusorias, mientras nosotros —los evan-
gélicos— estamos fuera de la ley y sin Estado civil”.
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de actividad hacian posible la obra de la libertad. Estas ideas al-
canzaban su confirmacion en “el ejemplo irresistible de los Esta-
dos Unidos, libre y feliz sin el predominio del catolicismo”, pues
alli “el hombre dilata sus pulmones con el aire de la libertad que
4 nadie asfixia y 4 todos beneficia”.#” Todo el inventario refor-
mista impulsado por el liderazgo protestante, reflejaba, en parte,
el entusiasmo democratista que se extendia a las relaciones socia-
les en el ambito norteamericano de las décadas de 1840 y 1850.

REFLEXION FINAL

A nuestro entender, la fe democratica norteamericana de me-
diados del siglo xix —alimentada por el humanitarismo ilus-
trado, el romanticismo, el trascendentalismo y el utilitarismo
europeo—, a la que suscribian los misioneros y los pastores
protestantes, contaba a la vez con un fundamento natural y otro
sobrenatural. Por una parte, descansaba en la fe del siglo xvii
de un universo ordenado y gobernado por la ley, en tanto que
el hombre, como asi también sus instituciones, cuanto mas ar-
monizaban con la ley natural iban perfeccionindose. Por otra
parte, el ideal democratico amalgamaba estas concepciones con
una fe religiosa entusiasta y trascendental, en la dignidad, la po-
tencialidad y la aptitud del hombre comun transformado en
ciudadano.

Los voceros con mayor amplitud en el ideario democratico
fueron quienes incluyeron la participacion de la mujer, y colo-
caron el énfasis de que en el marco de una sociedad democra-
tica el individuo era a la vez un medio y un fin en si mismo. La meta
era el desarrollo pleno del individuo, esto es, de todo individuo
incluyendo mujeres, asalariados, esclavos, viciosos y criminales;
los medios a través de los cuales se lograria semejante aspiracion
eran el esfuerzo individual, la educacion popular, el desarrollo

47 EI Evangelista, tomo 1, nim. 22, 26 de enero 1878, p. 191.
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del espiritu de investigacion, el fomento del espiritu de coope-
racion y asociacion, y el avance de una legislacion mas adecua-
da. El cometido de esta combinacion de esfuerzo individual con
los mas diversos medios, tenia como horizonte derribar todos los
obstaculos, fueran estos las tradiciones, las leyes o los intere-
ses que se oponian al perfeccionamiento, el bienestar o la ele-
vacion de los individuos hacia la plenitud de su realizacion.

Si para Emerson “todas las reformas practicas consisten en la
supresion de algtn impedimento”,* en el Rio de la Plata los pas-
tores, misioneros y maestros moldeados por ese mismo espfri-
tu de “perfeccionismo” reformista, bregarian por todos los me-
dios disponibles por la erradicacion de los impedimentos. Dado
que el hombre era tenido en una alta valoracion —por ser de-
positario de la gracia—, resultaba inadmisible que se le explota-
ra, esclavizara, se cauterizaran sus pensamientos con la ignoran-
cia o se corrompiera su alma con nociones supersticiosas.* En
esta direccion, las sociedades misioneras procuraban reestable-
cer —mediante la difusion del evangelio— al hombre en el desa-
rrollo de las plenas capacidades con que Dios lo habia dotado:
libertar al esclavo, aportar bienestar al pobre y al desdichado,
proporcionar saber al ignorante, salud a los enfermos, y pazy
justicia al orden social.

De este modo, es posible concluir que fue en la amalgama del
credo racional de la perfeccion individual y la doctrina del pro-
greso, por un lado, con el entusiasmo religioso —de los “avi-
vamientos’— y el individualismo propio de la teologia pietista
y puritana, por el otro, lo que llegd a constituir ese complejo
de democracia, reformismo y modelo norteamericano que do-
minaba las sensibilidades y mentalidades misioneras que habrian
de operar en el Rio de la Plata.

48 Alan Nevins, Henry Steele Commager y Jeffrey Morris, Breve historia de los Es-
tados Unidos, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1994, p. 178.

4 Norman Rubén Amestoy, “El reformismo social metodista en el Rio de la Plata
y sus raices ideologicas. Siglo XIX”, en Cuadernos de Teologia, (Buenos Aires), 2001.
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Como ya lo adelantamos, el discurso de Juan B. Alberdi en
las Bases... (1852) propiciaba su teoria del trasplante inmigra-
torio a fin de traer sujetos sociales aculturados en el trabajo, los
habitos sobrios y la acumulacion de la riqueza. En contrapunto,
el misionero Andrés Murray Milne anteponia su mensaje donde
para la construccion de las naciones modernas no se trataba
tanto de un asunto de razas, sino mas bien, de cambios en la
direccion espiritual de las nuevas naciones.

Cuando se nos pregunta la causa de las diferencias existentes entre
la América Anglo-sajona y la América Latina, nuestra explicacion es
que no es cuestion de razas, sino de principios... Con la Biblia en la
mano, y por causa de la Biblia, los puritanos ingleses vinieron a Amé-
rica para fundar su patria, y en ese mismo poderoso Estado tenemos
la prueba de lo que hubiera sido de América Latina si sus cimientos
hubieran sido puestos con la misma clase de materiales.>

A su entender, era menester valorar al hombre americano,
asumir los principios democraticos, introducir las reformas so-
cio-culturales que modificaran los habitos y las costumbres, vy,
sobre todo, difundir los principios del evangelio puro y sin
aditamentos humanos.

50 Inés Milne, Desde el Cabo de Hornos hasta Quito con la Biblia, Buenos Aires,
La Aurora, 1944, pp. 148-149.





