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En memoria y reconocimiento

de mi querido maestro Leopoldo Zea,
gemplo de autenticidad

y reconocimiento filosdfico

¢ intelectual de nuestra América.
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PROLOGO

Ya de tiempo atras la calidad de nuestro autor ha quedado sufi-
cientemente probada. Fil6sofo y docente de amplisimo espectro en
sus reflexiones, interesado en los problemas mas vivos y sensibles del
mundo cercano a nuestra existencia. Es la realidad latinoamerica-
na, o mejor, nuestroamericana la que late con fuerza poderosa en
sus escritos. Descubrir ;qué hay detrds de eso que se manifiesta
en nuestro horizonte?, o bien, ;cual es el andamiaje ontologico que
sostiene la vida social, politica, cultural y moral de la realidad? Son
algunas de las preguntas que surgen insistentemente en la trama
de sus escritos, y en éste, que aqui presentamos: 7res fildsofos y educa-
dores mexicanos de la primera mitad del siglo XX se vuelven a manifestar.

Sin embargo, el maestro Mario Magallon Anaya sabe dar un
trato distinto en cada ocasién en que estas cuestiones regresan a sus
cavilaciones. Pues siempre nos dice algo que completa lo que an-
teriormente faltaba, y asi, las respuestas llegan a ser cada vez mas
nutridas y acabadas. Esa caracteristica la encontramos en pensa-
dores que han madurado y trabajado arduamente un tema, lle-
gando a ser autoridades en su materia. Aspecto que, por supuesto,
celebramos, pues se convierten en autores indispensables a la hora
de tratar con problemas que han reflexionado por largo tiempo.

La filosofia del maestro nos muestra un camino diferente para
enfrentar temas centrales como la recuperacion del sujeto de nues-
tra Ameérica, a través de sus autores y protagonistas, pues en su
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propuesta se distancia del sujeto abstracto moderno, del yo tota-
lizante, universal y univoco acunado por Descartes. Este sujeto
descarnado, de pretensiones universales y unilaterales, no dialéc-
tico, queda superado en la propuesta de la filosofia del maestro.
El apela a un sujeto concreto, vital, situado, encarnado y mortal,
existencialmente finito, histérico. Ese que podemos ver en la coti-
dianidad del transito irrefrenable de la vida. Que nos acompana
en el mundo, que respira y sucumbe con nosotros.

porque todos los entes-seres son equitativa y solidariamente iguales, por
ser diferentes en la fenomenicidad incluyente del acontecer en el iempo-
espacio; tampoco, en nuestra reflexion, se plantea el viejo problema
del yo cartesiano, sino de un ser histéricamente situado; esto es, preo-
cupados por la realidad nuestroamericana: pasada-presente-futura en la
dialecticidad circunstanciada del acontecimiento, como del reconoci-

miento de su condicién en el mundo de la vida.!

Hay que recuperar al sujeto, al ser humano concreto. Regresarlo
al centro de toda reflexion y exploracion tedrica. Es una vuelta al
humanismo lo que nos sugiere en su obra nuestro autor. El mundo
contemporaneo se encuentra secuestrado por la voragine de la ola
tecnolégica. Todo se mide y valora desde lo tecnologico, lo actual,
lo de Gltima generacién. Lo anterior es inservible ante esto nuevo,
o aquello innovador. La carrera incesante de la realidad tecnolo-
gica captura las conciencias, las individualidades y las somete a su
loégica de mercado, que es al final el motor impulsor de esa dimen-
sion imparable y liquida. Es preciso hacer una pausa, tomemos un
respiro, y replanteemos el estatus ontologico de los sujetos en el
mundo. Vayamos en camino de un universo con circulacién bio-
logica, con dinamica metabdlica, celular y vital. Es indispensable

' Todas la citas del prélogo fueron tomadas del original de Mario Magallon
Anaya, Tres filésofos y educadores mexicanos de la primera mitad del siglo XX y otros escritos,
pp- 6y 7.



Prélogo 13

reencaminarnos hacia el mundo de la vida. Esto se consigue con
planteamientos, en el plano tedrico, de categorias fincadas en la
realidad del sujeto existente-viviente.

Lo que requiere reorientar las formas de analizar y entender la Rea-
lidad como de su validez y alcance, con un horizonte historico y poli-
tico diferente orientado ontolédgica y epistémicamente por la fenome-
nicidad pragmatica del hacer y acontecer de lo humano en el tiempo,
en la espacialidad del mundo de la vida; lo que en muchos sentidos
es diferente de la tradicién filoséfica y cultural anterior; en algunos
aspectos, es la recuperacion de palabras, conceptos, categorias, ideas,
simbolos resemantizados para el analisis de las nuevas realidades: on-
tologicas, metafisicas, estéticas, politicas, sociales, econémicas, cienti-
ficas y culturales; de imaginarios sociales y de nuevas formas de re-
presentacion simbolica, filosofica, politica e ideologica; puede decirse
que, en clerto sentido, es la reconstrucciéon de lenguajes filosoficos
antiguos resemantizados desde el presente vital; por ello, el contenido
significativo en la construccién onto-epistémica que se expresa en una

simbolica y lenguajes nuevos y en las practicas.”

De semejante propuesta categorial y tedrica brota un analisis pun-
tual de nuestra realidad mas actual, como es el tema de la Cuarta
Transformacion. Propuesta del gobierno impulsada por el presi-
dente en turno de México, Andrés Manuel Lopez Obrador. Al re-
flexionar sobre ella, el maestro Mario ve sélo posible, dicha trans-
formacion si en su interior gravita como eje fundamental el tema
de la educacion. Esta es el punto de quiebre que puede conducir
a nuestra sociedad, histéricamente atormentada por la corrupcion
y el mal gobierno, hacia un escenario deseable, en el que justicia y
equidad social sean posibles y no sélo fantasmas de discursos hen-
chidos de mentira y vanagloria.

2 Ibid., p. 8.
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He alli, en el ambito educativo, donde el olfato del maestro
encuentra su objetivo y, por supuesto, la pertinencia de traer a co-
lacién a tres autores, filésofos y educadores que puedan dar im-
pulso y sentido a esta intuiciéon. Ezequiel Adeodato Chavez, José
Vasconcelos y Samuel Ramos, en ellos se materializa la propuesta
del peso tedrico, politico y social de la educacién para poder vis-
lumbrar realmente una sociedad y nacién que se sostenga en fun-
damentos de un desarrollo humano, ético y moral. Por tal motivo
no se trata sélo de hablar de educacién sin mas, sino de educacién
en los siguientes términos:

Esta es la propuesta de una filosofia de la educacion radicada en la con-
fianza, la libertad, el reconocimiento del individuo en la comunidad
social incluyente, libre, autbnoma e igualitaria en la accién praxico-
ética y solidaria, en la alteridad ejercida equitativa y coparticipemen-
te en reciprocidad, equidad y justicia. Por ello, puede decirse que
sin la comunidad no es posible la acciéon comunicativa y dialbgica.
Porque para la comunalidad todo, sin la comunidad nada, sin que,
necesariamente, la individualidad, la identidad personal se diluya y
pierda. Esta es la vivencia horizontal de justicia, equidad, igualdad,
derecho y libertad, lo que posibilita la democracia radical entendida
como democracia participativa, directa y comunitaria.?

Se habla asi de una educacion estructurada en transformaciones
humanas y sociales. Solidaridad y justicia como caracteristicas del
mundo de la comunidad fructifican en propuestas educativas que
fortifiquen a esa misma sociedad y, a partir de un ejercicio dialogi-
co horizontal, constituyan epistemoldgicamente la dimension edu-
cativa, que, como bien lo observa el maestro Mario, son el funda-
mento inexcusable de una transformacion sustancial y verdadera.

Abre el autor su andlisis del pensamiento de los educadores
sefialados, con Ezequiel A. Chavez, humanista de primer orden,

3 Ibid., p. 16.
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quien por desgracia pertenece a esas figuras olvidadas dentro
de la historia intelectual de nuestro México. Ezequiel Adeodato
Chavez, nos sefiala el autor, era de esas figuras universales, que en
su pensamiento busco integrar las caracteristicas de una propues-
ta hacia un mundo mejor. De formacioén inicial en el positivismo,
pasara a ser un agudo critico de este movimiento y de propuesta
politica enarbolada en el periodo porfirista. Chavez rechazala idea
de una ciencia cuasi religiosa autodenominada como la panacea
para resolver todos los problemas de la realidad humana. Mirar a
la ciencia asi, es permitirle, sin entrar en didlogo y critica con ella,
un lugar de privilegio dictatorial encumbrado por la infalibilidad.

La filosofia muestra histéricamente que todo sistema es critica-
ble y debatible, y de ese ejercicio el conocimiento siempre se ha en-
riquecido, logrando asi sus avances de mayor sustancialidad. Ante
las ideas ortodoxas positivistas se encuentra la existencia humana
en su riqueza mas natural y viva, y en ello ubica el maestro Mario
la pertinencia de la filosofia impulsada por Ezequiel A. Chavez,
cuando nos dice de éL.

Porque, segin Chavez, una filosofia del pragmatismo y de la accién
seria necesaria para enfrentar los grandes problemas nacionales, don-
de la educacién jugaria un papel de gran relevancia, porque es sélo
por ésta que se puede enfrentar la violencia y la demagogia de los
politicos, la soberbia de los ricos y poderosos, como, a la vez, la libe-
racion de la miseria y de la pobreza, en la cual cada vez mas se veian
hundidos la mayoria de los mexicanos, tanto del campo como de la
ciudad.!

Pero el espiritu inquieto y de aspiraciones elevadas de Ezequiel A.
Chavez no permanece pasivo, su curiosidad lo llevé a navegar por
diversas propuestas filosoficas, y se centré mas en las de corte me-
tafisico y espiritualista. Esta inclinacién metafisica no lo separaria

+ Ibid., p. 27.
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de su vision educativa arraigada en el ritmo de la vida. Al con-
trario, sera el complemento idéneo para visualizar una educacién
que impacte socialmente en la nacién, que despierte en la comuni-
dad el ansia de elevacion filosofica. Los coqueteos de Chavez con
un pensamiento metafisico y teoldgico alcanzaran un total com-
promiso con esa vision mistica de la realidad, nos refiere el maestro
Mario Magalléon Anaya.

Es un intento por despertar la chispa divina en todos los seres
humanos, pues esta sustancialidad le es connatural por medio del
alma inmortal. Asi, Ezequiel Adeodato Chavez imprime un carac-
ter metamorfico a su personalidad y a su pensamiento filoséfico,
yendo en sus inicios del positivismo para terminar en un misticis-
mo filoséfico.

Para nuestro filosofo, mas alla de las tradiciones filoso6fico-teoldgicas,

la Diwinidad es la causa de todo lo existente y quien armoniza el uni-

verso y la creacion. Por ello, la certidumbre de lo Divino, en Chavez,

supone siempre la previa intuicion de la Dwinidad. La intuicion es el crite-

rio ultimo de la verdad, porque “estd iluminada por la luz interior”.?
La visién integradora nacional ve su realizacién por medio de la
educacion. Era importante construir ese tejido unificador de las
distintas conciencias que constituyen a la nacién. El amor a la pa-
tria y a lo propio es un desplegado de su trayecto. En el contexto de
una formacién patriética desde las escuelas, el cultivo de concien-
cias integradas en un proyecto comun con la impulsiéon de valores
unificadores de la nacién es donde Ezequiel A. Chéavez despliega
su pensamiento filoséfico. Sin embargo, y por su vertiente religio-
sa, emprende una critica a la educacién laica y al monopolio ejer-
cido por el Estado para llevarla a todas las regiones posibles del
pais. Esta postura de Chavez es criticada por el maestro Mario en
su ejercicio reflexivo, pues sabemos de ¢l su interés inapelable por

5 Ibid., p. 34.
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la libertad de pensamiento y el ejercicio dialéctico del filosofar, que
por supuesto no puede quedar relegado de una vision general de
la educacion.

En el nivel humano el conocimiento, en oposicion a la actitud con-
templativa del santo y del misticismo chavista, es accién, es riesgo,
es responsabilidad, es compromiso consigo mismo y con los otros,
porque so6lo se es en la libertad con los otros en el respeto mutuo
y en la tolerancia, pero a la vez, en el reconocimiento del otro, de
otro humano solidario y por ello igual en la diferencia, en la diversi-
dad humana y social.®

La postura critica, asumida por el autor, persiste hasta el momento
presente, a nuestra realidad histérica mexicana en donde ¢l en-
cuentra una intencion politica conservadora de los tltimos gobier-
nos anteriores a la eleccion del 2018. El ejecutivo al frente de esos
gobiernos ha favorecido insistentemente una actitud de control
ideolégico de los estratos sociales mas vulnerables y necesitados.
“Asi, esto se mostr6 en las Gltimas elecciones presidenciales del
2000, 2006, 2012, donde las preferencias fueron en favor de la
ortodoxia conservadora militante que regreso6 por sus fueros y que
amenaza aun hoy, con persistir en el poder”.’

Aquellas condiciones de opresiéon y manipulaciéon impulsadas
por gobiernos autoritarios permiten al Dr. Magallén reflexionar
agudamente sobre la necesidad de una filosofia de la educacién
que establezca los mecanismos y programas necesarios para pro-
piciar en el educando una capacidad de conciencia auténoma. La
educacion ademas de ser instructiva requiere de una dosis critica y
autorreflexiva. Ello se logra utilizando los métodos para conseguir
el despertar de una conciencia que tiene como objetivo procesos
de liberacion de toda condicion ideoldgica impuesta.

6 Ibid., p. 52.
7 Ibid., p. 59.
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Esta afirmacién la recupera nuestro autor gracias a su forma-
cion y vision filosoficas de la realidad social, esto es, la filosofia, y
por ende la filosofia de la educacion, es analisis critico, profunda-
mente consciente de la realidad mas sentida y vivida que pueda
ser expresada. De ahi que, “[...] se intentaria, a través de la edu-
cacion, plantear alternativas que sobrepongan el interés colectivo
y de los seres humanos concretos, de los individuales y de grupos,
de paises; al consumismo, a la ganancia y al capital, a la globaliza-
cién, al neoliberalismo”.®

De tal suerte, la educaciéon observada desde la necesidad que
se indico tiene un impacto politico, pues con ella se desea una re-
formacion social con bases racionales y criticas. Una educacion
emancipada de las aulas, pues su impacto tiene miras mas amplias,
ya que debe de estar entretejida con la politica misma impulsada
por los protagonistas de la vida ptblica, sociedad y gobierno. Esto
es, promover una vida y educacion legitimamente democraticas.
“Surge asi la necesidad de conformar los objetivos de la educa-
ci6én social y de la escuela en una accién de compromiso y gran
creatividad, buscando hacer viable una democracia participativa
que va del aula a la sociedad, de convivencia y de un pluralismo
de ideas™.?

En este interesante recorrido que nos propone el maestro Ma-
rio, toca el turno a José Vasconcelos. Al escribir sobre ¢l, sus lineas
proyectan una singular emocion, y no es para menos, pues al ha-
blar de personalidad tan contrastante y en ocasiones contradic-
toria, es complicado mantener a discrecion los sentimientos que
engendra un autor como éste. Vasconcelos, pensador tan basica-
mente humano que no oculta las sustancias imperantes y opuestas,
pero también complementarias de nuestra especie, “No se puede
dejar de recordar que el ilustre oaxaqueno fue un hombre de gran-

¢ Ibid., p. 69.
9 Ibid., p. 80.
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des y luminosas ideas, de profundas contradicciones e, incluso, de
aberraciones y pasiones misticas”."’

José Vasconcelos, perteneciente al mitico conclave de intelec-
tuales llamados los ateneistas, emprende una critica consistente a
un régimen caduco que habia sustentado su avance y justificacién
en la filosofia positivista. La “realeza” porfiriana, y el grupo selec-
to de beneficiarios de aquellos fueros son objeto de observacién
aguda por parte del maestro oaxaquenio. En ello, nos transmite el
maestro Mario, Vasconcelos se templ6 para buscar mas adelan-
te una politica educativa que llegara a las mayorias. Al analizar
aquellas abismales diferencias, tanto econémicas como culturales,
adquiri6 una conciencia clarisima de que seria sélo por medio de
la educacién que se podria subsanar el distanciamiento social. Y
que a través de la difusion cultural se podria despertar la capaci-
dad critica de un pueblo histéricamente oprimido y orillado a vivir
en la sombra de una ignorancia indocta. “Al igual que el persona-
je mitolégico griego, en su Prometeo Vencedor, quiere recuperar
para los mexicanos la obra del espiritu”."!

La visién de Vasconcelos, nos lo deja ver el maestro Magallon,
era de largo alcance, buscaba aproximar lo mas granado de la
cultura occidental y universal a todos los estratos sociales, pero
enfaticamente a los de mayor marginalidad. Impulsaba una po-
litica alfabetizadora a la par que un acceso a las humanidades.
Se le critic erréneamente de preponderar la cultura del espiritu
sobre la de la técnica, cuando en realidad tenia muy claro que una
ciencia sin alma no puede servir legitimamente al género humano.
Actualmente, y de acuerdo con la intencién de lectura que el Dr.
Magallén realiza sobre la obra educativa de Vasconcelos, existe un
vacio de personajes publicos con espiritu utdpico en sus fines, pero
realistas en su estrategia. Y es muy claro cuando nos dice:

 Ihid., p. 8.
U Ibid., p. 92.
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En el plan alfabetizador ni un solo mexicano esta ausente, el indigena
ocupa su atencién de manera muy especial. Porque considera que la
unidad nacional sin los indigenas resulta imposible. Siete afos an-
tes ya esta presente esta preocupacion por el indigena y por encima
de cualquier actitud separatista o de reservacion, utiliza el método de
los grandes evangelizadores y educadores espafioles que, como Las

Casas, Vasco de Quiroga, Motolinia adaptaran para la educaciéon del

indio, la civilizaciéon europea, lo cual es la forma para constituir el

“alma nacional.” Es aqui donde juegan un papel central las “Misio-

nes Culturales”."?

Se puede caracterizar la propuesta pedagogica de Vasconcelos,
desde la optica interpretativa del maestro Mario, como una re-
ligién educativa o bien la educacion al nivel de una religiosidad,
cuyos maestros tienen un papel fundamental en el modo de un
apostolado. La educacion asi ilustra al ser humano, edifica su espi-
ritu y lo acerca al absoluto infinito.

Esta visién nos recuerda mucho a la instruccién platénico-so-
cratica con tintes teologicos. Desde luego, la propuesta de Vascon-
celos se entreteje con una politica educativa y no se expone como
un claustro sectario de la manera que ocurre en la religiosidad-fi-
losofica griega que le sirve de elemento inspirador. Se tiene que ver
la idea educativa de Vasconcelos como garante de un humanismo
liberador, que es la semilla de una futura “raza coésmica” reserva-
da a nuestra América. En nuestro mundo, aventura Vasconcelos,
al modo de un taumaturgo, revolotea el perfume de un destino
césmico en el que nuestra raza se unird al infinito impulsada por
la educacién humanistico-filoséfica. ““Todo lo cual se expresa en
su filosofia educativa, una filosofia del hombre y su unidad con
el absoluto, presentes en su Etica, en su Estética y en casl toda su

obra filosofica”.!?

2 Ihid., p. 98.
5 Ihid., p. 108.
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A la luz de las reflexiones sobre los dos pasados educadores
y filésofos, Ezequiel A. Chavez y José Vasconcelos, nuestro autor
configura una propuesta filoséfica-educativa en la que esta impli-
cita una antropologia filoséfica. O mas a detalle ain, al ser la edu-
cacién una estrategia social emancipadora debe sustentarse en una
antropoética, que integra en su estructura la adicién ética del ser
humano como sustancialidad latente en su esencia. Asi lo refiere
en las siguientes lineas.

Porque la filosofia de la educacion significa educar en la reflexion
y la confianza en la practica liberadora del ser humano individual y
colectivamente. Esto es, la filosofia de la educacién tiene una inten-
cionalidad antropoética educativa y teleolégica, como es la formacién
del ser humano con autonomia y libertad.'

Toca, en este singular recorrido que nos ofrece el maestro Mario,
el turno a Samuel Ramos, quien es hasta cierto punto un conti-
nuador de la propuesta de Vasconcelos, y quien hace suya la tesis
de la superacion del atraso y las injusticias por medio de la educa-
ci6n humanistica emancipadora. Su formacién, ademas de tener
la influencia del maestro oaxaqueno, llevaba la fuerte impronta del
magisterio de Antonio Caso, del cual terminé distanciandose, pues
logra ingresar una riqueza filosofica mas plural en su horizonte
tedrico. Critica a Caso, pero éste respondié de una manera poco
favorable al sustentar afirmaciones contra su exalumno desde una
postura de autoridad.

Ramos, nos dice nuestro autor, buscaba recuperar o bien cons-
truir una identidad nacional que se articularia desde la filosofia y
el psicoanalisis. Ramos descubre el “sentimiento de inferioridad”
como un error de apreciacién al autoevaluarse el mexicano bajo
los estandares y parametros occidentales o europeos.

" Ibid., p. 111.
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La recuperacién de la tradicion de la filosofia occidental y de nuestra
América, conjuntada con los estudios de psicologia y psicoanalisis, le
permiten descubrir a Ramos que, el ser del mexicano y la mexicani-
dad estan transidos de inmadurez sin fundamento 6ntico, ontologico,

epistémico y de la vida histérica, social, cientifica y tecnoldgica."

La condiciéon de inferioridad, que se sustenta en un calculo equi-
vocado de la propia esencia a partir de parametros ajenos, permite
a Samuel Ramos entrar a una dimensién de conciencia diferente,
donde se percata de que para superar ese autoconcepto era nece-
sario partir de una base o escala valorativa distinta, que se encuen-
tra en el analisis histérico de nuestra propia condicién mexicana
y latinoamericana. En este punto se integran influencias como la
filosofia de Ortega y Gasset en su esfera del circunstancialismo.
Reconocernos como seres distintos histérica y geograficamente,
y desde ahi construir los parametros de nuestra definicién y pro-
blematicidad aportan una ruta antropolégico-filosofica diferente.
Esto a la vez, impulsa hacia una renovada propuesta en un Nuevo
Humanismo. “Lo que mueve a una interrogante: ;CGoémo debe ser y
actuar el ser humano en el nuevo humanismo de Samuel Ramos?
El humano, el ente-ser, como ser en el mundo, solo ‘es siendo con los
otros, en la historia y desde un horizonte de sentido’.'®

Sin embargo, el ingreso a esta nueva vision tenia preestableci-
da una estructura conceptual a priori templada en la ensefianza
del pensamiento europeo, lo que generaba ciertas inconsistencias,
pues proponer algo novedoso con un lenguaje categorial construi-
do en aquello que se desea deconstruir es regresar inevitablemente
al punto del cual se pretende separar.

Por eso,

La filosofia de la educacion de Samuel Ramos parte de una concep-
cion del hombre universal europeo. Percepcion y raciocinio de valor

B Ihid., p. 118.
16 Ibid., p. 126. Cursivas del prologuista.
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ontologico del hombre por excelencia: el europeo, concebido como
el modelo, donde su temporalidad pocas veces esta circunstanciada y,
por lo tanto, en nada afecta su sentido y significacién ontologica. Ante
esta situacion, a los mexicanos no les quedaria sino asumir los para-
metros establecidos previamente por otros hombres, bajo otras cir-
cunstancias y motivados por otros intereses, por otras necesidades.!”

Aunque aqui es justo preguntar si jes posible construir una inter-
pretacion filosofica totalmente auténoma del lenguaje de sentido
con el que la estructuramos?, ¢no tendria que ser acaso un lengua-
je o metalenguaje separado de ciertos regionalismos, o contextos
geograficos temporales? Eso ya seria una metafisica y, en tanto
metafisica separada de la temporalidad, aspiraria a la universali-
dad que no se sujeta a ninguna zona y tiempo. Tal vez algunas de
las categorias utilizadas por Ramos no deben ser s6lo vistas como
emanaciones de la influencia del filosofar europeo; sino como la
expresion auténtica de la razén que se resiste a ser patrimonio de
una civilizacién o region, la razén como sustancia humana.

Sin embargo, y a todo esto que podemos resumir en la pro-
puesta de los tres educadores como una busqueda del rescate de
las humanidades y la cultura por medio de la educacién para acer-
carse a los ideales de justicia y libertad social, el maestro Mario
lo vincula en su evolucién con los movimientos estudiantiles de la
segunda mitad del siglo XX. Estos movimientos, los pone muy bien
en contexto Magallon, son el resultado de una pugna contra las
instituciones educativas medias y superiores que construian pro-
gramas de estudio que respondieran a las necesidades de la gran
industria capitalista, que requeria de mano de obra especializada.

Semejantes requerimientos se venian madurando desde el
avance de la tecnologia en el siglo XIX, hasta la explotacion de las
macroindustrias en nuestra era contemporanea; que, por su ne-
cesidad de especialistas para poder incrementar la produccion de

7 Ihid., p. 140.
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sus mercancias, dictan el sentido o camino que habran de tomar
los programas de estudio en las universidades. La lucha estudiantil
es un grito de resistencia hacia esta formacién condicionante y
manipuladora que sienta sus bases en las necesidades del capital.
El retorno o impulso de los humanismos y las artes es recuperar el
alma y la libertad, es luchar por la emancipacion del espiritu.

Es también una lucha generacional que busca transformar las institu-
ciones de educacion superior para que dejen de ser solo trincheras de
transmision de informacién y capacitacion, incapaces de proponerse
la reformulacion critica de los principios intelectuales que propicien

el cambio social.'®

Las décadas de la primera mitad del siglo XX en México represen-
tan las practicas en el ambito gubernamental, de un entreguismo
de la riqueza nacional al capital extranjero. La ascension de las po-
tencias mundiales, con Estados Unidos a la cabeza, condicionaba
a los paises dependientes como México a ser fuente que satisficiera
sus necesidades. A esta situacién se suma la mala gestion de los go-
biernos nacionales que sin mas dispusieron las cosas para que los
duefios del capital consumaran sus deseos. Esto daba lugar a una
franja ain mas amplia de las condiciones de vida de las clases altas
en México y los estratos trabajadores. Diferencia que por cierto
hoy se ha hecho abismal.

En los tltimos diez afios previos al movimiento estudiantil de
1968 en México, la persecucion y descalificacion por parte del Es-
tado hacia los movimientos autdnomos garantes de una conciencia
critica se hizo sentir fuertemente. La censura era normal en la vida
publica de nuestro pais.

Asi nos lo comenta el autor en las lineas siguientes.

En nuestro pais, esta década se caracterizé por la supresion de todo
derecho a manifestarse, de expresar libremente las ideas y disentir.

18 Ibid., p. 148.
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Son sucesivamente reprimidos; campesinos, obreros, maestros, estu-
diantes, médicos, enfermeras. La idea dominante, por parte del Es-
tado, era el respeto a la “autoridad”. Sin embargo, esto no fren6 las
luchas populares; por el contrario, se reconstruian nuevas trincheras
de lucha ideolégica y politica de corte nacionalista opuestas al impe-
rialismo norteamericano. Renacia el espiritu de moralizacién de las
grandes capas sociales, se recuperaba la dignidad y el decoro perdidos

durante mas de cuarenta afios de sumisién. '

La lucha de los jévenes en la masacre de 1968 representa un har-
tazgo social, del cual ellos hacen eco, y la incapacidad de un
gobierno autoritario y corrupto que no repara en asesinar para
mantener el estatus de poder y control. De todo este fenémeno
realiza un rapido analisis el maestro, hasta llegar al momento ac-
tual, cuyo control mediatico es la bandera representativa de las dos
primeras décadas del siglo XXI. Las plataformas de comunicacion
se han convertido en el estandarte de una modalidad distinta de
socializar e informarse. En ellas priva la frialdad, la impersonali-
dad y la subsecuente insensibilidad. Mas alla de las bondades que
en ellas se pueda encontrar, el ejercicio de la manipulacion y la
dependencia hacia dichas plataformas de nuestras mas recientes
generaciones ponen en el escenario un fenémeno distinto al que
hay que mirar con criterio y analisis.

iQué lejos estamos hoy de aquellas propuestas educativas en
las que nos sumerge este libro del maestro Magallon! Si bien la
distancia en el tiempo no es tan extensa, si lo es en la esencia y
sentido que ellas defienden; una edificacién del espiritu con el fin
de alcanzar una vida socialmente mas justa y equitativa. “Es im-
portante, hoy por hoy enfatizar en la necesidad de construir una
sociedad mas igualitaria y equitativa, mucho menos desigual, por-

9 Jbid., p. 156.
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que las caracteristicas del desarrollo econémico tienen como rasgo
esencial la desigualdad vy la injusticia”.?

Finalmente, quiero agradecer a mi querido maestro Mario Ma-
gallon, el haberme invitado a prologar un libro tan sugestivo. En
¢l se plantea un recorrido histérico y critico de aquellas fuerzas
que no siempre detectamos, pero que en la pluma sagaz del autor
quedan reveladas como son. Fuerzas mediaticas que condicionan
el libre pensar de la sociedad, fuerzas a las que es tan apremiante

hoy poner en el escenario de la critica.

ALFONSO VELA RAMOS
Ciudad de México, enero de 2021

2 Jbid., p. 166.
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LA RECUPERACION DEL SUJETO DE NUESTRA AMERICA

La recuperacion del sujeto requiere reconocer que es necesario
ir mas alla de las filosofias posmodernas y poscoloniales importa-
das, asumidas sin discusién en nuestra region latinoamericana y
caribefia; concebidas desde el horizonte interpretativo nuestroa-
mericano, como la reiteracion de aquellas, sin analisis ni discusién
critica por algunos intelectuales y filésofos de la region; esta actitud
cancela la capacidad de pensar filoséficamente a los entes-seres hu-
manos de la region, como sujetos individuales y sociales situados en
la historicidad del acontecer en el mundo de la vida, en la produc-
cion del ethos de la cotidianidad de la existencia y de la vida toda.

Esto es mirar la realidad social humana como entes-seres circuns-
tanciados e historicos, que tienen que asumir filosofica, ética, poli-
tica e histéricamente la responsabilidad y compromiso de la etici-
dad del hacer y quehacer de los seres humanos en el tiempo; en el
mundo de la vida, de la realidad histérica y social; lo que pone en
cuestién la negacion del papel del sujeto en la historia, tan defen-
dida por las filosofias posmodernas; una eticidad pensada, como el
espacio donde los seres humanos producen sus condiciones de vida
y de existencia en las situaciones actuales cada vez mas complejas,
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en los ambitos de lo social, politico, econémico, cientifico, tecnolo-
gico, cultural, de informacién y comunicacion.

No obstante ello, asumimos desde la modernidad alternativa
radical de nuestra América, que los entes-seres humanos hacen la his-
toria, “pero no la hacen en las condiciones escogidas por ellos mis-
mos,” “sino de acuerdo con las circunstancias que les ha tocado
vivir”’;?! los seres humanos no son, precisamente, como lo conside-
ran los posmodernos y poscoloniales, que piensan que el ser huma-
no es solo parte del proceso de las relaciones sociales; empero, con-
trario a esto, consideramos que la historicidad circunstanciada de
los acontecimientos humanos surge de las condiciones historicas
y sociales, y como los entes-seres producen sus modos de vida y de
existencia; esto mismo acontece en la produccién y construccion
de las ciencias: humanas, sociales, politicas, naturales, tecnologi-
cas, estéticas y culturales.

Sin embargo, en el mundo de hoy la hiperespecializacion filo-
sofica ha diluido el papel del sujeto en la historia social e indivi-
dual, hasta convertirlo en medio, objeto, cosa utilizable, prescindi-
ble, pero no central; es decir, es medio y no fin humano de su hacer
y quehacer. Ello requiere tomar conciencia de la vida verdadera,
real, como entes-seres radicales e histéricos, que ponga en cuestion
las formas nugatorias y excluyentes del sujeto histéricamente si-
tuado. Porque esto es vivir humanamente consciente; es asumir el
compromiso y la responsabilidad consigo mismo y con los demas,
lo cual proporciona la posibilidad de ejercer la critica racional del
pensamiento y la razon; pero, también, de la autocritica del yo.

2 Cfr. Carlos Marx, “El Dieciocho Brumario de Luis Bonaparte”, en Carlos
Marx y Federico Engels, Obras Escogidas vol. I, Mosct, Progreso, p. 408. Marx
senala mas precisamente, al respecto: “Los hombres hacen su historia, pero no la
hacen a su libre arbitrio, bajo circunstancias elegidas por ellos mismos, sino bajo
aquellas circunstancias con que se encuentran directamente, que existen y les han
sido legadas por el pasado”.
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De este modo, la filosofia recobraria grande y profunda su misién al
contribuir a la conciencia de la condicién humana y al aprendizaje de
la vida. Como ya lo indican los gabinetes y los cafés de filosofia. La
filosofia toca a la existencia de todo el mundo y a la vida cotidiana.
La filosofia no es una disciplina, es una potencia de interrogacién y
de reflexién que no solo versa sobre los conocimientos y la condicion

humana sino también sobre los grandes problemas de la vida.?

Es por esta razéon que la organizacion global del sujeto social
enfrenta problemas que tienen que ver con la identidad social y
cultural de sus miembros, como con el caracter espontaneo, frag-
mentario, coyuntural, ligado a la cotidianidad y a la obtencién y
expansion de derechos sistémicos y asistémicos de la comunidad
humana. De esta manera, es posible decir que los sujetos como
entidades individuales y sociales construyen sus perfiles de identi-
dad y de conflicto, aun cuando, no siempre, sobrepasen las reglas
de reproduccion del orden social. Por lo que se puede decir que la
historia de las sociedades en el mundo global, hasta la actualidad,
es la historia de la lucha de clases, pero de otra manera de la época
moderna precedente, al asumir connotaciones, sentidos y valores,
ad hoc a la nueva época.”

Por lo tanto, el sujeto social no se constituye de un yo uniforma-
zante, sino de la diversidad y la diferencia de entes-seres humanos con
un horizonte unificador, como son las luchas por los derechos hu-
manos, sociales, politicos, econdémicos, culturales, comunicacién e
informacioén, con justicia y equidad solidaria para toda la humani-
dad. Esto es, la defensa de los derechos humanos, sociales y natu-
rales ante la devastacion y destruccion del planeta por las nuevas
formas de produccién neocapitalista.

2 Edgar Morin, La mente bien ordenada. Los desafios del pensamiento del nuevo mile-
nio, Barcelona, Seix Barral, 2010, pp. 68 y 69.
# Karl Marx y Friedrich Engels, Manifiesto comunista, Barcelona, Critica/Gri-

jalbo/Mondadori, 1998, p. 38.
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No obstante, hay que reconocer que los seres humanos no sélo
viven de tradiciones, sino también de anticipaciones, porque, a pe-
sar del temor del presente, se anticipa la esperanza y el futuro desde
un presente-presente-futuro vivo, vital; alli donde la incertidumbre e
inestabilidad emocional penetra, permea ¢ invade todo. Ante esto, es
necesaria una reforma del pensamiento que contribuya al desarrollo
de la raz6n problematizadora, que le permita conectar la historia, la
memoriay la tradicion humana de los pueblos y las culturas. Porque
todo saber, todo conocimiento es reconocimiento, comprension, ex-
plicacion, interpretacion, analisis y critica de la realidad.

La reforma del pensamiento es una necesidad histérica clave. Hoy
somos victimas de dos tipos de pensamiento cerrado: uno, el pensa-
miento parcelario de la tecnociencia burocratizada que corta el tejido
complejo de lo real como en rodajas de salchichén, el otro el pensa-
miento cada vez mas cerrado replegado sobre la etnia de la nacion,
que divide como en puzzle el tejido de la Tierra-Patria. Es necesario,
pues, que nos rearmemos intelectualmente a base de instruirnos en
pensar la complejidad, hacer frente a los desafios de la agonia/naci-
miento de nuestro “entre-dos-milenios” e intentar pensar los proble-
mas de la humanidad en la era planetaria.

Es una reforma vital para los ciudadanos del nuevo milenio que
permitiria el pleno empleo de las aptitudes mentales y que constitui-
ria, no la Gnica condicién, ciertamente, pero si una conditio sine qua non
para salir de nuestras barbaries.?*

Por esto, es importante la defensa de los sujetos tanto sociales como
individuales, de las comunidades nuestroamericanas y mundia-
les; de la subjetivacion animada e impulsada por los movimientos
sociales en la region y en el mundo. Alli donde el sujeto tiene movi-

2 Morin, op. cit., pp. 135y 136.
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miento social y critica a la subjetividad y a la racionalidad moder-
na occidental.
Contrario a lo que se ha venido sefialando por los posmodernos,

El sujeto social puesto a prueba en América Latina muestra que se ha
redefinido vy revitalizado su papel. Aquellos que declararon su fene-
cimiento y potenciaron el individualismo liberal y la constitucion de
una supuesta sociedad civil, que al analizarla entra en conflicto entre
los “individuos,” entre sus miembros sociales. Esta forma de abordar
el analisis del sujeto hizo dificil reconocer la subjetividad politica y
social existente, ponderandose aspectos restrictivos no siempre fun-
damentales. Nuestra reflexion sobre la cuestion del sujeto llevo a des-
cubrir un conjunto de limitaciones que impidieron el reconocimiento
de las formas de subjetivacion estructurantes, semejantes, contradic-
torias, particulares y colectivas de la accion social. Conscientes de que
nuestra propuesta para el estudio del sujeto social no se puede reducir
a una posibilidad de interpretacién y, menos aun, de construccion
tedrica y filosofica, ni a formas de estabilidad, lo que resta es mas
bien, acostumbrarse a navegar con la contradiccién, la crisis y los

cambios sociales.?

De ninguna forma ha de entenderse como la deconstruccién in-
conclusa del yo, a la manera heideggeriana, que uniformiza al
syjeto individual y social como entes-seres seriados, sino como la
construcciéon del nosotros con los ofros como entes-seres incluidos en
la diversidad ontol6gica humana, en la fenomenicidad de su acon-
tecer en la modernidad alternativa radical, analitica y critica; en
la que se relacionan dialécticamente la razéon y la sinrazon, los
motivos, las razones, los sentimientos y las pasiones humanas. Por
eso, la modernidad nunca es ella misma, sino “siempre otra,” plural.

» Mario Magallon Anaya, La democracia en América Latina, México, CIALC-
UNAM, 2008, pp. 404 y 405.
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Porque,

lo moderno no se caracteriza Gnicamente por su novedad, sino por
su heterogeneidad. Tradiciéon heterogénea o de lo heterogéneo, la
modernidad esta condenada a la pluralidad: la antigua tradicion era
siempre la misma, la moderna es siempre distinta. La primera postula
la unidad entre el pasado y el hoy; la segunda, no contenta con subra-
yar las diferencias entre ambos, afirma que ese pasado no es uno sino
plural. Tradiciéon de lo moderno: heterogeneidad, pluralidad de los
pasados, extraieza radical. Nilo moderno es la continuidad del pasa-
do en el presente de hoy ni el hoy es el hijo del ayer: son su ruptura,
su negacion. Lo moderno es lo autosuficiente: cada vez que aparece,

funda su propia tradicién.®

Por este motivo se puede decir que lo que caracteriza a nuestros
filosofos, pensadores, literatos, ensayistas nuestroamericanos, his-
toricamente situados en nuestra realidad moderna, es la preocupa-
ci6én por la captacién de la nosotridad convivencial incluyente de
la diversidad humana, porque todos los entes-seres son, o deberian
ser, ética, equitativa y solidariamente iguales, no obstante de que
son diferentes en la fenomenicidad circunstanciada e histérica in-
cluyente del acontecer en el tiempo-espacio, real, historico.

En la reflexion filosofica nuestroamericana no soélo se plantea
el viejo problema del yo cartesiano, sino, mas ain, el de un ser so-
cial histéricamente situado; esto es, preocupado por la realidad
que se vive, en la dialecticidad circunstanciada del acontecimiento,
como del reconocimiento de la condicién humana en el mundo de

la vida.
Es decir,

si algo ha de caracterizar las expresiones del pensamiento latinoa-
mericano, este algo serd su extremada preocupacién por la realidad

% Octavio Paz, Los hijos del limo, Bogota, La Oveja Negra, 1974, p. 10.
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que le es propia. La realidad en las diversas expresiones obligando al
latinoamericano a dar urgentes soluciones a los multiples problemas
que le plantea. Tres largos siglos de coloniaje, en los que las metrépo-
lis, Espafia y Portugal, habian acostumbrado a los latinoamericanos
a soluciones prestadas, les obligan repentinamente, a buscar urgentes
substitutos de esas soluciones.”’

Después de mas de cien afios del siglo XX y lo que lleva del XXI, un
gran sector de la intelectualidad nuestroamericana se ha obstinado
en repetir soluciones ajenas a nuestros problemas, que plantean el
mundo de hoy. Sin duda existen problemas mundiales comunes,
como son la destrucciéon del medio, la bioética, las biotecnologias,
las guerras virales y bacteriologicas; los problemas de género; de
miseria, hambre, exclusion, marginacién; de derechos humanos,
migracion, exilio; de violencia generalizada, feminicidio, crimen
organizado, narcotrafico, racismo; impacto de las ciencias y las
tecnologias en la vida humana; de las nuevas formas de mediacién
del sujeto por las nuevas tecnologias de la informacién y comuni-
cacion, de las redes sociales, lo que mediatiza las nuevas concep-
ciones filosoficas y ontoldgicas circunstanciadas del ser, del ente-
ser, del pensar, actuar y decidir de lo humano, en la practica de la
libertad, justicia y equidad solidaria con y entre nosotros y con los
otros.

Sin embargo, en nuestra investigacion y analisis esto va a de-
pender de la metodologia, del instrumental tedrico, epistemologi-
co y practico para enfrentarlos, desde la realidad humana histo-
ricamente situada, lo que requiere transgredir no sélo las formas
meramente especulativas, sino también las praxolédgicas.

Esto obliga a cuestionar los modelos importados y aceptados
servilmente por algunos intelectuales y estudiosos sobre el proble-
ma del sujeto, porque son insuficientes o no sirven para resolver los

7 Leopoldo Zea, La esencia de lo americano, Buenos Aires, Pleamar, 1971,

p- 121.
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problemas de la marginacion, la pobreza, el hambre, el racismo,
el crimen, la exclusion, la violencia generalizada; de género, edu-
cacion, ética y convivencia comunitaria; lo que requiere redefinir
las formas convivenciales de participaciéon social comunitaria del
buen vivir de los pueblos originarios de nuestra América, como ho-
rizonte histérico, ontologico y epistemologico, que transite hacia
formas de inclusion de la diversidad humana en la comunalidad
del hacer y quehacer; en un espacio, como ha senalado el EZLN,
en “un mundo donde quepan muchos mundos;” alli donde quepa-
mos todos los seres humanos, sin exclusiéon de nadie, ni de nada;
de seres vivos, animales, plantas; objetos, cosas; lo que demanda la
resemantizaciéon de conceptos, categorias, campos teoricos y epis-
temologicos que den la posibilidad de explicar y definir los nuevos
problemas; de forma incluyente y plural de la diversidad humana,
de los saberes y conocimientos; mirados, analizados desde hori-
zontes ontoepistémicos histéricamente situados, desde un ¢je filosd-
fico problematizador, que problematiza o pone en cuestion los modos
de entender y analizar las diversas realidades.

Lo que requiere reorientar las formas de analizar y entender la
realidad asi como de su validez y alcance, desde un horizonte his-
torico y politico diferente orientado ontologica y epistémicamente
por la fenomenicidad pragmatica del hacer y acontecer de lo hu-
mano en el tiempo, en la espacialidad del mundo de la vida; lo que
en muchos sentidos es diferente de la tradicion filoséfica y cultural
anterior; en algunos aspectos, es la recuperacion de palabras, con-
ceptos, categorias, ideas, simbolos resemantizados para el analisis
de las nuevas realidades: ontoldgicas, metafisicas, estéticas, politi-
cas, soclales, econémicas, cientificas y culturales; de imaginarios
sociales y de nuevas formas de representacion simbdlica, filosofica,
politica e ideoldgica; puede decirse, que en cierto sentido, es la
reconstruccion de lenguajes filoséficos antiguos resemantizados y
puestos al dia, desde el presente vital; por ello, puede decirse que es
el contenido significativo en la construccién ontoepistémica que
se expresa en una simbolica, de lenguajes y practicas nuevas.
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En este espacio historico social de la actualidad diluyente, resul-
ta de gran relevancia recuperar y mostrar a tres grandes fil6sofos y
educadores mexicanos y latinoamericanistas, sujetos individuales,
sociales, filosoficos y politicos, que aportaron conocimientos a la
compresion del problema de la filosofia en general, de la mexica-
na y la nuestroamericana; de la filosofia de la educacién, en par-
ticular; mirada desde un horizonte antropoético educativo de la
primera mitad del siglo XX mexicano, del México posrevolucio-
nario como son: Ezequiel Adeodato Chéavez Lavista (1868-1946),
José Vasconcelos Calderén (1882-1959) y Samuel Ramos Magana
(1897-1959).

Es un esfuerzo por construir una historia de las ideas nuestro-
americanas a través de tres grandes autores que testimonian una
manera de ser y pensar de una comunidad humana: la mexicana y
la nuestroamericana; sus ideales, razones, sentimientos y pasiones;
los modos de entender la realidad politica y social de México y
de nuestra América, en un periodo de la historia que fenecia: el
porfirismo y el otro que nacia con la Revolucién mexicana, con la

% Estos tres autores: Ezequiel Adeodato Chavez, José Vasconcelos Clalderén
y Samuel Ramos Magana han sido publicados, algunos avances de su filosofia de
la educacién, en Mario Magallén Anaya, Fildsofos mexicanos del siglo Xx. Historio-
grafia critica latinoamericana, México, E6n/CIALC-UNAM, 2010 y en otros textos y
lugares dispersos. Cabe advertir, que en la presente obra el alcance puntual sobre
la problematica filoséfico-educativa de estos autores no se hizo plenamente en el
texto senialado, ni en las publicaciones dispersas, aunque, habremos de decirlo,
tampoco es la intencién de hacerlo. El texto de Vasconcelos, que yo recuerde no
ha sido publicado en su totalidad, ahora ha sido corregido, ampliado y reorienta-
do hacia el problema educativo. El de Ezequiel A. Chavez fue aumentado y enri-
quecido sobre problemas filos6fico-educativos muy puntuales y su relacién con la
actualidad; el de Samuel Ramos se corrigié y se amplié. Por lo mismo, son textos
reconstruidos, renovados, incluso, en muchos de sus planteamientos y analisis son
trabajos resemantizados; la investigacion demandé reorientarlos de manera pun-
tual respecto de la filosofia de la educaciéon mexicana a través de entender a los
autores como swjetos individuales y sociales concretos y sus obras filosofico-educativas
de la primera mitad del siglo XX.
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esperanza de justicia social, de libertad, solidaridad igualitaria en
los niveles: politicos, econémicos, sociales, educativos y culturales.
Es alli, entre tiempos, donde surgen los grandes proyectos filos6-
ficos y educativos, de estos filésofos y educadores mexicanos que
aqui resefilamos.

Ademas, hemos incorporado un capitulo sobre los movimien-
tos estudiantiles en México, porque se vincula con el capitalis-
mo, el liberalismo, el anarquismo y el conservadurismo en México
y el mundo; con la educacion y la capacitacion de los trabajadores,
en un siglo XIX cuando la ignorancia y la marginacién ponia en
cuestion los principios ilustrados del Siglo de las Luces respecto a
educacién, equidad, justicia y libertad.

Se hace un recorrido, brevisimo, sobre los movimientos estu-
diantiles en el mundo occidental en los siglos XIX y XX para ubicar-
nos en el problema del movimiento estudiantil de 1968 en México
hasta nuestros dias, intentando dar una interpretacion histérica y
social de los hechos, hasta alcanzar, muy brevemente, la remem-
branza de los cincuenta afios del acontecimiento (1968-2018).

LA CUARTA TRANSFORMACION NACIONAL
Y DE LA EDUCACION: (RECUPERACION
DEL SUJETO SOCIAL?

En este momento, y a la luz del gobierno de Andrés Manuel Lopez
Obrador, se pretende reflexionar y realizar un ejercicio pragma-
tico sobre la Cuarta Transformacion nacional y, de manera muy
puntal, de la educacién; es decir, se propone, hipotéticamente, que
la educacién, tanto del ciudadano, como de los miembros de la
sociedad y de los grupos comunitarios, realice la gran transforma-
ci6n nacional.

Sin duda, esas fueron las preocupaciones de los grandes edu-
cadores mexicanos de los siglos XIX y XX. Y en nuestro entender,
debe ser una de las preocupaciones centrales del actual gobierno y
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de los que le contintan en el tiempo, si se desea un cambio radical
y verdadero que recupere al ser humano como sujeto social com-
prometido y responsable.

El balance sobre el papel de la educacién en el siglo XX no ha
sido suficientemente satisfactorio, no obstante que tuvo algunos
aportes sustantivos, puede decirse que no resolvié los problemas
éticos de equidad, justicia, solidaridad, libertad y respeto incluyen-
te, de todas y todos los integrantes de la mexicanidad; sino, mas
bien, se potenciaron aquellos que habian sido la razén del levanta-
miento armado y de la Revoluciéon mexicana de 1910, como: la
injusticia, la desigualdad econémica, social y politica, la pobreza,
la miseria, la exclusion, el analfabetismo, la destruccion, la violen-
cia y la muerte.

El Articulo 3° constitucional de nuestra Carta Magna ha sido
modificado varias veces, desde la Constituciéon del 1917 hasta la
actualidad, de acuerdo con los intereses de poder y de los gobier-
nos en turno para caer con el tiempo en el desgaste de los goznes
sociales, politicos, econdémicos, cientificos, tecnoldgicos, humanis-
ticos y culturales de la Revolucién mexicana, en la que el ntcleo
teorico ontologico y epistemologico era el ser humano, el sujeto
social e individual; la intencién era la construccion de la sociedad
igualitaria, equitativa y justa. Esta es la propuesta de una filosofia
politica de la educacién, donde el objetivo central es la “educacion
armonica e integral del ser humano;” de desarrollo y crecimiento
de las potencialidades, capacidades y habilidades, en relaciéon soli-
daria con el ser humano, con la sociedad mexicana en el tiempo.

Las diversas reformas educativas de las tres tltimas décadas del
siglo XX, que al obedecer los dictados del capital empresarial na-
cional y las empresas globales, en complicidad con los distintos go-
biernos, agrandaron atn mas la inequidad y la violencia del pais;
los valores y principios regulativos de la convivencia y solidaridad
de la ética ciudadana en los planes y programas de estudios se
fueron diluyendo, hasta potenciar formas educativas positivistas,
hiperpragmatistas, como respuesta a los intereses del capital y del
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mercado, donde la eficiencia y la eficacia potenciaron la com-
petencia, exclusion, desigualdad social, racismo y problemas de
género; consecuencia del reacomodo de los intereses del proyecto
neoliberal y la desaparicion del Estado liberal de bienestar.

Aument6 paulatinamente la corrupcién hasta alcanzar niveles
incuantificables, en relaciones complices entre el Estado y los go-
biernos en turno, con la empresa publica y privada, donde se sub-
sumen y a veces se confunden politicos y empresarios; muchos de
ellos transitan, atn hoy, entre la politica y la empresa. En las tres
ultimas décadas del siglo XX y lo que va del siglo XXI, con la im-
plantaciéon del neoliberalismo, la situacién de la educaciéon ha sido
catastrofica; donde hay, desde la década de los ochenta, del siglo
XX, una tendencia neoliberal privatizadora en todos los niveles:
primario, secundario y terciario.

La educacion por competencias, impuesta por el Banco Mun-
dial y la OCDE en nuestro pais y en los paises emergentes, ha po-
tenciado diferencias y exclusiones raciales, culturales, de género
[...] que han declarado el fin del sujeto; la educaciéon parece ha-
berse quedado retrasada respecto a las necesidades y la formacion
de una ética ciudadana, de la sociedad y de las comunidades étni-
cas y de los demas grupos sociales que la conforman; la aspiracién
ala legitimidad y a la legalidad de la vida democratica radical y la
responsabilidad politica comprometida y responsable con el pais,
paso a los “sotanos escatolégicos,” oscuros y sucios de los duefios
del poder politico, econémico y social; como a la vez, el combate
a la corrupcion y a todo tipo de discriminacién llevé a la confu-
si6n entre las politicas educativas impuestas con la filosofia politica
educativa éticamente responsable y solidaria con el otro(a), con el
ser humano.

La educacién por competencias marginé la participacion del
syjeto educativo para convertirlo en medio y no en el fin del proceso
del extraordinario “arte de educar;” es decir, se convierte a los
educandos en mera mediacion, en objetos, en cosas prescindibles
y desechables, lo que rompe y margina los principios filos6ficos
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fundamentales de la antropoética educativa del Articulo 3° de la
Revolucién mexicana, cuyo centro fundamental es el conjunto de
todos los mexicanos.

Los caracteres y principios politicos, filosoficos, éticos, sociales,
cientificos, tecnolégicos y culturales, contenidos en la Constitucién
de 1917, han de radicarse desde siempre en el proyecto nacional
incluyente de la diversidad humana; y no necesariamente ha de
ser de la Cuarta Transformacién si se busca recuperar la equi-
dad, la igualdad, la justicia, los derechos humanos, civiles, sociales,
politicos, culturales y de la naturaleza. Esto es, ni mas ni menos,
la recuperacion del ser humano: de la poblacién mexicana y del
habitat, del medio ambiente ecoldgico y bioéticamente reconocido
y respetado, en su espacio temporal e historico, considerado como
el habitaculo natural del desenvolvimiento y desarrollo humano.

La historia muestra que un pais sin un proyecto educativo éti-
camente responsable y comprometido con toda la ciudadania, sin
privilegios, es un pais justo y democratico e incluyente de la diver-
sidad y pluralidad humana; mientras que, si favorece a un sector o
sectores y excluye a otros, es antidemocratico, absolutista e injusto.
Asi, es importante recuperar la libertad en el acto de educar y
transmitir: historia, tradicion, legado, experiencias de vida, princi-
pios éticos, politicos, cientificos, tecnoldgicos, nacionales e interna-
cionales, en servicio del ser humano y la sociedad; de respeto por
la vida y la naturaleza.

Mas atn, en la educacién popular y en la indigena, en parti-
cular, hasta hoy dia no se han cumplido las expectativas y deman-
das de las comunidades de los pueblos originarios y de la tercera
raiz: la demanda de las comunidades negras, inclusive, analogica
y democraticamente es pertinente porque es oportuna, como la de
cualquier otro grupo humano u organizacién social de la sociedad
mexicana, de la comunidad y de los pueblos originarios o “ma-
trias”; la diferencia es el ejercicio de los derechos y libertades; es la
situacién social y econémica de estas comunidades depauperadas
y miserables y excluidas del proyecto nacional.
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La linea educativa de la modernidad actual es opuesta, rotun-
damente, al proyecto de modernizacién de liberales, conservado-
res, neoliberales, neoconservadores a través de la historia; iniciada
por el liberal Benito Juarez, quien consideraba que los pueblos in-
digenas estaban negados para asimilarse a la modernizaciéon y la
cultura moderna; empero, el Movimientos Armado Neozapatista
se encargd de desmentir la propuesta liberal y neoliberal, sefia-
lando y reclamando su inclusion en el proyecto modernizador, a
través de la frase: “nunca mas sin nosotros”.

La educaciéon implica el viejo principio de corresponsabilidades
y compromisos entre el Estado, la sociedad, la comunidad y los
diversos grupos sociales y econémicos. Por ello, el proyecto nacio-
nal de la Cuarta Transformacién ha de ser la reconstruccién de
la Nueva Nacién Mexicana con ideales y proyectos. Ello implica
reconocer el viejo proyecto educativo cardenista y del maestro Ra-
fael Ramirez, quienes sefialan: Hay que llevar la comunidad a la escuela
v la escuela a la comunidad.

La educacion es uno de los posibles medios que permite reo-
rientar los principios de: justicia, equidad, solidaridad, libertad,
reconocimiento, solidaridad, inclusién [...] que regulen las rela-
ciones entre los educandos, los educadores y los ciudadanos, en la
aceptacion de la diversidad y la diferencia de los sujetos, de género,
de comunidades y de los distintos grupos que conforman a la na-
ci6n mexicana.

Es en la sociedad, en la familia, el aula y la comunidad donde
ha de darse un ejercicio analitico y critico entre los miembros, en
un didlogo de comunicacién y entendimiento sobre un problema
comun: la nacién. Esto puede permitir romper con las cadenas
de corrupcion, exclusion, pobreza, racismo, hambre, populismos, de
muy diferente caracter; como con los problemas de género, auto-
ritarismo, antidemocracia, totalitarismo, violencia, crimen organi-
zado, destruccién y muerte; con todo aquello que lleva implicito la
biopolitica como mediacion y utilizacién de los seres humanos como
objetos, cosas a través de la politica, el poder y el dominio de los
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cuerpos y de las almas, por las clases y grupos de poder real, or-
ganizaciones criminales, mafias, crimen organizado, narcotrafico
y un largo etcétera.

Es importante reconocer que las generaciones que nos han pre-
cedido, lucharon por darnos un mundo mas justo y humano, esto
es una convencion humana responsable necesaria de compromiso
y convivencia con todos los seres humanos, donde la filosofia de la
educacion desempena un papel central, porque persigue el desa-
rrollo humano, individual, social, colectiva y comunitariamente.

Las generaciones humanas forman la comunidad de la humanidad
en el tiempo, y ésta consiste en la sucesion de las generaciones. Dicha
comunidad en el tiempo es, pues, una comunidad verdaderamente
humana cuando reina la justicia entre las generaciones y se respeta el
—hipotético— “contrato generacional”. En nuestra situacion actual
hay que respetar, ante todo, los derechos de los nifios y de las genera-
clones venideras, porque, por una parte, los nifios son los miembros
mas débiles de la cadena generacional y, por otra, las generaciones
venideras, que ain carecen de voz, seran las primeras victimas de la

actual situacién.?

Para ello es necesario replantear, desde un Proyecto Nacional las
estrategias y alternativas para los como, los porqués y los para qué,
en lo econémico, politico, social, cientifico, tecnolégico, cultural,
de comunicacién e informacién, donde el horizonte ético, filoso-
fico, politico, social, sea las mexicanas y los mexicanos, todo ser
humano, sin exclusion.

La renovacion de la convivencia social, comunitaria es la cons-
truccion utbépica que se expresa y hace posible la resemantizacion
y reinterpretaciéon de las manifestaciones historico-conceptuales
en el marco de las concepciones antropoldgicas, éticas, sociales,

# Jirgen Moltmann, La justicia crea_futuro. Politica de la paz y ética de la creacion en
un mundo amenazado, Santander, Sal Terrae, 1989, p. 25.
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politicas, educativas, de seguridad, y de accesibilidad de todos a
los espacios publicos, de servicio, y tomar parte en las decisiones
relativas a la vida en comun.

Por ello es necesaria la reconstrucciéon de conceptos, catego-
rias y marcos tedrico-epistémicos dialéctica y procesualmente
abiertos, que posibiliten el conocimiento del Estado, el gobierno,
la sociedad, la comunidad, la ciencia y la tecnologia vy, desde alli,
reorientar las formas de organizacion productiva, del empleo y de
relacion democratica. La relacion del ser humano con la sociedad
y la comunidad ha de tener por finalidad: actuar con justicia y
equidad social, lo que implica el equilibrio igualitario en cuanto a
las oportunidades, posibilidades y derechos para todas y todos sin
excepcion, en la practica concreta.

Amitai Etzioni considera que el principio ético de las personas
radica en que todas deben ser tratadas como fin y no como un
medio, lo que en hipétesis, hasta hoy, ha sido reconocido. Bastante
menos aceptada es la significativa observacién sociolégica de que
es en las comunidades, y no en el Estado o el mercado, donde este
principio esta y ha de ser legitimado e institucionalizado en sus
practicas. De igual forma es fundamental el reconocimiento de
una sociedad en la que nadie sea rechazado; se busca tratar a todos
con idéntico respeto, reconocimiento en equidad y justicia y con-
ceder a todos el estatus de fines en si mismos vy, por lo tanto, todos
tienen las mismas oportunidades, porque humanamente son capa-
ces de alcanzar su mas completo potencial crecimiento y desarro-
llo. La idea comunitaria basica ha de estar sustentada en el mismo
principio: todos los seres poseemos, al mismo tiempo, el derecho a
ser tratados como fines y, por lo mismo, estamos comprometidos
a tratar a los demas y a nuestras comunidades del mismo modo
como nos tratan a nosotros.”

30 Gfr. Amitai Etzioni, La Tercera Via hacia una buena sociedad. Propuesta desde el
comunitarismo, Madrid, Minima Trotta, 2001, p. 17.
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El progreso de las comunidades humanas, como son los pue-
blos originarios, los de la tercera raiz, los mestizos y las otras di-
versidades étnicas en México, nuestra América y el mundo, han
sido el producto de las relaciones de dependencia, interdepen-
dencia, dominio, interinfluencias, que en algunos casos han al-
canzado la “fusion y la sintesis” en el todo social. Aunque, debe
advertirse que no siempre se dan las sintesis culturales, historicas,
tradiciones, conocimientos ¢ imaginarios, porque en ellas residen
y estan presentes las relaciones entre dominador y dominado, cos-
movisiones, formas ideoldgicas, concepciones del mundo y de la
realidad y la vida.

La educacion alli tiene una gran responsabilidad, como es la de
preparar a los seres humanos para las sociedades y comunidades
humanas que atin no existen, pero que se esta construyendo cada
dia: transito dialéctico procesual de analisis entre el pasado, desde
un presente vivo, vital y el futuro que se construye ahora, desde el
presente.

En momentos de aceleraciones, cambios y transformaciones
vertiginosas en sociedades complejas y absolutamente dependien-
tes: econoémica, politica, social y culturalmente, en educacion, la
ensenanza-aprendizaje, las didacticas criticas en todos los niveles
se han convertido, en muchos de los casos, en formas legitimadoras
y reproductoras de la “comunicaciéon” y la informaciéon media-
tica y de redes sociales que impiden visualizar la formacién de
sociedades nuevas, mas alternativas y esperanzadoras en las que
se recobre la dimension humana y la solidaridad responsable con
el otro. Esto ha roto con el compromiso y responsabilidad ética y
social para ubicarse en el posdeber, en el espacio-tiempo que ha roto
reglas y principios que regulen la convivencia y el respeto.

Por ello, es importante reconocer que las interrelaciones e in-
terdependencias entre las comunidades y las sociedades humanas
demandan luchar por la liberacién politica igualitaria y social,
hasta conseguir la plena participacién humana en el manejo de
la cosa piblica, la que hoy por hoy ha sido dada al traste por la po-
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tencializacion del individualismo y de la autocelebracion; lo que
implica la liberacion historica y social que supere las alienaciones
materiales, ideologicas, politicas y culturales, ejercidas a través de
los medios sociales de comunicacién, informacion y de las redes
sociales que se oponen, algunas, no siempre conscientemente, a la
recuperacion del ser humano, del sujeto histéricamente situado.

Es urgente luchar social y comunitariamente por la liberacién
social, politica y econémica, por la superacion de las injusticias, las
desigualdades, la explotacion y la violencia institucionalizada y la
no institucionalizada, esta ltima es la que mayoritariamente esta
presente en la realidad social mexicana y mundial.

Es ineludible plantear un proyecto alternativo de lucha que
permita la recuperaciéon de lo humano, de los derechos y las liber-
tades. Empero, debe cuidarse mucho que la lucha por la justicia no
se fundamente en coartadas y racionalizaciones “moralistas” de di-
verso origen y caracter, que encubran la estructura de explotacion,
marginacién y exclusion. Es necesario ir, con ayuda de la educa-
cién en general no solo la formal, a la conformacién de la socie-
dad autocritica, participativa y democratica radical, convivencial
y comunitariamente radicada en el didlogo y entendimiento; e ir
de la sociedad cerrada a la abierta hacia la libertad, respeto, reco-
nocimiento, equidad, justicia y solidaridad con nosotros y los otros.

Sabemos que, en la practica, la democracia que se concede a
las sociedades en nuestros pueblos es profundamente selectiva y
excluyente. Es urgente que todos: sociedad, comunidad, grupos,
sujetos sociales, etnias, individuos nos ocupemos de aspectos fun-
damentales: de convivencia, de relacién humana en una préctica
justa y solidaria con las y los mexicanos y otros grupos, sociedades,
comunidades en el mundo.

Es cardinal recuperar la facultad de pensar y percibir, porque
este es el modo como los seres humanos se han asentado en el
mundo y que, a través del tiempo, han funcionado de acuerdo
con las caracteristicas de los diversos territorios, regiones y zonas
geograficas; donde los seres humanos muestran su capacidad de
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adaptacion y transformacion de la naturaleza y la capacidad para
generar productos manufacturados e inteligibles: culturales, con-
cebidos como extension y aprehension de la naturaleza: como lo
son la cultura, los lenguajes, las formas de habla, las representacio-
nes ideoldgicas, los imaginarios sociales, lo simbdlico, la conserva-
ci6n de medio ambiente y de los recursos naturales de forma crea-
tiva e imaginativa, todo lo cual se expresa a través de conceptos,
categorias, simbolos, formas expresivas, discursos de significacion
y sentido; modos de aprehender los objetos de las realidades ma-
teriales y espirituales, constituyentes de campos de conocimiento,
saberes, cosmovisiones del mundo y de la vida.

De la cosmovisiéon del mundo y de la vida emergen mitos,
suefos, rituales y las diversas formas expresivas, representacio-
nes e imaginarios, desde donde se muestra una manera de pensar
enraizada en la produccién de las condiciones de existencia que
objetiva un modo de ser universal desde la especificidad histérica
de lo particular. La preocupaciéon central es mostrar algo coman
al ser humano: la razoén, la racionalidad, la creatividad, la imagi-
nacion, la sensibilidad como ejercicio de un pensar significativo y
expresivo.

En la actualidad, el objetivo de las autonomias de los sujetos,
pueblos y culturas es garantizar la defensa del derecho a la cons-
truccién de la identidad y de la libertad para resguardar sin inter-
ferencias ajenas, las propias formas de vida, en las que la igualdad
y la equidad ciudadana componen la naciéon y no sélo la de una
mayoria. Lo cual requiere de una ciudadania comtn a todos los
miembros de un Estado plural y multicultural; lo que demanda la
aceptacion de un Estado plural y una pluralidad de culturas, cuya
libertad, equidad, solidaridad, justicia e igualdad lleva implicito
el derecho de pertenencia, que hace viable la aceptaciéon de una
ciudadania comun, ante todo, en derechos politicos, sociales y cul-
turales. Es alli, en este espacio, donde la filosofia de la educacion
tiene un papel fundamental de compromiso y responsabilidad con
los seres humanos y con la conservacion de la naturaleza.
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Pero en esta serie de relaciones humanas se plantea la posi-
bilidad de establecer vinculos de reconocimiento, comunicaciéon
dialbgica simétrica, responsable y comprometida éticamente con
la propia comunidad y con las otras comunidades humanas. Esta
es la propuesta de una filosofia de la educacién radicada en la con-
fianza, la libertad, el reconocimiento del individuo en la comuni-
dad social incluyente, libre, auténoma e igualitaria en la accién
praxico-ética y solidaria, en la alteridad ejercida equitativa y co-
participemente en reciprocidad, equidad y justicia.

Por ello, puede decirse que sin la comunidad no es posible la
acciéon comunicativa y dialogica. Porque la vida en comunidad im-
plica todo, sin la comunidad no hay nada, sin que, necesariamente
la individualidad y la identidad personal se diluya y pierda. Esta
es la vivencia horizontal de justicia, equidad, igualdad, derecho
y libertad, que posibilita la democracia radical entendida como
democracia participativa, directa y comunitaria.

La modernidad occidental habia puesto al resto de los paises,
producto de su conquista y dominacioén al margen de la historia,
de la libertad, la justicia, la equidad; donde frente a la intolerancia
se da la reivindicacién social, la concordia y la conciliacién con
procesos de lucha. Por esto mismo para salvar el pasado no es ne-
cesario romper con el futuro, sino la prolongacién de los principios
y valores fundamentales.

Es, en este sentido, la recuperacion de

el humanismo de los hombres que se saben de un mismo origen den-
tro del cual carecen de sentido las desigualdades naturales sobre las
cuales alzara su nuevo orden la modernidad, el Mundo Occidental.
Este mundo habia originado nuevos e importantes valores que de-
berian ser asimilados para elevar mas alto a la humanidad. Lo im-
portante en la unidad de pueblos y de hombres por lo humano, por
lo que tenian de semejantes. Los valores modernos deberian estar al
servicio de este valor central, valor y la dignidad destacada por el cris-
tianismo. Una dignidad que no tenia por qué ser menoscabada por la
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libertad de los mejores, sino por el contrario, como garantia de que
esta libertad tenia que ser reconocida en todos los hombres.?!

Hoy, la filosofia de la educacién y la filosofia en general se han
convertido en motivo de perplejidad, ante una realidad compleja
de formas y relaciones del poder mundial, las que se han redefini-
do y transformado, y en las que hipotéticamente el “sujeto social
ha muerto” y s6lo se quedan los procesos sociales. La filosofia tra-
dicional que se componia de doctrinas y politicas de la filosofia
y filosofia politica, en la actualidad se ha resemantizado y trans-
formado; aquello que parecia estar destinado a la seguridad de
un saber racionalmente seguro, como la ciencia, la tecnologia, las
filosofias, las humanidades y las ciencias sociales, manejadas en el
ejercicio reflexivo y filoso6fico tradicional, han sido redefinidas vy, al-
gunas de las veces, utilizadas para encubrir opiniones sociales poli-
ticamente manejables como las formas ideologicas y las ideologias
politicas de dominacién y control. Esto es mirar a la filosofia desde
la estructura social de poder y dominio y como forma ideologica
intervencionista, que resulta opuesta al filosofar, al pensar y a la
filosofia, porque ésta cuestiona sus propios principios.

Es necesario reconsiderar los principios de saber vivir y convivir
que trasciendan las meras relaciones mercantiles liberales neoca-
pitalistas que permitan una relacién franca, de respeto y reconoci-
miento de los seres humanos; de las cosas mas familiares, mas in-
mediatas y “banales” de la vida cotidiana; lo que muestra el modo
de ser de la existencia situada y en situacioén histérico-temporal.

Por ello, el pensamiento de los pueblos originarios, como cual-
quier otra forma de pensamiento, se refiere a usos, a modos de
ser, de comportarse, de vivir y convivir, propios en la vida, en el
que se producen las condiciones de existencia y dominacién, pero
también de lucha y liberacién. Las comunidades indigenas, ne-

1 Leopoldo Zea, Latinoamérica y el mundo, Caracas, Universidad Central de

Venezuela, 1960, p. 161.
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gras, mestizas, blancas sufren las formas ideologicas y culturales
del dominador; en las largas relaciones de intercambio se dan de-
pendencias, interdependencias y dominio, como ciertos modos de
entender la realidad y la vida; de las cosmovisiones ideoldgicas y
politicas dominantes en la Reptblica mexicana, en nuestra Amé-
rica y en el mundo; aunque, es nuestro caso, destacan las cosmovi-
siones de los pueblos originarios porque la razén y la inteligencia
son comunes en el ser humano y no es una exclusiva de pueblos
y culturas; empero, la dominancia de las culturas, de sus tradicio-
nes, alimentacién, lenguajes, simbolos, concepciones del mundo
indigena han permeado a la cultura mexicana y son el sustrato
fundamental de ésta.

PLANTEAR UN PROYECTO EDUCATIVO INCLUYENTE

Se requiere un proyecto educativo nacional integral, que vaya de
la educacién basica, a la media superior, superior y de posgra-
do, que garantice en cierto modo, que los estudiantes, a su egre-
so de las instituciones educativas tengan garantizado un empleo
digno y aporten lo mejor de su saber y creatividad al desarrollo
y crecimiento econémico a través de la ciencia, la tecnologia, las
humanidades y las ciencias sociales. Es decir, que considere que
los egresados de las instituciones superiores de educacion y las
universidades e institutos publicos, e inclusive los privados, se in-
corporen dignamente a la competencia nacional y se inserten en
la globalidad con mejores instrumentos de formacion cientifico-
tecnologica, social y humanistica; es aqui donde el Estado nacional
mexicano tiene que garantizar la inversion hecha por la nacion me-
xicana en pro de todas las personas: el empleo, tan basico en cual-
quier sociedad.
Porque,

la nacién moderna no nace de la federacion y convenio entre varias

naciones historicas previas. Es un salto. Se origina en la eleccion de
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una forma de asociacién inédita y en su imposicion a las naciones
historicas existentes en un territorio. El proyecto de nacion-Estado
nace de la voluntad de poder de un grupo, porque para imponerlo
requiere de un poder; por ello el proyecto de una nueva nacién debe
convertirse en la voluntad del Estado (nacién).*?

Sin embargo, cabe advertir que esta concepcion tiene el peligro de
caer en el multiculturalismo como centro de poder, dominio y con-
trol. Esta idea de multiculturalismo, como se ha venido manejando
por algunos grupos de intelectuales y cientificos sociales, es una
forma diferente de entender este término en el mundo contempo-
raneo; desde las dos ultimas décadas previas del final del siglo XX
en el mundo global occidental europeo, nuestroamericano y mun-
dial hasta la actualidad: la forma ideoldgica del multiculturalismo
del neocapitalismo es una posicion globalizada del viejo imperia-
lismo capitalista y la autocolonizacién politica y cultural, con una
profunda carga ideoldgica racista y excluyente.
Puesto que,

al igual que el capitalismo global supone la paradoja de la coloniza-
cion sin Estado-nacién colonizador, el multiculturalismo promueve
la eurocéntrica distancia y/o respeto hacia las culturas locales no-
europeas. Esto es, el multiculturalismo es una forma inconfesada,
invertida, autorreferencial del racismo, un “racismo que mantiene
las distancias™: “respeta” la identidad del Otro, lo concibe como una
comunidad “auténtica” y cerrada en si misma respecto de la cual, €I,
el multiculturalista, mantiene una distancia asentada sobre el privile-
gio de su posicion universal. El multiculturalismo es un racismo que
ha vaciado su propia posicion de todo contenido positivo [...], pero,
no obstante, mantiene esa posiciéon en cuanto a privilegio punto hueco

de unwersalidad desde el que se puede apreciar (o despreciar) las otras

32 Luis Villoro, Estado plural, pluralidad de culturas, México, Paidds/FFyL-UNAM,
1999, p. 31.
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culturas. El respeto multicultural por la especificidad del Otro no es
sino la afirmacién de la propia superioridad.*

Por ello, esta forma de concebir el multiculturalismo, si no inclu-
ye la diversidad y diferencia en la unidad social y comunitaria de
pertenencia, justicia, equidad, libertad, igualdad y solidaridad
de democracia radical, las que han de ser concebidas en forma
horizontal en relaciéon de interculturalidad y transculturalidad
incluyente; lo que puede llevar a ambigiiedades, equivocaciones,
exclusiones, injusticias e incluso, a paradojas y totalitarismos. Hay
que considerar que la nacién-Estado, el Estado-nacién moderno
en México, en nuestra América y en el mundo implica desarraigo,
es decir, es ir mas alla de las comunidades histéricas reales; como
a la vez, es importante reconocer que, a lo largo de la historia,
hay quienes inventan una nueva comunidad e invitan a grupos, a
individuos a integrarse para formar el nuevo Estado nacional, esto
es la construccion o reconstruccion, segin sea el caso, de comuni-
dades sociales imaginadas.

Ello implica ir a las entranas politicas y éticas de los Estados
naciones.

Porque

en la América hispana la conciencia de las nuevas naciones no apare-
ce en los pueblos indios, apegados a sus culturas tradicionales; tampo-
co en los inmigrantes espanoles, ligados a las metrépolis; sélo puede
surgir en un grupo que se siente desligado de todo vinculo comunita-
rio: ya no puede reconocerse en la lejana Espana, pero tampoco per-
tenece a las comunidades indias y mestizas locales. Es una parte del
grupo “criollo”, sobre la clase media “letrada”. Ella se encuentra sin
asidero real en la sociedad; sin pertenecer a una ni a otra comunidad,

% Slavoj Zisek, En defensa de la intolerancia, Chicago, Sequitur, 2007, pp. 64
y 65.
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ni a los pueblos locales ni a la metrépoli, imagina una asociacién que
si le concede plena pertenencia: una nueva naciéon.*

Esta cita nos invita a realizar un balance histérico. El siglo XIX es
el del progreso, de la técnica, del liberalismo, del socialismo, del
anarquismo, del anarco-socialismo, del marxismo, del idealismo,
del espiritualismo, del romanticismo, del liberalismo, del krausis-
mo; de la definicion de las clases sociales y del conflicto; de la ex-
pansién insaciable del capitalismo industrial, de la irrupcién de los
valores y de las instituciones democratico-liberales.

El siglo XX promueve el progreso, la libertad del libre mercado,
se proclama la democracia, idea individualista liberal capitalista,
y de los derechos humanos, hasta alcanzar la concepcién del so-
cialismo como la “razén utépica” que plantea una ruptura con el
mundo real y la afirmacién de otro ideal utopico libertario, porque
plantea la necesidad de lo posible, que encarna en la vida colectiva
las condiciones reales de transformacion social que apunta a una
direccién del analisis concreto que permite trazar el perfil de un
proyecto historico hacia la construccién de la sociedad deseada
mas alla del estado de cosas existente del presente historico.

De esta forma, la utopia imaginada y operante como alterna-
tiva de cambio y transformacion del proyecto de la Cuarta Trans-
formacion tiene su fopos, su raiz en la historia social concreta del
México de destruccion, violencia y muerte, por ello es necesario
reconocer que la sociedad deseada estd, pues, en el futuro y hacia
ella conducen los proyectos de liberaciéon que en la actualidad se
plantean.

Sin embargo, el futuro, como horizonte infinito por conquistar,
siempre se desdobla irremediablemente en dos: lo imposible y lo
posible; en esta situacién nos encontramos hoy. Aunque queda el
lugar para la pregunta: ;dadas las condiciones histéricas, sociales
y econémicas es posible cambiar, o, qué podria ser lo mas posible?

3 Villoro, op. cit., pp. 31 y 32.
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En otras palabras, se ha de encaminar el proyecto a alcanzar, en la
accion y en la toma de decisiones: la justicia, la libertad, la igual-
dad, la equidad y la solidaridad, la pretension es alcanzar la feli-
cidad para todos, etc.; es bien claro que estos valores son los com-
ponentes de una sociedad nueva en plenitud, pero no perfecta ni
acabada; sin embargo, hay sociedades con dificultades por el dolor
y sufrimiento que provocan, pero pueden y de hecho inspiran so-
ciedades posibles de equidad y justicia.

La razon es evidente, porque lo posible siempre resulta de su-
jetar lo imposible al criterio de la factibilidad humana real y, de
esta manera, lo posible y lo mas posible siempre quedan sujetos a
las mediaciones necesarias de todo proyecto politico (condiciones
objetivas y subjetivas, organizaciones, esfuerzos en lo econémico,
politico, cultural [...] y todos aquellos imperativos concretos y es-
pecificos propios de una coyuntura historica). Decir entonces que
la sociedad deseada como plenitud acabada es un imposible no es
algo sin sentido ni mucho menos contradictorio, ni la dimensién
utdpica es algo prescindible aun cuando siempre haya que discer-
nir, necesariamente, entre lo posible y la plenitud acabada. Asi, en
la sociedad idealizada se proyectan: el deseo y la esperanza.® Pero
que hoy hemos de construir dia a dia, en contra de las adversida-
des, oposiciones y resistencias para su realizacion.

% (fr. Radl Vidales, “Dimension utépica de la liberacion”, en Horacio Ce-
rutti et al., La utopia en América, México, CCyDEL-UNAM, 1991, p. 57.
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APROXIMACION AL PENSAMIENTO
FILOSOFICO-EDUCATIVO DE EZEQUIEL A. CHAVEZ

Ezequiel Adeodato Chavez Lavista (1868-1946) fue uno de los
mas grandes educadores de la primera mitad del siglo XX. Entre
otras de las habilidades intelectuales y profesionales mas sobresa-
lientes de nuestro autor, se encuentran sus incursiones reflexivas en
otros campos del conocimiento, entre las que destacan la filosofia,
la psicologia, la historia, la literatura, la historia de la educacion, las
ciencias, el derecho, la filosofia de la educacion. Asi, desarrolla y
reconstruye las ideas filosoficas de la educacion en todos los niveles
de la educacion nacional, desde finales del siglo XIX hasta la quin-
ta década del siglo XX, cuando lo sorprende la muerte. Todo lo
cual lo realiza, lo asume y lo defiende con pasiéon y arrojo durante
toda su vida.

Ezequiel A. Chavez, fil6sofo, educador, jurista, literato, escritor
innagotable de entrega, tuvo una dedicaciéon y amor por México
y por la humanidad, con amplios reconocimientos por universida-
des e instituciones educativas y culturales norteamericanas y euro-
peas. Por ello, podria colocarse al lado de Ignacio Manuel Altami-
rano, Gabino Barreda, Justo Sierra, Enrique Rébsamen, Carlos A.
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Carrillo, Gregorio Torres Quintero, Abraham Castellanos, Andrés
Molina Enriquez, José Vasconcelos, Antonio Caso, Alfonso Reyes,
Lauro Aguirre, Miguel E. Schultz, Jos¢ Maria Vigil, Samuel Ra-
mos y Rafael Ramirez, por sefialar apenas, algunos de los mas
representativos.’

Ezequiel A. Chévez, paralelamente a todos ellos, es uno de los
humanistas, filosofos y educadores mexicanos que realizé su labor
y reflexién filosofico-educativa en la tltima década del siglo XIX v,
practicamente, en la primera mitad del siglo XX, rector de la Uni-
versidad Nacional de México en dos periodos (1913 y 1923-1924).
Sin embargo, a pesar de todo su andar académico, no han sido su-
ficientemente reconocidos los méritos como educador y maestro, a
lado de los grandes hombres forjadores de la nacién mexicana, de
antes y después de la Revolucion.

De la compilacion suelta y regada, de aqui y de alla, de la
amplia obra de Ezequiel A. Chavez, nos interesa destacar espe-
cialmente la obra filosofica, educativa y pedagogica, asi como los
variados temas y problemas relacionados con ésta, encontrada en
archivos de la Secretaria de Educacién Pablica (SEP), El Colegio
Nacional, la Biblioteca Nacional, la Universidad Nacional Aut6-
noma de México (UNAM), El Colegio de México, y en los archivos
personales de nuestro autor.

La recopilacién y seleccion de la obra de Chavez fue realizada
por la doctora Maria del Carmen Rovira, a quien se le encargd
dicha tarea y, posteriormente de su aceptacion, autoimpuesta con
empeiio, que, por cierto, fue de inmensa entrega y dedicacion,
como siempre lo hizo nuestra querida maestra,” obtuvo cuatro vo-
ldimenes.

' Cfr. Juan Hernandez Luna, Ezequiel A. Chdvez impulsor de la educacion mexicana,
Meéxico, UNAM, 1981.

? Lalabor de recopilacion y seleccién de la obra de Ezequiel A. Chéavez le fue
encargada a la filésofa mexicana Maria del Carmen Rovira, por el Colegio Na-
cional, tarea que quedd inconclusa debido a la cantidad de material, al parecer
solo se han publicado tres o cuatro volimenes.
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El estudio de la filosofia, la educacion, la pedagogia y la psico-
logia fueron para Ezequiel A. Chavez una constante en su hacer
y quehacer profesional. Formado en la tradicion filos6fico-politica
del positivismo comtiano y, después, en el evolucionismo spence-
riano, el utilitarismo de Stuart Mill, el pragmatismo norteamerica-
no de Williams James y la educacién de la acciéon de Dewey, asume
y realiza la sintesis del pensamiento filosofico, educativo y cultural
de su hacer y quehacer.

Es facil comprobar las inclinaciones y la evoluciéon del pensa-
miento filoséfico educativo de Ezequiel A. Chavez. Las condicio-
nes politicas, sociales y culturales en el inicio de siglo XX lo llevaron
al desencanto, como a la mayoria de la intelectualidad mexicana,
con el liberal positivismo, ejercido e impuesto con la dictadura fé-
rrea de Porfirio Diaz, como alternativa para poner al pais a la
altura de los paises modernos.

Recordemos que el positivismo mexicano habia clamado, en
voz de Gabino Barreda, por una nueva etapa histérica mexicana.
En esta etapa positivista debian conciliarse el orden y el progreso
para aplicar los “conocimientos cientificos” a la politica, desde la
cual se debia hacer “ciencia politica” positivista, es decir, “cientifi-
ca”. Esta etapa debia clausurar, de una vez por todas, los vestigios
de la Colonia y de la supuesta “anarquia” liberal.

Es importante senalar que

[...] la filosofia de la revolucién de independencia retrotraida por los
criollos los lleva a la necesidad de preguntarse por los principios de
la realidad social y sobre el origen de la sociedad. En la radicalidad
de su reflexion, son obligados a pensar en la idea de nacién, es decir,
en la idea que se tiene de la autoridad constitutiva de la comuni-
dad, concebida ésta como un todo organico formalmente establecido.
Esta concepcion difiere de la de la vision ilustrada en el sentido de que
no es la voluntad general de los ciudadanos la que detenta la sobe-
rania, ni ésta recae en una sociedad conformada por grupos sociales

con representacion de cuerpos de gobierno establecidos. Sus puntos
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de arranque no se inspiran precisamente en las concepciones rousso-
nianas, sino mas bien en la tradicion escolastica espafiola fundada en
el esquema social estamentario de libertades con privilegio; por ello,
tampoco se funda en la idea contractual del origen de la sociedad.
Son Mariana, Feijoo; Losada, Tosca y Jovellanos sus fuentes inspira-
doras, al lado de lo que se lee de Locke, Hume, Pain, Montesquieu,
Mably; Blankstone, algo de Rousseau, Bentham y otros, en idedlogos
como Fray Servando Teresa, Mora, Alaman, Zavala y demas pensa-
dores de la hispanidad.’

Es por ello, que en esta etapa “positivismo porfirista”, como la lla-
mo José Vasconcelos, Porfirio Diaz quiso hacer factible su proyecto

politico y econémico, el que “debia conservar el orden material a

todo trance”, segtn la expresiéon de Barreda.

El

Para éste inicamente la adhesion al credo cientifico, a los postulados
de la ciencia, podia terminar con las inacabables disputas entre la
religién colonial y la metafisica liberal. Solo las verdades cientificas
eran indiscutibles, pues en relacién a una verdad matematica o fisica
no caben disensiones de partido. Por eso se propuso la formacion de
un sistema pedagogico que modere la mentalidad de las generaciones
jovenes dentro del credo cientifico, y a la vuelta de algunos anos se
habria terminado la batalla que se desarrollaba tanto en el campo de
la politica como del espiritu. Esa fue en teoria la finalidad que se pro-
puso la educacién porfirista, la que, en buena medida, se organizé,
sobre todo en su aspecto superior, al tenor de las ideas de Barreda, y
de Justo Sierra después.*

literato, ensayista y teodrico literario Pedro Henriquez Urefia

hace expresas las fisuras que padecia el sistema educativo positi-

¥ Mario Magallon Anaya, Filosofia y politica mexicana en la Independencia y Revo-

lucién, México, Quiviria, 2013, pp. 62 y 63.

ca,

* Abelardo Villegas, La filosofia en la historia politica de México, México, Porma-
1966, p. 189.
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vista y la filosofia que la fundamenta. Le parecia, ya en los afos
de 1906 a 1911, que la via intelectual de México habia vuelto a
adquirir “la rigidez de la escolastica medieval”. No obstante, de
que las ideas eran del siglo XIX y de que la cosmovisiéon del mundo
no estaba predeterminada por la teologia de Santo Tomas o de
Duns Escoto, si lo estaba por el sistema de las ciencias modernas
interpretadas por Comte, Mill y Spencer; “el positivismo habia
reemplazado al escolasticismo en las escuelas oficiales, y la verdad

5

no existia fuera de é1”.
Por ello

es importante sefialar que el liberalismo en México por historia y tra-
dicién “vivié una realidad de continua polémica con la escolastica
mexicana,” faceta poco conocida que ahora estd siendo descubierta
por los trabajos de Maria del Carmen Rovira y sus diversos equipos
de investigacion. Podemos decir que el ideario de los conservadores
liberales difiere del de los liberales en que el primero concibe la his-
toria como continuidad, en la medida que el pasado es prolongacion
que se contintia hasta el presente y se proyecta al futuro, mientras que
el segundo quiere partir de cero.®

Es en este ambiente que Chavez ejerce su magisterio con dedica-
ci6n y esmero, en lucha por una educacién en la que se superan
las visiones positivistas, por ello da su voto, abierta y consciente-
mente, a la ensenanza de la metafisica y de la educacion integral y
armonica, desde la que destaca la importancia de su propio credo
filoséfico-religioso, el cual lo hace expreso en los primeros veinte
anos del siglo XX, donde ya muestra ciertos resquicios de religio-
sidad mistica desde la concepcion filosofica y metafisica sobre lo

> Loc. cit. También ¢/ Pedro Henriquez Urefia, “La revolucién y la cultura en
México”, en Conferencias del Ateneo de la Fuventud, México, UNAM, 1962.
5 Magallon Anaya, op. cit., p. 67.
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Uno, lo Absoluto, lo Indivisible y lo Infinito, elementos fundamentales
de su filosofar y filosofia.

Era evidente que, en el inicio del siglo XX, el porfirismo con el
cual simpatizaba Chavez languidecia, porque en éste se seguian
repitiendo las mismas caracteristicas del espiritu teologico, que se
habia querido negar con el comtismo, ademas de que existia fal-
ta absoluta de espiritu creativo y de imaginaciéon. Era indudable
que el positivismo porfirista se habia constituido en un sistema de
vida totalizador y excluyente de las mayorias, pero que expresaba
algunos de los aspectos de la vida nacional, que no de la nacién
mexicana, en sus multiples vertientes positivas y negativas.

El historiador Justo Sierra (1848-1912) ya sefialaba, en la ul-
tima etapa del porfirismo, como ministro de Instruccion Pabli-
ca, cuyo subsecretario era Chavez, las fallas, las deficiencias y las
contradicciones del sistema filosofico-politico positivista mexica-
no, pero, en especial, del sistema educativo. Este notable educa-
dor —liberal-positivista en su juventud vy, posteriormente, adicto
a las doctrinas evolucionistas de Herbert Spencer, las cuales en-
contr6 menos rigidas que las comtianas, mas afines y cercanas de
las necesidades nacionales— crey6 que las tesis positivistas eran ya
muy discutibles, empero, ante la embestida politica e ideologica
de los conservadores, incita en 1906 a sus discipulos a la defensa
del positivismo, en contra de las posiciones espiritualistas y libe-
rales que conformarian posteriormente, en 1909, el Ateneo de la
Juventud.

Es decir, para Sierra todas las verdades de la ciencia estaban
puestas a debate. Por ello, no debia asumirse a la ciencia como
constituyente del contenido de ninguna religion, pero, tampoco de-
bia ser el sustituto de ésta. Por lo tanto, la ciencia positiva no podia
erigirse en ningun dogma cientifico, porque no era ninguna verdad
incontrovertible, entiéndase metafisica de la ciencia positiva. De
las palabras de Sierra se podia derivar la idea de que la ciencia
debia encontrar u ocupar un lugar mas modesto en la cosmovisién
del mundo filoséfico-politico mexicano. Es decir, era el rechazo
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abierto al positivismo y a su infalibilidad, por ello era necesario
reorientar la educacién nacional con un nuevo sistema y metodo-
logia, menos rigido y doctrinario ideolégica y politicamente.’

Ezequiel A. Chéavez en la obra: Notas acerca del Estudio del Ingenie-
10 D. Alberto J Pani. Subsecretario de Instruccion Piblica y Bellas Artes, sobre
“La Instruccion Rudimentaria de 19127, hacia notar la importancia de
la educacién y de la responsabilidad social de las escuelas con el
pueblo de México. Consciente de lo que ello implicaba, conside-
raba que era importante no fiarse del medio ambiente, ni de los
atavismos, ni de la herencia, ni de la lucha por la vida. Es decir,
proponia ir mas alla de las posiciones positivistas y deterministas.

Por tal motivo, la escuela y la educacion tienen en sociedades
como la nuestra, la misién mas dificil, como seria la de establecer
los medios que permitieran las relaciones sociales, politicas y eco-
némicas entre los poderosos y los desposeidos que desmintieran el
principio hobbsiano: “El hombre es el propio lobo del hombre”,
para abrir asi, un espacio pacifico de convivencia social.

Esto era romper con el determinismo rigido cientificista del po-
sitivismo, para abrir un espacio a la responsabilidad social e histo-
rica con el pueblo mexicano.

A este respecto, lo expresa Ezequiel A. Chavez cuando apunta:

en otros términos: no podemos [...] fiar al medio ambiente, ni al atavismo,
ni a la herencia, ni a la lucha por la vida la transmisiéon de poder adqui-
rido por la sociedad mexicana y de nuestros propdsitos de progreso,
para asegurar la conservacion autonémica de México y su desarro-
llo, porque la herencia es aqui funesta, porque el medio ambiente
esta lleno de desconfianza mutua y de mutuas asechanzas, porque
la lucha porque la vida no implica la concordia, porque el atavismo
trae en nuestra patria peligrosos clamores de asonada, luces rojas de
incendio, espasmos tragicos de violencia y de tumulto. Necesitamos,

7 (fr. Justo Sierra, “La educacion nacional”, en Obras completas, vol. VIII, Mé-
xico, UNAM, 1984.
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en consecuencia, como el mismo Dewey dice, ensanchar y profundi-
zar, por la educacion, el contenido social del pueblo; hacer que los
valores sociales, que yacen ciega y crudamente adentro, y que son tan
escasos, y que a menudo sofocan apetitos e impulsos antisociales, se

clarifiquen, se purifiquen, se dilaten, crezcan, se vean ennoblecidos.”

Porque, segiin Chavez, una filosofia del pragmatismo y de la ac-
cién seria necesaria para enfrentar los grandes problemas nacio-
nales, cuya educacion desempefiaria un papel de gran relevancia,
porque es solo por ésta que se puede enfrentar la violencia y la
demagogia de los politicos, la soberbia de los ricos y poderosos,
como, a la vez, la liberacién de la miseria y de la pobreza, en la que
cada vez mas se ven hundidos la mayoria de los mexicanos, tanto
del campo como de la ciudad.

Desde el horizonte filos6fico educativo pragmatico-utilitarista,
ya en 1917 Chavez replantearia una serie de propuestas y posibles
soluciones a los grandes problemas del pais. Era importante con-
siderar la capacidad de adaptaciéon de los futuros ciudadanos a la
realidad material y social que tenian que vivir en el futuro. Porque
solo con la adaptacion referida conservarian, explotarian y apro-
vecharian para su propio beneficio y para el beneficio de todos, el
medio material, coordinando al propio tiempo, sus energias con
los demas mexicanos, teniendo para con ellos mutuos respetos y
consideraciones, que ejercerian servicios a realizar, en la medida
de las posibilidades, para la consecucion del bien social o el bien
comun ilustrado, redivivo en la propuesta politica de los conserva-
dores de antes y de ahora; pero, mas atn, se daba un paso hacia
adelante con una filosofia de la educacion del liberalismo social.

Pero esta forma de adaptacion al medio material y social, como
el progreso y la organizacién, la purificacién vy la idealizaciéon de

8 Ezequiel A. Chavez, Notas acerca del estudio del Ingeniero D. Alberto F. Pani. Sub-
secretario de Instruccion Piblica y Bellas Artes, sobre “La Instruccion Rudimentaria de 1912,

Meéxico, 1912, pp. 29y 30.
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ellos, s6lo podria lograrse a través y por medio de la educacion; en-
tregando a cada uno de los educandos el minimo al que tenian de-
recho como la herencia intelectual, estética e institucional, como
las riquezas de la civilizacion elaboradas con el esfuerzo y el sacri-
ficio de millares de generaciones que nos han precedido. Para el
logro de ello seria necesario crear en ellos el habito por el trabajo y
por la producciéon para servir mejor a la patria, a la naciéon mexi-
cana, de una manera mas incluyente, espacio coman para todos
con equidad y justicia solidaria.

Un pais como México, necesitaba educar a sus hijos, no sélo
para que puedan entenderse unos a otros, sino para que, de hecho,
se entiendan unos a otros en una relacién solidaria de unos con
otros. Para ello seria necesario acrecentar, por la educacién y el
trabajo constante, las riquezas materiales, institucionales, intelec-
tuales, espirituales, sociales y culturales, en una labor de entrega y
dedicacién esmerada y responsable.

Porque segiin Chavez,

La Repiblica necesita educar a sus hyjos de tal suerte, que se entiendan unos a
otros; para eso tiene que proporcionarle los instrumentos de la lengua,
hablada, oral y escrita, y cuantitativamente expresada, y animarlos con
la voluntad suprema de la constante inteligencia reciproca. La repiblica necesita
que cada uno de sus hyjos practique satisfactoriamente durante toda su vida, activi-
dades de creacion y conservacion de las riquezas del pais, o, en otros términos, que
trabage, y que al trabajar levante la virtud de sus energias a fines de coordinacion,
bienestar y progreso universales.”

9 Ezequiel A. Chavez, “Conclusiones propuestas por el licenciado Ezequiel
A. Chavez, a sus compaiieros de la comision, el Sr. Lic. Paulino Machorro Nar-
véez y el Dr. Alfonso Pruneda”, en Una Encuesta sobre Educacién Popular por Alberto
J- Pani, con la colaboracion de nimeros especialistas nacionales y extramjeros y conclusiones
Sinales por E. A. Chdvez, Paulino Machorro, y Alfonso Pruneda, Contribucién al Primer
Congreso Nacional de Ayuntamientos. Poder Ejecutivo Federal. Departamentos
de Aprovisionamientos Generales, México, 1918, p. 286 (las cursivas son del
original).
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La educaciéon para que pueda producir estos resultados, debera
corregir sus deficiencias materiales y sociales, como de garantizar
y permitir el ejercicio de las libertades resguardadas por la Consti-
tucion Politica Mexicana de 1917. Asi, la Reptblica debera avalar las
relaciones armonicas y de cooperacion entre todos los mexicanos.

Por ello, segin Chévez, una educacién que pudiera alcanzar
estos resultados, obviamente, no podria ser la tradicional, restrin-
gida a la enseflanza puramente libresca, sino las de los puentes de
la comunicacién con la vida. La escuela deberia, por tanto, trans-
formarse en absoluto, de suerte que a ella ingresaria el trabajo
efectivo, aun cuando, por supuesto, éste se adaptara a las fuerzas
de los educandos y, por lo mismo, para que éstos se relacionen con
los educadores y entre ambos exista una interrelacién para apren-
der, cuyos educandos han de salir para servir a la sociedad."

Para Chavez la educacion, por lo mismo, habia de ser, “ante
todo y sobre todo”, social; es decir, tendria que servir para que
cada uno viva en sociedad, lo cual serviria de ayuda a la sociedad,
puesto que solo asi se desarrollaria, en el ser humano el mas alto de
los caracteres humanos, que consiste en el ser social.

Pero ges esto en efecto el mas alto de los caracteres humanos? ¢No
lo es el de la contemplacion? ¢(No es el hombre el tnico ser que se
abstrae del mundo entero para contemplarlo, para descubrir sus mis-
terios, para entreverlo, para admirarlo, para encerrarlo en una forma
de pensamiento o en un transporte de emocién, y expresarlo en una
creacion artistica o en una sintesis filosofica? [...] No sabemos si todos
los seres filosofan a su modo. [...] En todo caso, que a la sociedad,
[...] lo que le importa es la sociedad misma, y que por eso tiene que
concebir la educacion con relacion a ella; que atn la funcion filosofica
y contemplativa tiene que ser para ella funciones de beneficio social, y
que por lo mismo, aunque por la educacién se entregue también a las
nuevas generaciones la herencia filoséfica, se les entrega sobre todo

0 Cfic Ibid., p. 305.
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por su caracter social, ya que, desde el momento en que la filosofia
nos pone en conexion con cuanto existe, por eso mismo es profunda

y radicalmente socializante."

Chavez es admirador y publicista de Comte, de Stuart Mill, en
especial de Spencer, de James y de Dewey. Al evolucionismo spen-
ceriano le reconoce algunos de los aportes a la filosofia y a la psi-
cologia.

Con Spencer, Chavez se alejaria, cada vez mas, de las pro-
puestas filoséficas comtianas, no obstante que en algunos de los
pasajes del texto del Discurso pronunciado el 5 de septiembre de
1901, titulado: “En honor a Augusto Comte” apareceria, por un
lado, la critica tenue y por el otro, la alabanza a Comte; destacaria
la influencia de Comte en México con el transcurrir de los afios.
Por ello, senala que “la Sociedad Positivista de México le tributa
gloriosa alabanza y para que su obra aproveche a todos, ansia que
sobre ella caiga siempre jLuz, mas Luz!”. Empero, Chavez en car-
ta dirigida al constitucionalista Luis Cabrera, con fecha del 13 de
marzo de 1937, a 36 afios de aquel Discurso, confesaria que: “En la
filosofia positivista yo he encontrado un gran vacio”."?

En cambio, Chéavez considera, con razon, que la lectura de los
Primeros principios de Spencer le caus6 una gran impresion, “como si
subiera con Spencer a la cima de la montafia mas alta del mundo,
desde la que pudiera contemplarlo todo”.

Carmen Rovira ha considerado, que la admiracién de Chavez
por Spencer radica, sobre todo en sus coincidencias, ademas del
campo de la psicologia, con la concepcion filosofica, metafisica y
religiosa del Absoluto y de la Incognoscibilidad.

Rovira lo expresa de la siguiente manera:

""" Ezequiel A. Chavez, Los rasgos distintivos de la educacién moderna, México, Aso-
ciacién Civil Ezequiel A. Chavez [s. f.], pp. 9y 10.
2 Gfr. Maria del Carmen Rovira, “Introduccién”, en Ezequiel A. Chévez,

Obra filoséfica I, México, El Colegio Nacional, 2002.
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El mundo entero habia sido puesto por Spencer en nuestras manos:

el mundo actual, el mundo ya pasado y el mundo que al cabo venga

a ser el final. La admiraciéon de Chavez por Spencer quiza pueda

explicarse, ademas de por lo referente al campo de la psicologia, por

las ideas de lo “Absoluto”, lo “Incognoscible”, que Spencer maneja-
ba y que vinieron a coincidir, en cierta forma, con la inquietud, que
siempre existi6 en Chavez, con relacién a la existencia de un “mas
alla desconocido”."
La filosofia en general, y la educacion en particular, de Ezequiel A.
Chavez, se caracteriza por una filosofia radicada en la metafisica y
en la universalidad de los principios fundantes, pero también en la
filosofia de la accién, cuya pretension seria la formacién armoénica
e integral del ser humano, pero asumida desde el dualismo filos6-
fico-religioso de la ética de la caridad y de la solidaridad cristiana.
Una ética doctrinaria que cancelaba o entraba en contradiccion
con la libertad y la voluntad de compromiso ético y social con la
sociedad mexicana, no obstante, la insistencia de Chavez por se-
nalar que la educacién deberia educar nuevos ciudadanos, que ha
de estar puesta al servicio de la sociedad.

Es decir, para Chévez la filosofia debera estar radicada en la
accion, en la pragmaticidad, con sentido de responsabilidad y
compromiso con la sociedad, la patria y la humanidad. La filosofia
debera ser transformadora de la existencia de la vida colectiva y
social. Se opone a una filosofia de meras elucubraciones. Propone
una, en la que la educacién deberia tener como objetivo una filo-
sofia practica, que tuviera una raiz en la filosofia colectiva.

La filosofia convertida en accién y tratando de transformar en hechos
las lucubraciones del espiritu referentes al lugar que el hombre ocupa
en el mundo, son la educacion, es claro que las filosofias colectivas,
transformadas en hechos, convertidas en educacién, aspiran a dar a

13 Ibid., p. XIX.
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la colectividad humana que las tiene, el lugar en el mundo que esa
colectividad intenta tener."*

Los conceptos filoséficos que los hombres se forman en cuanto a
sus relaciones con los demas y que luego les convierten en actos,
que han preparado esas mismas relaciones, se forman en la educa-
cion, la cual busca que los seres humanos se pongan en relacién de
cooperaciéon de unos con otros para superar la sujeciéon y la com-
petencia. Donde la educacion pretende la cooperaciéon universal.

La educacion concebida como transformacién en los hechos de este
punto de vista filosofico que lleve a los hombres, a todos los hombres,
a juzgar que su mision en este mundo consiste en cooperar estrecha,
armoniosa, francamente unos con otros, para el bien, no significa que
desaparezcan en el futuro, o que se trate de que se desaparezcan, las
agrupaciones humanas que llamamos patrias, como no significaria
que desaparecieran las peculiaridades idiosincrasicas de los indivi-
duos: la verdadera cooperacion, en efecto, se hace entre seres desi-
guales, entre hombres que tienen diversas aptitudes y distintas ex-
celencias: entre pueblos diferentes también, irreducibles uno a otro,
excelentes uno a otro, excelentes a su modo. Para abordar tal cooperacion,
se necestta entender que no hay ningin pueblo superior a otro, porque, el que lo
sea en un sentido, serd inferior en otros sentidos, ya que, por fortuna, el hombre se
modifica segiin innumerables condiciones de latitud, de altitud, de clima, de raza,
de historia; cada cual ha tenido tantos sufrimientos, tantas desgracias individuales
y ancestrales; tantas peculiaridades que le han permuitido seguir viviendo su estirpe,
que cada uno es el mismo, el solo; asi como cada pueblo; no hay pues,
nunca superioridad ni inferioridad de nadie; hay diferencias que no pueden hacerse
desaparecer; que seria odioso perjudicial que desapareciesen; los hombres
valen, porque son desiguales; valen, porque son diferentes, y la cooperacion entre

" Ezequiel A. Chévez, “Si todos o la mayor parte de los conceptos aplicados
por los pueblos, en Materia de educacion, han sido hasta hoy fracaso, jcomo
deben orientarse en el futuro? El tnico fin supremo: la Cooperacién Universal”,
en Educacion. Revista Mensual, México, septiembre de 1992, p. 35.
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ello significaria el mayor progreso, porque, efectudndolo, se coordinardn fuerzas
diferentes.”

Desde la filosofia de la educacién de Chéavez deben superarse las
formulas mutiladas o truncas, donde la educacién no debe ser es-
pecial para nifios, jovenes y adultos de tal clase, raza o género: ne-
gros, blancos, indios, mestizos, hombres y mujeres, sino que debe
infundirsele un espiritu mundial incluyente de la diversidad onto-
légica humana: universal. Alli donde la devocién por la humani-
dad, por el ser humano, sea el centro de todo proyecto educativo.

Segin Chavez, hay en el alma humana un elemento maravi-
lloso en la historia y en la comunicacién con lo mfinito y lo eterno, es
deci; Dios, la Divinidad.

Segtn Chavez,

hay un elemento maravilloso en el alma humana, decia Emile Faguet,
y por eso hay un elemento maravilloso en la historia. No; dirfamos
nosotros: todo es maravilloso en el alma humana y por eso el alma
humana no puede imaginarse en si misma, sino mas alla de si misma;
en comunicaciéon con lo Infinito y con lo Eterno en el tiempo y con
cuanto existe que es lo infinito en el espacio. Por eso queramos o no, si
la educacion que impartamos ha de ser completa, necesitara también
ser, en el noble sentido de esta palabra, religiosa; porque la religion,
entrafia siempre el reconocimiento de un orden superior de las co-
sas, que superpone al mundo visible; supone siempre otro, invisible,
que 1nstituye asi la vida sobre el concepto de una dualidad, sobre la
idea de que los planos existen; —dos mundos—; [...] llamemos al
mundo invisible el Ideal. [...] Una educacién asi no podra, sin duda,
reducirse a ensefar a leer y a escribir mecanicamente; ni a contar
mecanicamente, ni a tener mecanicamente un oficio. Una educacion
asi sera una educacion con alma, y el alma comtin que de esta suerte

se forme, el alma que aspire a ser mas y mas humana, en el sentido

5 Ibid., pp. 39 y 40 (cursivas son nuestras).
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de que en ella irradien las cualidades verdaderamente humanas, con-
ducira a formar [...] formara propiamente, la educacién moderna, la

Gnica que asi puede llamarse.'®

Asi, como ha podido observarse, la evolucion de las ideas y del
pensamiento de Ezequiel A. Chavez ante la realidad tan agitada
y cambiante de finales del siglo XIX e inicios del XX mostrara con
el tiempo que se distancia del comtismo, para asumir posiciones
evolucionistas, pragmatistas, espiritualistas e incluso, panteistas; es
decir, ideas de muy variado caracter, pero que de ninguna forma
su pensamiento puede ser reducido a un eclecticismo filosofico.
Hasta llegar al final de su vida a adaptarse racionalmente y cons-
ciente, al catolicismo intolerante, que limita las libertades, y que lo
llevard, inclusive, a ciertas inclinaciones mistico-religiosas.

Las influencias y las posiciones filoséficas de Chavez, asumidas
a lo largo de la vida, lo obligaron a ir mudando de perspectivas
hasta radicalizarse, para posesionarse en una moral conservadora
humanista. Es un largo viaje intelectual y politico porque ird del
liberalismo al positivismo, del evolucionismo spenceriano al utili-
tarismo y al pragmatismo, hasta llegar a asumir el desencanto con
las formas liberales de los gobiernos posrevolucionarios.

Ademas, es importante sefialar que nuestro autor es uno de los
fundadores del Partido Accion Nacional, al lado de Manuel Go6-
mez Morin; Chavez expresaria en su indice biografico lo siguiente
sobre el Partido Accién Nacional: “Acciéon Nacional: su organi-
zacion, analoga, desde que fue fundada, a la del sistema nervioso
ganglionar del gran simpatico [...] serviria para que convivan en
ella, con altas y nobles aspiraciones politicas, todas las poblaciones

del pais animadas por verdadero patriotismo™."”

16

Chavez, Los rasgos distintios. .., pp. 10y 11.
7 Ezequiel A. Chavez, “Indice biografico”, en Obras III, México, El Colegio
Nacional, 2007, p. 67.
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De esta manera, la personalidad intelectual, filoséfica y cultu-
ral de Chavez fue evolucionando hasta alcanzar posiciones éticas
opuestas al liberalismo y a las libertades por él defendidas con an-
terioridad, hasta llegar a asumir posiciones radicales e intolerantes
de un catolicismo recalcitrante y fanatizado.

Al respecto, nada mejor que expresarlo con sus propias pala-
bras:

La vida de un hombre y su comportamiento se explican fundamen-
talmente por sus antecedentes, por las influencias formativas, defor-
madoras y destructoras de su ser psiquico y por las reconstructoras,
reorganizadoras y salvadoras del mismo; muchas de ellas encarnadas
en seres humanos como atestigua el proverbio: Dime con quién andas y te
diré quién eres; otras originadas por las grandes vicisitudes de la vida.'®

Los textos como Mi credo, ;De dinde venimos y a dénde vamos? Primera y
Segunda y Dios, el universo y la libertad constituyen y expresan las ideas
filosoficas y religiosas de Ezequiel A. Chavez. En ellas estd presente
como necesaria y obligada: la idea de Dios, como su significacion
y sentido metafisico y religioso, expuesto en un lenguaje que mues-
tra las posiciones misticas, religiosas y filosoficas de su autor, las
que alcanzan el nivel, en mi opinién, que supera el dogma de la
teologia tradicional tomista, de los circulos catélicos de la época,
en que fueron escritos dichos textos.

Esto era, en cierta forma, el regreso a las tradiciones patristicas
y escolasticas, y hasta de cierto panteismo hegeliano de la Idea 4b-
soluta, alli donde Dios seria posible de captar por la ntuicion, hasta
convertirse e interpretarse hermenéuticamente en el Uno, Indisolu-
ble ¢ Invisible plotiniano, en el Maestro Interior agustiniano, en el Dios
Escondido de Nicolas de Cusa, o en la concepcion Uniwersal de la
Divinidad de santo Tomas de Aquino; todo esto s6lo captable por

'8 Ezequiel A. Chavez, Obra filostfica y autobiogrdfica II, México, El Colegio
Nacional, 2002, p. 223.
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la intuicion. Por ello, nos dice en su texto: Dios y el Universo. La Reci-

proca Relacion Unwersal y la Existencia de un Divino Propdsito: “hoy como

ayer y como todos los dias de mi vida en cuanto de ella me he

dado cuenta, he tenido y tengo como criterio tltimo de la verdad,

la intuicion™." Es a través de la intuicion como es posible captar la

Idea Absoluta, 1a Existencia y 1o Uno, lo Universal, Dios, la Divinidad.
Asi lo cree Chavez cuando expresa:

creo que un Proposito Divino explica la armonia universal que coor-
dina lo pasado, con lo presente y lo futuro; creo que ese Divino Propo-
sito explica la belleza de la Creacion, belleza tan grande que suspende
y embarga el animo de quien la contempla; belleza vivificante que
hace crecer el espiritu cuando se la mira y lo lleva hasta el infinito;
belleza inica que no sélo no amengua ni esclaviza el alma, sino que
la liberta y le da alas; belleza que reconforta y serena, que pone en el

espiritu indeficiente uncién, arménica y unificante paz.’

Para nuestro fil6sofo, mas alla de las tradiciones filoso6fico-teologi-

cas, la Divinidad es la causa de todo lo existente y quien armoniza

el universo y la creacién. Por ello, la certidumbre de lo divino,

Chavez supone siempre la previa intuicion de la Dwinidad. La intuicion

es el criterio Gltimo de la verdad, porque “estd iluminada por la

luz interior”. La intuicion es en el sentido cartesiano, “concepto de
»

mente puray atenta”, “libre de prejuicios”, es la contencion de las
ideas a través de la intuicion.

Tener una intuicion es tener una irresistible certidumbre con la que
ni velada, ni secundariamente coexiste linaje ninguno de duda. Puede
esto lograrse con o sin intervencién simultanea de sensaciones; con o

sin preparacién de razonamientos, y en el punto en que se produce,

19 Ezequiel A. Chavez, Dios, el universo y la libertad, México, Asociacion Civil
Ezequiel A. Chavez, 1974, p. 85.
2 Chévez, Mi credo, p. 4.
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se produce s6lo mediante la stbita llamada de la conciencia, que,
como una luz interior, lanza de repente su rayo sobre lo que entonces

se intuye.?'

La preocupacion de Chavez es unir al hombre con Dios. Es el em-
peno por permanecer unido a la verdadera e infinita Realidad. El
hombre adquirird, en la reflexion filoséfica-teolégica chavista, un
sentido humanista, expresién de un humanismo filoséfico religioso
que tiene caracteristicas muy mexicanas, pero también hispanas y
mundiales, al elevar al ser humano por encima de todas las cosas
creadas por Dios.

Esta seria para Chéavez, la recuperacién del ser humano como
el centro de la reflexién filoséfica, por ello a partir del libre albe-
drio y de la libertad, cada hombre puede labrar su porvenir. Sin
embargo, nadie podria alcanzar lo mejor, si no se aplica a lograrlo
con voluntad, persistencia y dedicacion. Porque nadie puede con-
fiarse, ni dormirse, pues lo podria perder todo y anquilosarse. Por
ello, habia que desconfiar y estar en vigilia, pues sélo esto le permi-
tird al ser humano vivir y obtener la perfeccién humana.

Porque segtin Chavez,

[...] cada cual confirmara, sin duda, que experimenta el sentimiento
del esfuerzo, y con ¢l la intuiciéon de si propio, cuando francamente
delibera sus actos. Con ello confirmara el concepto de los bidlogos,
de los psicologos, de los filosofos que aseveran que es fenémeno fun-
damental de la vida el prop6sito, aunque habitos pasivos lo combatan
[...]- En todo caso, las leyes naturales mantienen los pristinos linea-
mientos de cuanto existe; las de la conducta las confirman, aun cuan-
do el elemento de disidencia intervenga como germen creador, sea be-
néfico o perjudicial; atinado o absurdo. Las leyes naturales, dentro de

las cuales figura el mismo elemento de disidencia, se combinan de tal

21 Chavez, Dios, el universo y la libertad, p. 118.
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manera, que una posibilidad capital queda especialmente al hombre,
de caminar por si propio, abriéndose su propia ruta, al amor a Dios,

con tendencia natural para el bien, aunque a menudo lo desoiga.?

Por ello era necesario el esfuerzo desplegado para vencer las re-
sistencias del organismo y del caracter inmaterial de la voluntad,
la cual unida a la intuicion simultanea de la libertad, colocaria al
hombre en movimiento y en vigilia para alcanzar su verdadera
realizacién como ser humano en el mundo. La pasividad, limitaria
la percepcion, el esfuerzo y la capacidad de lucha y, en consecuen-
cia, del ejercicio de la voluntad y de la libertad.

Sin embargo, Chavez no logra salvar la contradiccion entre la
libertad y el libre albedrio, porque si todo, incluso el ser humano,
esta sometido a la voluntad divina, al propésito eterno, como principio
y causa micial ;donde quedaria el libre albedrio, la voluntad y la
libertad del ser humano? La respuesta a esta pregunta nos coloca
en la no-indeterminacion, en el azar, porque todo acto humano
implicaria la practica de la voluntad como conciencia éticamente
comprometida y responsable con el “pr6jimo”.

De este modo, la libertad y el libre albedrio se verian reducidos
ala mas minima expresion, limitadas a la concurrencia, no sélo de
otras causas, sino por la Necesidad universal.

Para entenderlo, fuerza es darse cuenta del que el campo residual de
las acciones humanas, en el que la libertad de cada uno opera, res-
tringido como es en cada caso el presente del mismo, se extiende sin
embargo a todos los casos, durante la vida entera, y con una perseve-
rancia infatigable imprime a todo su personal e irreductible caracter,
en tanto que los demas factores de la conducta, los externos, aunque
quiza mas importantes en cada caso aislado, son diferentes unos con

otros, de modo que su misma versatilidad y su propia multiplicidad

22 Chavez, Dios, el universo y la libertad, p. 124.
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los hace incapaces de senalar la orientacion total de la vida. £I minimo
de libertad, en consecuencia, que el hombre tiene, basta para asegurar y definir la

lotalidad de su destino moral y de su responsabilidad personal.”

NACIONALISMO Y EDUCACION EN LA HISTORIA
FILOSOFICO-POLITICA MEXICANA DEL SIGLO XIX
E INICIO DEL XX

Historia filoséfica y politica mexicana del siglo XIxX
y principios del XX

La Republica mexicana desde la creacién, la consolidaciéon y el
perfeccionamiento de sus instituciones democraticas, politicas y
sociales, como de aquellos esforzados hombres, que en el siglo XIX
lucharon por la consolidacién de la naciéon —logrard arraigarse
hasta ya muy avanzado el siglo XIX, con la Restauracion de la Re-
publica en 1867, bajo el gobierno de Benito Juarez.

Debido a la educacién se construye y define el caracter nacio-
nal y del ciudadano liberal e independiente moderno, capaz de
valerse de su propia razoén para decidir sobre la vida, como ente
temporalizado. Por ello, la ensefianza de la historia a través de la
educacion plantea la necesidad de definir el sentido de lo que “so-
mos” y de lo “queremos ser”, desde un presente siempre abierto
de posibilidades para la interpretacién y explicacién, en la recons-
truccion del pasado nacional.

Es necesario senalar que, respecto al problema del nacionalis-
mo y la nacién, durante el siglo XX corrieron rios de tinta y tonela-
das de papel por encontrar la definicién mas adecuada que supe-
rara la ideologizaciéon y la manipulacion; diversas organizaciones
politicas, partidos, grupos sociales, académicos y especialistas, lle-
varon a la definicion del nacionalismo a callejones sin salida y a su

# Ezequiel A. Chavez, M credo: estudio de filosofia, Asociacion Civil Ezequiel A.
Chavez, 1968, pp. 57 y 58 (las cursivas son de Chavez).



Filosofia y educacion en el pensamiento de Ezequiel A. Chdvez 73

mediatizacion y mal uso por parte de grupos extremistas y partidos
intolerantes, que llegaron hasta el extremo de asumir posiciones
nacionalistas racistas excluyentes.

Las definiciones de nacién y de nacionalismo tienen sus ori-
genes en la conformacién de los Estados nacionales modernos.
Histéricamente la constitucion del Estado moderno es una forma
politica incluyente de la diversidad humana de una regién en la
unidad del Estado nacional, desde un sélido grupo militar y poli-
tico, que obligd por la fuerza a las demas comunidades humanas
mas débiles a someterse, al dominio y el poder, por la nacién o
comunidad humana lider y dominante. La nacién dominante im-
pone su lengua, tradiciones, historia, imaginarios sociales, formas
juridicas parlamentarias y constituciones.

Por eso el término nacién tiene caracteristicas objetivas y sub-
jetivas, las subjetivas son dobles. Por un lado, su morfologia pro-
porciona los individuos, los elementos, los rasgos y las redes de un
conjunto de seres que se integran en la sociedad y todos ellos son
los puntos basicos del sentimiento de pertenencia a ese conjunto
global; el segundo rasgo implica un nosotros, como pertenencia en
oposicion a un no-nosotros constituido por aquellos que son parte

de esa comunidad.
Es decir,

se obtiene una nacién de ciudadanos a partir de un pueblo de su-
jetos que gozan de libertad en su esfera de autonomia, y en tanto
comunidad suprema exige la exclusividad de los vinculos colectivos.
La comunidad como necesidad se impone a la especie y a sus repre-
sentantes por su afectividad, y si existe un “instinto de comunidad,”
este debe satisfacerse de un modo u otro, de lo cual se concluye que
cuanto mas acantonados se encuentren los grupos a los cuales los
individuos se pueden adherir dentro de un papel social, mas atn la
nacién se convierte en la solucién comunitaria ultima.**

# Mario Magallon Anaya, La democracia en América Latina, México, CIALC-
UNAM, 2008, p. 256.
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Esta y el nacionalismo se van a convertir en el famoso Estado
nacional moderno autoritario de Max Horkheimer, cuyos ante-
cedentes surgieron en la Revolucion francesa con el despegue del
capitalismo y del liberalismo. Los primeros Estados nacionales de
la sociedad moderna retoman y refuncionalizan, a su manera, el
viejo aparato autoritario de los Estados premodernos; sin embar-
go, su autoritarismo no es moderno todavia, sino que apela al prin-
cipio de autoridad ejercido por los poderes politicos.

La resistencia de los Estados modernos es el resultado del co-
raje y la oposiciéon en contra del autoritarismo capitalista de la
sociedad. Sin embargo, la comunidad popular se imponia de todas
las formas por medio de la fraternidad y de la acusacion de que la
riqueza llegd a considerarse casi ilegal, como forma de control y
dominio del resto de los grupos del Estado nacional.?

Por lo tanto, puede decirse que el nacionalismo y la naciéon es
un ente historico que toma cuerpo en las comunidades humanas,
que participa con un sentimiento real o imaginario coman sobre
la realizaciéon de la unidad alcanzable en la diversidad de la na-
cion futura. El Estado nacién es contradictorio y endeble porque
la decision de las comunidades humanas por formar parte de éste
no siempre es una decision libre, sino, en la mayoria de los casos,
obligada por la fuerza, el poder y el dominio de uno o mas grupos
politicos dominantes dentro de un territorio. La ideologizacién,
los imaginarios compartidos del Estado nacional sélo se logran, a
través de la historia, cuando se asumen desde una actitud intere-
sada de defensa y de sobrevivencia, como comunidad humana en
la diversidad de la unidad nacional, pero dispuesta, queriéndolo o
no, a compartir y recrear un sentimiento nacional comun.

La existencia nacional, sin duda, es un sentimiento de unién
que surge en forma natural, aunque se fortalece con la expansion
lenta de la conciencia de que existe, lo cual no implica, necesaria-
mente, la aparicién de un nacionalismo o nacién. Por tanto, no

% Cfir Max Horkheimer, Estado autoritario, México, ftaca, 2006.
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basta aclarar como surgieron las naciones para entender la apari-
cion de los nacionalismos.

Lo que es indudable es que la cohesion que hace a la nacion es
un resultado natural de la interaccion de las fuerzas historicas, que
en momentos criticos cobran conciencia. La lealtad de los indivi-
duos al grupo al que pertenecen, primero por necesidad y luego
por las ligas de la convivencia, produce el sentimiento de patrio-
tismo, que surge también naturalmente y por ello es mas intenso
en relaciéon con el grupo en el que en realidad se convive y solo
a través de un esfuerzo intencionado mediante la educacién o la
propaganda o ante el peligro general, empieza a relacionarse al
todo que es la nacion.”

La educacion desempena un papel fundamental en el fortale-
cimiento de la cohesion social. Los avatares historicos, como las
agresiones, la violencia y la guerra en contra de los territorios na-
cionales y los grupos obligaron a las naciones modernas a enseiar
en la escuela las historias nacionales, con el propésito de inspirar el
sentimiento de lealtad para con la patria y con la reptblica.

Es por la educacién que se debera dar a los ciudadanos la for-
macion del sentimiento nacional.”” Asi, la educacion s6lo es propia
de hombres libres, porque ellos son los que gozan de una existencia
colectiva y estan ligados con la ley y con el conocimiento del terri-
torio, de la historia, de las tradiciones, de los imaginarios sociales,
de los mitos, de las leyendas y de las actividades heroicas de los
personajes que idealizaron la unidad de la nacion.

Los discursos a la nacion alemana (1806) de Fitche son una exhor-
tacion al pueblo joven aleman: al trabajador, al obrero, el campe-
sino, a las clases medias y, para ello, los invita a fundar la nacién

% Josefina Zoraida Vazquez, Nacionalismo y educacion en México, México, El
Colegio de México, 1979, p. 6.

77 Esta es una tesis en la que estd presente toda la obra educativa de Chavez,
asi como sus reflexiones. La consolidacion de la nacién mexicana s6lo es posible
por la educacion, es el medio por el cual se cumple con el mandato de la sociedad
y con los ideales de la sociedad y del ser humano que se va a educar.
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alemana. Por e¢jemplo, queria que cada aleman supiera hacer suyo
el destino del otro, sin dejarse abatir por los infortunios, sin limitar-
se en socorros venidos desde fuera, sino apoyandose lo necesario y
acudir a sus propias posibilidades y fuerzas. Sin embargo, Los dis-
cursos no representan para el filbsofo romantico aleman hablar de
nacion, sino de unidad en la diversidad y la diferencia. Se regocija
de la existencia de la diversidad étnica existente en el mapa de la
Alemania que se propone unir.

Es decir, segtn Fitche, s6lo “nosotros mismos hemos de realizar
nuestra salvacion, st ain ésta es posible.” Por ello tenemos que ver-
nos “cara a cara”, con 0jos propios, porque no es la moral sino la
historia quien habra de juzgarnos. Por ello se requiere recrear por
completo “un nuevo orden de cosas” fundado en la unidad social,
la que a su vez sélo serd posible con la creacion de “personalidades
absolutamente nuevas”. Esto precisamente requiere de un tramite
central y aglutinador que es la educacion.

Sin exceptuar a nadie de su derecho a la cultura y a la educa-
cién, todos los miembros son parte constituyente de una comu-
nidad humana. “Es a través de la educacién, la inica manera de
regenerar la nacionalidad. Porque es preciso transformar la edu-
cacion. Una educaciéon nueva basada en los caracteres mismos de
nuestro tiempo y en nuestras cualidades nacionales, que es preciso
transformar”.*

Por eso, en el proyecto de “nacién mexicana,” histéricamente
planteada, para solidificarse y realizar sus ideales le fue necesario
plantear una educacién nacionalista, fundada en una educacion
moral y civica. Es decir, “fundada en el obrar bien, el amor y la
moralidad”.

% Mario Magallén Anaya, “De Abraham Castellanos a la educacion alter-
nativa de hoy”, en Reina Ortiz Escamilla, Ignacio Ortiz Castro [eds.], Nuu savt.
La patria mixteca, México/Huajuapan de Leén, Oaxaca, Universidad Tecnoldgica

de la Mixteca, 2006, p. 180.
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Desde que se aprobé la Constituciéon de Apatzingan en 1814,
los caudillos de la Guerra de Independencia estaban conscientes
de lo que significaba para el progreso de la patria, llevar la luz has-
ta las tinieblas de la ignorancia en la cual vivian las masas del pue-
blo mexicano. Y desde entonces convencidos del valor social de la
educacion, los programas y planes, en las constituciones liberales
que les siguieron, pugnaron por superar el problema educativo,
popularizando y difundiendo su ensefianza.

Asti los liberales de la independencia nacional, por Amor a la Pa-
tria, estaban convencidos de la necesidad de la unidad de la nacién.
Lo cual implica la necesidad de mejorar a los hombres, contrapo-
niendo al egoismo y al poder, el amor, la solidaridad y el respeto
por todos los seres humanos, por la humanidad entera. Ello sélo es
posible, por el eros pedagdgico, por el amor a si mismo y a los otros en
una relacién solidaria.

Esta idea cargada de ideales romanticos es el horizonte filoso-
fico que ha de guiar a todo proyecto nacional, en el que la educa-
ci6n debe ser concebida como medio y como fin. En este horizonte
de sentido de lo politico, lo filoséfico y lo educativo, me permito
citar al fil6sofo romantico aleman Fitche, quien senala:

El hombre no puede aspirar sino a aquello que ama; su amor es el
unico y también infalible resorte de su voluntad y de toda su conducta
[...]. Estamos, pues, en el deber de buscar la manera de mejorar a los
hombres, no superficialmente, sino (en) el fondo mas intimo, ya que
solo asi reformados pueden asegurarse la permanencia de la nacién
alemana. [...] El amor del bien por si mismo, en tanto que es bien, es
lo que debemos sustituir a ese egoismo material, hoy mas inatil; esto

en todos los elementos de nuestra nacién.?

# Johann Gottlieb Fitche, Discurso a la nacién alemana, Buenos Aires, Pleamar,
1964, pp. 49 y ss.
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Los grupos politicos en pugna, conservadores y liberales, aunque
diversos en su orientacion ideolégico-politica en los programas y
las practicas de su ejecucion, consideraron que la educacion publi-
ca fue estimada.

Desde la Constitucién de 1824 hasta la de 1917, los liberales
fueron cimentando los ideales educativos por los que luchaban
para plantear un proyecto de naciéon. Los principales ideales y pos-
tulados seran incluidos en nuestras cartas magnas, todavia algunos
de sus principios siguen siendo banderas de lucha.

Abelardo Villegas ha sefialado que, durante el siglo XIX, se
hacia énfasis para rechazar el alegato de la defensa y de los pri-
vilegios de la Iglesia. Alli, se da “una especie de liberalismo que
refuta a otra especie de liberalismo.” El pensamiento de los mas
reconocidos reformistas de 1857 tuvo una vision certera sobre los
problemas educativos. Extenso seria el ideario educativo de cuan-
tos hombres figuraron en el sector liberal de México a partir de
la Constitucién de 1824 hasta la Constituciéon mexicana de 1917.
Por senalar a los mas representativos, destacan Francisco Severo
Maldonado, Valentin Gémez Farias, Jos¢ Maria Luis Mora, Cres-
cencio Rejon, José Maria Covarrubias, Juan Bautista Morales,
Miguel Ramos Arizpe, Benito Juarez, Melchor Ocampo, Ignacio
Ramirez, Gabino Barreda, Joaquin Baranda, Justo Sierra, Enri-
que C. Rébsamen, Carlos A. Carrillo, Gregorio Torres Quintero,
Ezequiel A. Chavez.

Con Valentin Gémez Farias se inicia la primera etapa de la planea-
ci6n y la organizacioén cientifica de la ensefianza, la cual le fij6 nuevas
orientaciones, dentro de un sentido positivo, alejandolo de todo pre-
juicio. En la labor educativa de Gémez Farias destacan los siguientes
puntos mas sobresalientes: 1. La creaciéon de la Direcciéon General
de Instruccion Pablica; 2. Supresion de la Pontificia Universidad de
México; 3. Libertad de ensenanza; 4 La creacion de las escuelas Nor-
males; 5. Nacionalizacién de las fincas del clero en beneficio de la
instruccién; 6. Difusion de la educacion primaria entre la masa del
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pueblo; 7. Fundacién de la Biblioteca Nacional; 8. Fundacion de las
escuelas nocturnas para adultos; 9. Dotacion de fondos especiales

para la instruccién puablica.”

La educacién gratuita y laica va a ser seflalada por Jos¢ Maria
Luis Mora en 1824, mucho antes de que Benito Juarez establecie-
ra legalmente la gratuidad y el laicismo en la educacién en 1874.
Mora estaba consciente de que la educacién que se impartia en las
escuelas monacales a los estudiantes no incluia nada respecto a la
patria, y a los valores éticos y civicos.

Asi se expresaba Mora, respecto de las instituciones educativas
monacales:

Nada se habla de patria, de deberes civiles, de los principios de la jus-
ticia y del honor; no se instruye en la historia ni se hacen lecturas de la
vida de los grandes hombres, a pesar de que todo esto se halla mas en
relacion con el género de vida a que estan destinados la mayor parte
de los educandos. [...] Los conocimientos del clero, mas que las otras
clases, propenden por su naturaleza al estado estacionario, o lo que
es lo mismo dogmatico. [...] Asi, en lugar de crear en los jovenes el
espiritu de investigacion y de duda que conduce siempre y aproxima
mas o menos al entendimiento humano a la verdad, se les inspira el
habito del dogmatismo y disputa, que tanto aleja de ella en los cono-

cimientos puramente humanos.®!

Educacion, gratuwidad y laicidad en la reforma

La educacién desempefia un papel importante en la conformacién
de la nacién mexicana. Porque para comprender la Constitucion y
las leyes, como la captacion del valor de la ciencia y de la autono-

%0 Cfic Escuelas laicas. Textos y documentos, México, Empresas Editoriales, 1948,
pp. 25-40.
U Ibid., pp. 46, 47 y 50.
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mia se requiere saber leer y escribir. Ello posibilita la capacidad de
adquirir conocimientos para comprender y analizar las reglas del
pensamiento ordenado. Mora insiste en la necesidad de conocer la
ciencia social para regenerar el espiritu ptblico, “es preciso que las
luces se difundan al maximo posible”. “La cultura del espiritu sua-
viza el caracter, reforma las costumbres. La razon ilustrada es la
que sirve de freno a las pasiones y hace amar la virtud”. “Asi, pues,
es inconcluso que el sistema de gobierno debe estar en absoluta
conformidad con los principios de la educacion”.

El Congreso constituyente de 1857 en la Carta Magna esta-
blece la libertad personal, la de la ensefianza, de imprenta, de
asoclacion, de peticion, de portacion de armas, de transito; la in-
capacidad de las corporaciones religiosas para poseer bienes. Or-
ganiz6 las instituciones publicas, tomando como base, la soberania
popular, dentro de las normas de la Reptblica democratica repre-
sentativa; suprimi6 el fuero eclesiastico y el monopolio del clero
en la educacion; los privilegios, el allanamiento de la morada, la
violacién de la correspondencia. El articulo 3° de dicha Constitu-
cion expresa la libertad de ensenanza: “Articulo 3°. La ensefianza
es libre: La ley determinara qué profesiones necesitan titulo para
su ejercicio”.

Sin embargo, la Iglesia catélica, con su formidable poder eco-
némico y su influencia en el gobierno, constituia un obstaculo para
la creacion de esta nueva sociedad. Los liberales tuvieron que em-
prender la dura tarea de remover la Iglesia de la posicion que ocu-
paba dentro del cuerpo social. Tuvieron que realizar una reforma,
aunque en un sentido muy distinto de la que se habia llevado a
efecto en Europa.

La separacion entre la Iglesia y el Estado era un acto de sobera-
nia popular nacional. De esta forma, el Estado se arrogaba el dere-
cho de intervenir en las funciones civiles de la Iglesia y la soberania
necesaria para disponer de las propiedades eclesiasticas segtn las
necesidades sociales. Dentro de las atribuciones de la Iglesia se en-
contraba la educacion, debia ser catélica, porque era la verdadera
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religién. Pero, con la reforma, el horizonte y el sentido de la educa-
cion religiosa cambi6, para plantear que la educacion que imparta
el Estado debe ser gratuita y laica.*

A ese respecto, el sefior diputado Manuel Fernando Soto, en el
debate sobre las cuestiones educativas, efectuado el 11 de agosto
de 1856, sefiala lo siguiente:

Voy a hablar sobre la libertad de ensefnanza, porque la libertad de
enseflanza es una de las cuestiones mas importantes para los pueblos.
La libertad de ensefianza estd intimamente ligada con el problema
social, que debe ser el fin del legislador. Las sociedades caminan im-
pulsadas por el espiritu del siglo en que viven, y en el nuestro, siendo
todo de luz, no se contenta ya con exigir del legislador la seguridad y
conservacion del ciudadano, avanza un poco mas y quiere también su
perfeccionamiento. El hombre vive en sociedad para perfeccionarse,
y la perfeccion se consigue con el desarrollo de la inteligencia, por el
desarrollo de la moralidad y por el desarrollo del bienestar material.
[...] Lalibertad de la ensefianza es una garantia para el desarrollo de
ese don precioso que hemos llamado inteligencia, y los jovenes que se
dedican a esa dificil y espinosa carrera de las ciencias estan verdade-

ramente interesados en la existencia de esa garantia.™

Desde la perspectiva politico-educativa, la libertad de ensenanza
hace a los seres humanos libres, porque emancipa a las inteligen-
cias de los dogmas y de los fanatismos de muy diverso caracter.

Por ello, el licenciado Benito Juarez en 1855 aboli6 los fueros
eclesiasticos y militares. Se decret6 la extincién de la Compaiia de
Jestis. Se expidi6 la historica ley de desamortizacion de los bienes
del clero, como la relativa a actos del estado civil a los cementerios.
Queda asi constituida la Constitucién de 1857.

32 Gfr. Villegas, op. cit.
8 Escuelas laicas..., pp. 70y 71.
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Juarez en el Manifiesto a la nacion publicado en Veracruz el 7
de julio de 1859 da a conocer el criterio de su gobierno sobre el
problema educativo. A su llegada triunfante a la ciudad de México
expidi6 el decreto del 18 de febrero de 1861, en el cual sefialaba
que todos los negocios de instruccién publica, primaria, secunda-
ria y profesional debian tramitarse por conducto del Ministerio
de Justicia e Instruccion Publica, en aquel tiempo a cargo del Lic.
Ignacio Ramirez.

El 2 de diciembre de 1867, ya como ministro de Instruccién
Pablica, don Antonio Martinez de Castro cre6 una comision de
instrucciéon publica de la que formaron parte el Dr. Gabino Ba-
rreda, el Ing. Francisco Diaz Covarrubias, el Lic. Eulalio Ortega
y el Dr. Ignacio Alvarado. Es en esta misma fecha que el Lic. Be-
nito Juarez expidi6 la Ley Organica de Instrucciéon Pablica en el
Distrito Federal. Gabino Barreda sera encargado de organizar el
1° de febrero de 1868 la Escuela Nacional Preparatoria. En dicha
ley se apuntaba que la instruccién primaria serd gratuita para los
pobres y obligatoria en los términos que expondra el reglamento
de esta ley. La reforma No. 6504, de 1867, sefialaba como un tema
prioritario, establecer una amplia libertad de ensefianza.

EZEQUIEL A. CHAVEZ Y LA EDUCACION GRATUITA
Y LAICA EN LOS SIGLOS XIX Y XX

Ley de instruccion publica gratuita y laica

Es importante sefialar que la cuestiéon de la ensefanza laica era
desconocida antes de la Ley de instruccion publica, la cual deberia
ser popular, gratuita y laica, porque sin ella, es imposible com-
prender al ciudadano. Liberales como Melchor Ocampo, Ignacio
Ramirez y Justo Sierra van a obstinarse por defender la educacion
popular, que debia incluir a indigenas, campesinos, obreros y mu-
jeres, en fin, a todas las clases sociales.
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El incendiario Ramirez inmortalizé un enunciado escrito en su
tesis de abogado: “No hay Dios; los seres de la naturaleza se sostie-
nen por si mismos”. Milité, siendo liberal, activamente en el posi-
tivismo, utiliz6 el método positivista en sus actividades educativas.
Sefialaba que la juventud no sélo debe ser instruida, sino también
educada; y esto s6lo se consigue con el trato social.

La instruccion es necesaria en todos los seres humanos, enalte-
ce a la mujer y completa al hombre; sin ella, los derechos y obliga-
ciones del ciudadano son un absurdo; sin ésta, la multitud vive en
odiosa y perpetua tutela. Por eso, en vez de guardias nacionales,
cada revolucion produce esbirros; es por esto por lo que unos po-
cos monopolizan el poder.*

En una critica demoledora de Ignacio Ramirez a los clérigos
y religiosos de la época, abonaba el terreno para la defensa de la
libertad religiosa, al sefialar que “bajo la mascara de la religion se
oculta el espiritu de dominio”. Y remacha el clavo candente, al
respecto de la libertad religiosa, cuando nos dice que esa comezon
demand6 que se descubriera y acusara de ateos a los gobiernos
que proclaman la libertad religiosa.

Un gobierno no puede ser ateo, como no puede ser cristiano ni judio;
la religiosidad consiste en la creencia, que es puramente personal: asi
pueden los gobernantes ser mahometanos en una nacién de catélicos
intolerantes; asi, en una federacion, cada Estado podra proteger una
religién diferente y el Gobierno general no profesar ninguna. El go-
bierno representa la ley civil; los clérigos quisieran que representara
la ley religiosa, para dominarlo y para realizar la pretension moderna
de que al Papa debemos entera obediencia. iEste rey, que no sabe a quién
entregar su triple corona, si a turcos o protestantes! jEl Napole6n del

cesarismo cristiano!®

3 (fi: Alvaro Castro Estrada, “La libertad religiosa y su marco normativo en
México”, en Tolerancia, publicacién semestral, ano 1, nim.1, junio de 2002, pp.
129, 136 y 139.

% Ihid., p. 165.
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La propuesta de Ramirez esta en la linea filoséfica politica liberal,
la que iran asumiendo los diversos secretarios de Instrucciéon Pu-
blica durante el siglo XIX, y posteriormente, ya en pleno siglo XX.

Se puede decir que fue grandiosa la labor educativa del maes-
tro Justo Sierra en la conformacién de la educacion nacional. Ac-
tud en el campo de la politica como liberal y en el de la filosofia
como positivista. Desde 1881 luché por la transformacion de la
educacion nacional; contribuy6 activamente en la reforma edu-
cativa iniciada por el doctor Gabino Barreda, no obstante, de no
haber estado de acuerdo con algunos de los puntos sostenidos por
este notable educador y filésofo.

Presidié e inauguré el Segundo Congreso Nacional de Instruc-
ci6on Publica de 1890. Es precisamente, desde el 14 de junio de
1901 cuando estuvo a cargo de la Subsecretaria de Instruccion;
inaugurd en 1902 el Consejo Superior de Educacion Pablica, en
el que pugné por la obligatoriedad de la instrucciéon primaria y
pidi6 que se le facultara para crear la Universidad Nacional, la
que fue inaugurada, con nuevos horizontes cientificos, filosoficos y
humanisticos el 22 de septiembre de 1910.

Desde el Segundo Congreso de Instruccion Pablica, Justo Sie-
rra estaba convencido de que la educacion puablica en todos sus
niveles debia suprimir todo elemento teologico metafisico, porque
pensoé que con esto se deberia prevenir el sectarismo. Por lo mismo
insiste en que la enseflanza laica tiene su legitimo sin6bnimo en la
ensefianza neutral. Con ello reiteraba lo arriba sefialado, por Ignacio
Ramirez, respecto de la ensefianza religiosa.

Porque

[...] la escuela pablica no puede entre nosotros no ser laica. La neu-
tralidad de la escuela entre las diversas sectas emana de la Constitu-
ci6n como indeclinable consecuencia. [...] Una reforma del articulo
109 de la Carta esta a punto de decretarse (1881) después de votada
por la mayoria de las Legislaturas. Pues bien, la forma adoptada en
esta adicion constitucional es precisamente ésta: la instruccion prima-
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ria sera obligatoria, gratuita y laica. [...] Sila instruccion que diera a
un nifno fuera exclusivamente religiosa, esta instrucciéon no seria vali-
da para el Estado; el Estado es extrafio a la ensefianza religiosa en la
escuela; no la permite en la escuela oficial, no la toma en cuenta en
la escuela privada. Asi entendida la palabra laica no puede envolver un
ataque a la hibertad; es una confirmaciéon de un derecho y de un deber
superior del gobierno. Creo que, en esta inteligencia, todos estamos
de acuerdo.®

Sierra consideraba que darle la palabra a la metafisica implica-
ba darle la palabra a la vez, al espiritualismo, al materialismo, al
panteismo, al pesimismo, al agnosticismo. Hacer esto equivaldria
a desconocer los prodigiosos esfuerzos del espiritu para integrar la
ciencia en una férmula suprema inferida del universo y donde el
universo puede inferirse; esto equivaldria a ignorar la perenne tra-
gedia del alma humana aleteando a los bordes del infinito misterio
en busca del secreto de su destino.
Ante esta reflexion, continuaria diciendo,

[...] no, ni es discutible la importancia de los metafisicos clasicos en
la dolorosa historia del pensamiento, ni el valor de los sistemas novisi-
mos, como el de la metafisica empirica de Wundt y de Fouillé o con el
del sistema que, reduciéndola a su significacion de filosofia del mundo
de la vida y pensamiento, distinta de la del mundo inanimado o fisi-
co, ha producido ensayos inmortales; tal es la maravillosa lectura del
mundo organico que comienza en “los primeros principios” y acaba
en “la sociologia de Spencer.[...]”. Toda metafisica es la filosofia de
una religién o de una irreligion. “La metafisica —dice Paul Janet- bro-
ta de la teologia, y hay un parentesco, una afinidad estrechisima entre
sus doctrinas; salvo la diferencia en la forma, su valor en el fondo es

el mismo”.%’

% Sierra, op. cit., pp. 224-227.
7 Ibid., pp. 224-226.
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Chdvez y la educacion laica

La investigaciéon hasta aqui nos ha puesto en camino para anali-
zar la relacion de Ezequiel A. Chavez y la educacion laica. Porque
al lado del maestro Justo Sierra, como de otros educadores des-
tacadisimos, nuestro filésofo y educador defendera con ahinco la
educacién gratuita y laica.

Si hurgamos en la obra filoséfica e intelectual de Chéavez, vere-
mos que nos muestra cual ha sido su credo. Para ello, sefiala que
desde muy joven tuvo profundas inquietudes filosoficas, de ahi
que sus creencias y convicciones acerca de las cosas humanas, na-
cionales, histéricas, y de todo cuanto existe no fueron el resultado
de meditaciones hechas en poco tiempo, sino de toda la vida.

Desde 1891 Chavez fue profesor de la Escuela Nacional Pre-
paratoria. En 1893 es nombrado profesor de Logica. En 1895
presentd una propuesta a Joaquin Baranda, ministro de Justicia
e Instrucciéon Puablica, para la reorganizacién de la Escuela Pre-
paratoria, en la que anadi6é ensefianzas independientes como la
psicologia y la moral y, al mismo tiempo, fue nombrado profesor
de ambas materias.

En 1905 se cred la Secretaria de Instrucciéon Pablica y Bellas
Artes, el maestro Justo Sierra ocup6 el cargo de secretario mientras
que Chavez fue subsecretario. Chavez colabor6 con Sierra hasta
1911. Puede decirse que existié entre Chéavez y Sierra un trabajo
colaborativo en la reorganizacion de la educacién en México.

Es importante sefalar que Chavez desempend una labor esen-
cial con Justo Sierra en la refundacién de la Universidad Nacional
de México, asi como de la Facultad de Altos Estudios. En 1910, por
encargo de Justo Sierra, pronunci6 el discurso inaugural de la Fa-
cultad de Altos Estudios de la Universidad, y el 15 de octubre leyd
el discurso inaugural del Consejo Universitario. En 1910 el Con-
sejo de la Universidad le confiri6 el grado de doctor fonoris causa.

En este mismo afio clausur6 el Primer Congreso Nacional de
Educacion Primaria, en la nueva directiva estaba Sierra y el pro-
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pio Chavez, alli argumenté que la miseria en la que se encontra-
ban miles de mexicanos, principalmente indigenas, era la causa
principal de la deficiente instruccién.

Chavez siempre defendi6 a la Universidad de los ataques de
caracter politico. En marzo de 1912 pronunci6 dos discursos en
la Camara de Diputados en defensa de la Universidad Nacional y
de la Facultad de Altos Estudios. El 7 de diciembre de 1914, como
consultor técnico de la misma, present6 a la Secretaria de Instruc-
cion Publica y Bellas Artes un proyecto de ley para la autonomia
de la Universidad.

Chavez, a su regreso de Estados Unidos a México, en 1917,
encuentra nuevos y viejos problemas de la educacién mexicana.
‘Afio y medio habia durado mi expatriacién, a la vez voluntaria y
forzada; jtan llena de angustias! Tan llena de ensenanzas!”

Pude volver a ser desde enero de 1918 profesor de la Escuela Na-
cional Preparatoria y de la de Altos Estudios, y llegar a serlo en la
de Jurisprudencia, todo lo cual corrobor6 en mi la certidumbre de
la obligacién que siempre he reconocido de manifestar clara y lla-
namente mis opiniones cada vez que debo yo manifestarlas, y de
renuncia a seguir realizando funciones, si de un modo o en grado
cualquiera mi conciencia me manda que no siga encargado de ellas.
Por eso llena siempre de renuncias ha estado mi vida. A medida que
me fui haciendo cargo de las novedades que en mi ausencia habian
venido ocurriendo en México, mas graves me parecieron: la Constitu-
ci6n Politica del 5 de febrero de 1917 habia declarado en uno de sus
articulos: queda suprimida la Secretaria de Instruccion Piblica y Bellas Artes,
y en otro: la ensefianza primaria_y superior que se imparta en los establecimientos
particulares serd laica.®®

% Ezequiel A. Chavez, ;De donde venimos y a dénde vamos?, México, El Colegio

Nacional, 2002, p. 268.
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El problema del laicismo en las escuelas le causa desencanto a
Chavez. Para enfrentarlo intenta solucionarlo desde dos posicio-
nes, un tanto, distintas, por cierto, relacionadas con el particular
contexto en que se dieron como con sus ideas filosoficas, religiosas
y politicas, sin olvidar por ello el gran interés por la educaciéon que
siempre tuvo. Por un lado, encontramos la posiciéon que asumid
al colaborar con Joaquin Baranda, y que expuso en su discurso
sobre educacién laica en el “Concurso Cientifico. La educacién
Laica”, en el que afirma la necesidad de que la educacién en las
escuelas oficiales en los niveles de instruccién primaria elemental e
instruccién y primaria superior fuera laica. Del mismo modo, anos
después, cuando colaboré con Justo Sierra en la Subsecretaria de
Instruccion Pablica y Bellas Artes apoyo6 el laicismo defendido por
Sierra.

Chavez insiste en 1912 en la necesidad de la defensa de las liberta-
des religiosas y del laicismo en la educacion, pero sélo para las insti-
tuciones educativas publicas. Empero, consideraba que las escuelas
privadas deberan estar libres de esta limitacion de la ensehanza de
la religién catdlica. Porque para él, “en nombre de la libertad no se
debe aherrojar la libertad”. Empero, aceptaba, aunque no del todo,
que las instituciones educativas particulares deberian ser vigiladas por
el Estado.™

No obstante, es importante sefialar que ya desde esa fecha Chavez
va a plantear la necesidad de reformar el articulo 3° Constitucio-
nal, donde habra de suprimirse la educacién laica.

Asi lo expresa,

Para asegurar, por tanto, una cooperaciéon amplia y eficaz de los par-

ticulares y el desarrollo de la iniciativa de la obra en la educacion

¥ (fi Ezequiel A. Chavez, “Documento”, de fecha 31 de julio de 1912, pp.
294y 295.
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popular, precisaria que se reformase el art. 3° de la Constitucion, en
el sentido de que de él desaparecieran la ensefianza del laicismo de la
enseflanza de las escuelas particulares y la prohibiciéon de que minis-
tros de cualquier culto u érdenes religiosas las dirjjan. Esto sélo debe
prohibirse especificamente a quienes, difundiendo doctrinas subversi-
vas de la coordinacién social, abusen de la libertad de la ensefianza.*’

Esta intencién de reducir la libertad de ensenanza en las escuelas
particulares favorece en muy poco la defensa de la educacion laica,
aunque no es una decision todavia tan tajante como en 1931.

La otra posicion fue radicalmente opuesta, cuando en 1931 en
el “Voto particular de Ezequiel A. Chavez” como individuo ho-
norario de la Comision Técnica Consultiva de la Secretaria de
Educacién, se opone al laicismo en las escuelas. Esta posicion se
va a referir a varios conceptos sefialando su significado y tomando
como base lo dicho por Sierra, afirma que el laicismo y la ense-
nanza laica, “significa pura y Gnicamente enseflanza neutral en
materia religiosa”.

Empero, para éste

El concepto de laicismo considerado como neutralidad en materia re-
ligiosa ha propendido [...] constantemente a adulterarse [...] en vez
del respeto que por las creencias religiosas supone dicho concepto, ha
habido y hay escuelas en las que los maestros, profesores y directores
hacen mofa de los sentimientos religiosos, los ultrajan y vilipendian.*'

Para justificar su critica demoledora al laicismo en la educacion,
recurre a Santiago Maritain para afirmar sus argumentos, yendo
mas alla de los tres estados positivistas propone, como contraparte,
tres grados del saber: el de los fechos, simple manifestacion inco-
nexa de todo cuanto existe; el metafisico, intento de vision sintética

10 Ibid., p. 295.
# Maria del Carmen Rovira, “Notas biograficas”, en Ezequiel A. Chavez,
Obras filosdficas I, México, El Colegio Nacional, 2002, pp. XXXII-XXXIII.
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explicativa y racional de los hechos sueltos, de los hechos desco-
yuntados, de los hechos empiricamente observados; y el mistico,
que por la fe religiosa, cuyo derecho a existir y cuya conveniencia
de que exista, y cuya necesidad de que subsista y persista, como
medio tnico de encaminar a la perfeccién, sefialaran la mirada y
las palabras geniales de Williams James a la atencién de todos los
inteligentes, sinceros y verdaderos amantes del progreso.

Lo que lleva a Chavez a insistir en la propuesta de sus textos
precedentes y fundamentales de su filosofia, como M: Credo y Dios,
el unwverso y la libertad; insistira sobre la fe religiosa, a la que consi-
dera como el resultado de la “intuicion de Lo Infinito, por la que tenemos
la de la realidad de la existencia de Dios, y la de la verdad absoluta de Su
Presencia y de su accion creadora y conservadora de cuanto existe; INTUICION
superior y constante”. Experimentada por todo hombre que no se
niegue a lenerla.

Es una regresion conservadora e intolerante, que limitaba las
decisiones libres de los seres humanos, asi como la forma de enten-
der el laicismo en la educacién vy la crisis, a la que considera como
una irreligiosidad, presente en articulo 3° de la Constitucion, el
cual no tiene otro valor mas, que muestra los prejuicios, los inexac-
tos conceptos, de quien hace de la irreligiosidad una bandera de
magquinaciones seudopoliticas partidistas.*

Asi lo expresa, de manera notable, al hacer no sélo una critica
al Art. 3° de la Constitucion Politica de México, sino también al
Art. 3 socialista del gobierno de Lazaro Cardenas del Rio (1934-
1940).

La perniciosa y desquiciante crisis de que el articulo tercero es expre-
si6n, en dafio y perjuicio de la unidad y de la moralidad de México,
ha venido a agravarse, complicandose en el mismo articulo tercero

con lo que caracteriza especialmente la cuarta crisis, ahora la Gltima,

2 Cfi: Ezequiel A. Chévez, Las cuatro grandes crisis de la educacion a través de los
siglos, México, Asociacion Civil Ezequiel A. Chavez, 1943, p. 36.
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del monopolio de la educacion primaria, secundaria y normal, y de la
que en cualquier grado sea impartida a obreros y campesinos, mono-
polio increible que a si propio se ha conferido el Estado.*

Chavez insiste en la necesidad de la defensa de las libertades re-
ligiosas y del laicismo en la educacién, pero solo para las insti-
tuciones educativas publicas. Empero, considera que las escuelas
privadas deberan estar libres de esta limitacién de la ensehanza de
la religion catélica. Porque para él, “en nombre de la libertad no
se debe aherrojar la libertad.” Porque la libertad tenida por uno
mismo y no por otro que no sea uno mismo, segin Chavez, no
se tiene ni propiedad de moverse materialmente, ni se puede ser
verdaderamente esposo, ni padre, ni hijo, ni hombre, y no tiene ni
patria, ni ciudadanos, ni Dios.

Para Chavez la educacién se ha convertido en un monopolio
que viola el articulo 28 de la Constitucion Politica de México, el
cual declara que “en los Estados Unidos Mexicanos no habra mo-
nopolio ni estancos de ninguna clase”, pero el Estado laico mono-
poliza y detenta el conjunto de las actividades indispensables de la
educacién porque: “solo el Estado impartira la educacién prima-
ria, secundaria y Normal,” como le corresponde “la formacion de
planes”, de “programas” y de “métodos de ensefianza” le “corres-
ponderia, en todo caso al Estado”. Por esto mismo, “debemos opo-
neros a una forma monopdlica que convierta a todos en esclavos”.

En el paragrafo 89 de Las cuatro grandes crisis de la educacion a través
de los siglos, machacara con la critica al monopolio de la educacion
por parte del Estado, al sehalar:

La verdadera patria ideologica de origen del monopolio guberna-
mental establecido en México con el articulo III no es México, sino
Alemania, en donde ese monopolio fue iniciado, hace ya mas de cien-
to treinta anos por Fitche, y ha acabado por desarrollarse a tal grado

 Ibid., p. 36.
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por Hitler, en la forma que le ha impuesto su rigido caracter nacio-
nalista y totalitario del Estado Aleman, por el Estado Aleman y para
el Estado Aleman, que mas claro hace cada momento, que desde sus
comienzos semejante monopolio no ha podido ser otra cosa que lo
que tiene que ser; que propiamente no es un monopolio guberna-
mental deseducativo, pues pavorosos resultados son finalmente: desmo-
ronamiento individual de cuantos al acogerlo se reducen a ser simples
rodajas sin conciencia de la formidable maquinaria del Estado, y el
desmoronamiento social que y la consecuencia del desmoronamiento
individual, como lo ha vuelto ostensible ante el mundo entero, de una
manera aterradora, y lo sigue haciendo patente la propia Alemania

tanto en ella misma cuanto en los paises conquistados por ella.**

La conclusion de Chavez, respecto de la educacion religiosa lo lle-
va inevitablemente a asumir una actitud intolerante en el uso de
los términos, de los conceptos y categorias, para colocarse mas alla
de lo inmediatamente material, e ir mas a la representacién de la
finitud.

Por ello, nos dice Chavez, que el dilema de la educacion laica
ejercida por el Estado, no le permite mirar mas que soélo la in-
mediatez, nunca la trascendencia. Lo tGnico que puede salvar la
necesidad de subir al espiritu a lo Mds Alto, es la religiéon, “como lo
afirman todos los hombres del mundo que entienden que la educa-
cién que no suscita las aspiraciones superiores del hombre, no es,
no puede ser la educacion del hombre, sino de un ser aminorado
y mutilado que no conserva mas que la apariencia de hombre”.*

La conclusién, la reduce a la reflexion sobre la educacion laica,
a la mediatizacién y a la ideologizacién insuficiente de los conteni-
dos de este tipo de educaciéon que imparte el Estado. Por lo tanto,
el tnico camino de la educabilidad del ser humano esta sometido
y condiciona a la moralidad y a la educacién civica y, mas adn, lo

“ Ibid., p. 48.
5 Ibid., p. 44.
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peor, planteaba sin razén, que solo en las escuelas particulares es
posible y que se respeten las diferentes confesiones religiosas, o que
se ensefiara alguna confesion religiosa determinada. Lo cual signi-
ficaria que tanto las escuelas sostenidas por el Estado como cuanto
en las particulares se ensefiaban.

Lo que E! Verdadero y Unico Maestro de todos los hombres ha pedido que enseien
los que sus lecciones aprendan: que todos los hombres se amen unos a otros y que
amen sobre todo al que es el Origen del verdadero amor y del verdadero bien: con lo
cual llegard a formarse definitivamente y para siempre la Gnica raza
que al cabo habra de haber en la Tierra; la que he llamado la raza psi-
quicamente mezclada, de la que todos y cada uno de cuantos acaben por
formarla podra decir lo que Terencio decia: hombre soy y por lo mismo no
0y ajeno a nada de lo que sea humano; raza que no conocera ya ni odios, ni
rencores, ni desprecio, ni altaneria, porque toda ella sabra que, como
agua de la Tierra baja toda ella del Cielo, ella, la raza espiritual, la
psiquicamente mezclada, la de Jesucristo, la Gnica verdaderamente humana,
viene del Amor Infinito y ha de volver al Amor Infinito.*®

Ante esta evidencia del credo chavista, ;dénde quedé la libertad de
elegir, de decidir sobre el libre albedrio, sobre la posibilidad de dife-
renciar el bien del mal? ;En conclusién, donde quedo la capacidad
de decidir, de ejercer la practica de la libertad en la confianza y en
la autonomia del ser humano, si todo estd predeterminado? ¢Es
posible el aprendizaje y el conocimiento si no se ejerce la libertad
de elegir, de equivocarse y corregir los errores? jSélo Dios lo sabe!
Esto desde el horizonte de sentido filoséfico educativo de Chavez.

Miradas las cosas desde la perspectiva educadora de la actua-
lidad, el acto de pensar es un acto educativo colectivizado porque
solo se piensa con los otros. Porque el yo pienso cartesiano en sentido
estricto no existe, solo existe nosotros pensamos. Es decir, sélo es po-
sible pensar con los otros. Por lo tanto, el conocimiento humano

5 Ibid., pp. 44 y 45.
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es dinamico, no estatico, por ello requiere de actos de libertad con
los otros.

En el nivel humano el conocimiento, en oposicion a la actitud
contemplativa del santo y del misticismo chavista, es accion, es
riesgo, es responsabilidad, es compromiso consigo mismo y con
los otros, porque solo se es en la libertad con los otros en el respeto
mutuo y en la tolerancia, pero a la vez, en el reconocimiento del
otro, de otro humano solidario y por ello igual en la diferencia, en
la diversidad humana y social.

Por lo tanto, la educacién como acto de libertad no es doctri-
naria ni dogmatica, sino revolucionaria, porque busca romper con
el orden establecido. Por lo mismo, para serlo, no puede ser reduc-
cionista, ni tampoco neutral en el sentido de vacuidad o vacio, sino
comprometida con la comunidad humana, pero especialmente,
con los miserables, desposeidos, explotados, marginados, pobres,
indigenas, negros, mujeres, nifios y niflas, etc. Es decir, con todos
aquellos que liberandose buscan mejorar las condiciones de exis-
tencia en la tierra. La liberacién implica la necesidad de liberarse,
de desalinearse con todos, incluso, con los dominadores. En una
relacion dialéctica de lucha, de contradicciones y de oposiciones.

El optimismo no es inmediatista, tampoco busca su consola-
cién en las cosas religiosas y divinas en la trascendencia, sino en
la practica revolucionaria y colectiva, planteando la posibilidad de
un hombre nuevo, pero que sélo se es humanamente con la socie-
dad, con el pueblo.

EDUCACI()N, LAICISMO Y TOLERANCIA

Ezequiel A. Chdvez: educacion, laicismo y tolerancia

La experiencia de mas de 150 anos en la defensa de las libertades y
de entre ellas, la libertad de creencias, de la Constituciéon de 1917 y
del proyecto de la educacion socialista marcaron un hito en cuanto
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a la defensa de las libertades se refiere, pero especialmente, en
cuanto a las de los credos religiosos.

La reflexion filosofico-politica de Chavez sobre la ensefianza lai-
ca, la laicidad y el laicismo es un esfuerzo por definir conceptualmen-
te, su valor y sentido, buscando, como habia ya sefialado, superar
las ambigtiedades en el uso de dichos términos, lo que implicaria
superar las imprecisiones, para asi ser aplicados en las leyes y re-
glamentos que las refieren.

Para ello, es importante intentar hacer, un tanto de historia,
sobre el sentido del laicismo.

Chavez tomaria como referente a Justo Sierra.

Justo Sierra, uno de los educadores que contribuyeron con mayor em-
peno para establecer el laicismo en las escuelas mexicanas, ensefianza
larca significaba pura y inicamente ensefianza neutral, en materia reli-
glosa, es decir ensefianza en la que no se sostuviera ni se atacara re-

ligién ninguna, credo ninguno de ninguna religiéon.*’

Este es un texto que Chavez elaboré y revisé en 1932. Es un voto
particular, sobre la educacién publica y el laicismo. Por encargo de
la Secretaria de Educacién Pablica a la Comision Técnica Consul-
tiva sobre los problemas existentes en materia de laicismo escolar.
Segin Chavez, en este documento, escrito en 1931, se ha violado
el sentido y el espiritu del laicismo escolar, concebido como neutra-
lidad religiosa; y en vez del “respeto que por las creencias religiosas
supone dicho concepto, ha habido y hay escuelas en las que los
maestros, profesores y directores hacen mofa de los sentimientos
religiosos, los ultrajan y vilipendian.” Esto, no es otra cosa, que un
laicismo larvado de irreligiosidad. “De esta suerte, al cabo hay quienes
pretenden que la escuela laica debe ser la escuela irreligiosa que en

¥ Ezequiel A. Chavez, Acerca del laicismo en las escuelas particulares y en las oficiales,
México, Asociacion Civil Ezequiel A. Chavez, 1968.
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algunos puntos del pais esta sefialando ya explicitamente como su
objeto, la descatolizacion de sus educandos”.*

Para ello se requiere, segn Chavez, que el Estado recupere los
viejos principios establecidos sobre educacion, en el proyecto edu-
cativo de Justo Sierra, asi debera asumirse una posicion neutral,
sin que ello implique una tendencia a favorecer el ateismo. El Es-
tado como institucion integradora que aglutina a la ciudadania, a
la sociedad civil, a las instituciones sociales, politicas, econoémicas y
culturales no puede asumir una actitud preferencial, por una u otra
religion, por una u otra creencia, sino la de ser un factor regulador
de las relaciones de convivencia, respeto, tolerancia y solidaridad.

Chavez advierte que la actitud asumida por los falseadores del
modo de concebir la escuela laica que tuvo Sierra, respecto de la
educaciéon que imparte el Estado debia ser publica. El laicismo de
la reforma y del porfiriato se establecié en las escuelas sostenidas
por los caudales ptblicos, a la vez que prevenia que la educacion
primaria fuera obligatoria, gratuita y laica.*

Ezequiel A. Chavez reflexiona sobre el laicismo escolar tal y
como lo entendieron y lo practicaron don Benito Juarez, don Ga-
bino Barreda y don Justo Sierra, segtn él, debia ser una escuela
moderna y para ello necesita ser laica, pero no sélo debe depender
de las autoridades eclesiasticas, sino abstenerse de toda ensefianza
religiosa, y, por supuesto, también, de toda agresién contra creen-
cias o sentimientos religiosos; pero por el hecho de ser laica no
queda imposibilitada para aceptar como profesores a individuos
del clero.™

Esta neutralidad del Estado, segin Chavez, se evidencia en la
educacién publica y privada en México, la cual radica en relacion
con las religiones y los partidos politicos. Reconoce, sin embargo,
la libertad de conciencia de cada cual y, en el caso de los alumnos,

% Ibid., p. 13.
9 Ihid., p. 14.
N Ibid., p. 49.
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la expresion individual de sus creencias. El laicismo ha sido un logro
historico y politico. Por ello, la tolerancia constituye un factor de ra-
dical importancia que tiene que ver respecto a la diversidad religio-
sa, como con el pluralismo religioso de la sociedad de ayer y de hoy.”!

La tolerancia fue la actitud para la negociacion que permitia
a las sociedades religiosas, a las organizaciones politicas, a las so-
ciales y a las de la cultura, poder respetar los derechos del otro,
en especial los de la libertad, la justicia, la equidad, la igualdad, la
solidaridad, de la educacion, al trabajo, a la paz, a la convivencia
pacifica, etc., todos ellos aglutinados en el derecho central: la vida
y la existencia como ser en el mundo.”

El punto de partida tiene que ser desde las éticas minimas,
desde la ciudadanizaciéon. Pero todos estos derechos humanos, no
obstante, de tener la pretension de ser de caracter universal, no es
facil cumplirlos desde las instituciones de gobierno, porque existe
el peligro permanente de que las inclinaciones intolerantes, auto-
ritarias y excluyentes aparezcan en las practicas del Derecho y de
los derechos humanos.

El régimen de libertades es un producto del esfuerzo por combatir
el poder absoluto de los gobiernos. Frente a la autoridad que éstos
llegaron a acumular encarnadas en las monarquias absolutas, se hizo
necesario marcar limites precisos que defendieran ciertos “derechos”
fundamentales de quienes dejaban de ser subditos para convertirse
en ciudadanos. Quienes detentaban el poder perdian, asi, el control
absoluto e indisputado sobre “vidas y haciendas”. Esto dio pie a la
formacion de la idea de que existen derechos que son inherentes a
todos los individuos, de los que no pueden ser despojados sin que

pierdan una parte esencial de si mismos.”

U Ibid., pp. 17-19.

32 Jbid., pp. 20-56.

* Rubén Ruiz Guerra, “Sobre tolerancia y libertad religiosa”, en Tolerancia,
publicacién semestral, ano 1, nim. 1, junio de 2002, p. 24.
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Estos procesos van de la mano de otro desarrollo, como es la dife-
renciacion entre lo piblico y lo privado. La modernidad politica
también implico la separacion de los aspectos que afectan al in-
dividuo y a su circulo mas intimo, como seria el nacer, el morir
y la determinacién de lo que le es mas valioso y lo que le es mas
prescindible y aquellos que atraen a la comunidad social en su
conjunto. Es decir, la toma de decisiones que afecta en su conjunto
a la poblacién, como la determinaciéon de prioridades sociales en
la utilizacién de los recursos de la comunidad.

Por todo esto es necesario insistir en la tolerancia y respeto por
la diferencia en las multiples expresiones humanas. Asi, cuando
se habla de libertad de cultos en la Constitucién mexicana, puede
decirse que, antes como ahora, esta referida a la libertad de la rea-
lizacion de las practicas religiosas externas; a las practicas de las
asoclaciones religiosas, o a dejar de pertenecer a grupos religiosos;
alalibertad de confesion, que consiste en el libre desenvolvimiento
del ciudadano, como a no ser impedido en el ejercicio de sus acti-
vidades religiosas y sociales.

El Estado, por lo tanto, debera garantizar las libertades religio-
sas, siempre y cuando no atenten en contra de la unidad nacional,
ni excluyan las libertades de los otros.

Debemos reconocer como un hecho histérico que, en la conforma-
ci6n de los paises de origen hispanico, como el nuestro, la Iglesia ca-
tolica jugd un papel central en la conformacién y desempetio de acti-
tudes y valores sociales. El resultado de esto fue la pervivencia secular
de mecanismos de determinacién de conductas sociales. [...] Por ello,
cuando se desed replantear el modelo de “modernidad” vigente, la
paulatina reestructuracién de este estado de cosas llevd a choques
y enfrentamientos entre la entidad que administraba “lo religioso”
(es decir, la Iglesia) y la que se arrogaba el control de lo ptblico (en
un primer momento la Corona modernizadora y después los nacien-
tes Estados nacionales [...] Si se desea comprender apropiadamente
[...] nuestro régimen de libertades, especificamente en lo que refiere
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a lo religioso, se hace indispensable tener en cuenta las ensefianzas
de la experiencia, las particularidades de nuestra circunstancia y los
parametros mentales y morales de nuestra comprensiéon de nuestra
realidad.”

En otras palabras, es necesario entender que los sistemas de liber-
tades no se han generado ni se generan en un vacio social y moral.
Por lo tanto, para hacerlos funcionar no son suficientes los princi-
pios, ni las leyes; se requiere, ademas, contar con la libertad politica
para concretar sus sentidos y orientaciones. Todo lo cual necesita
de diferenciaciones conceptuales que hagan posible la produc-
cién de principios y de leyes mas realistas para interpretar y ana-
lizar, como para elaborar conceptos, principios, normas y leyes.

Hoy por hoy, el derecho a la libertad religiosa y a la educaciéon
laica constituyen un derecho publico subjetivo, porque es pablico
elinterés y el bien sobre el que recaen los derechos y ala libertad en
general y el derecho de la libertad religiosa en particular, porque
en él se actualiza la relacion juridica entre el Estado y el ciudadano.

Por lo mismo es también derecho constitucional porque esta
protegido por la Carta Magna; es derecho amplio porque puede
hacerse valer con todos los derechos de libertad, frente a todos,
individuos, grupos sociales o poderes publicos; es también un de-
recho limitado, pues como todo derecho tiene sus limites; tiene,
ademas, el limite de no contravenir el orden ptblico o que afecte
el derecho de terceros.

Sin embargo, cuando se habla de la educacion laica, la laicicidad
consiste en no privilegiar ningdn credo religioso, excluyendo a los
otros, ante esta alternativa debera limitarse a mantener el respeto
de las libertades religiosas y por lo mismo, prohibir la ensefianza
religiosa en las escuelas pablicas y privadas.

En este sentido, la neutralidad religiosa no significa, necesa-
riamente, que el Estado sea ateo, sino que ha de colocarse por

% Ibid., pp. 25y 26.
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encima de cualquier creencia que tenga el propodsito de manipu-
lar o alienar a los educandos en una tUnica religién, sea esta cual
fuera. Debe garantizar los valores civicos y éticos que respondan
a los principios de la democracia, la equidad, la igualdad, la soli-
daridad, la justicia, la libertad y a los derechos politicos, sociales y
economicos de la ciudadania.

Ezequiel A. Chéavez después de hacer un seguimiento sobre
la historia del laicismo en la educacién en Francia del siglo XVIII
hasta llegar al México, de fines del siglo XIX, insistira entre 1931
y 1932 en la neutralidad de la ensefianza en materia religiosa,
que de ninguna manera puede ser instruccion neutral, sino de sen-
tido, de religiosidad y de catolicidad, segiin su entender.

Porfiard en que en la ensenanza de la educacién moral se dé el
reconocimiento de la Verdad Plena, del Bien Absoluto, de Dios.

Asi, nos dice que

Guiado por el imparcial deseo de servir a la verdad, a la justicia y al
progreso de México, el autor del estudio cree sinceramente que, para
encaminarse a un futuro mejor, México necesita que reine entre todos sus hi-
Jos la concordia, cuya condicion primera consiste en que, por motwo ninguno, ni sus
leyes, ni sus prdcticas de gobierno se caractericen por la intolerancia. Cree, por otra
parte también, el suscrito, que ni un pais, ni un hombre, puede ir a parte ninguna
st ast mismos, en lo mejor que sean, se niegan; y estd cierto de que, a si propios se
niegan, en lo que en ellos es excelente, st postulan que han que extirpar del corazén
humano —-especialmente en las escuelas y por medio de ellas—, la aspiracion al
Mas Allé Definitivo, a la Verdad Plena, al Bien Absoluto, a la Belleza Indeficien-
te, al Perfeccionamiento Total, a la Armonia Perfecta, es dect; a Dios —que
todos esos varios modos de hablar no son mas, que otros tantos modos
de decir Su Nombre— y que ansia inmortal del hombre por el mas
alla, por la verdad, por el bien, por la belleza, por el perfeccionamien-
to, por la armonia, no es mas que hambre de Dios, de la que nace el
sentimiento de la religiosidad.”

% Chavez, Acerca del laicismo. .., p. 62 (las cursivas son del original y las negri-
tas son nuestras).
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Al leer esto cualquier lector acucioso diria que Chavez, en la alti-
ma etapa de su vida, muestra un ligero sentimiento de culpa, pues
manifestandose muy religioso, e incluso mistico y panteista, antes
nunca lo fue mientras sirvié en los regimenes de Diaz, de Madero,
de Vitoriano Huerta y de Calles.

Ello, por supuesto, permitiria afirmar que tales rasgos no serian
contradictorios, incongruentes, paradodjicos y cambiantes con su
modo de pensar y entender la educacién; sino simplemente, que
los conceptos educativos formales que verti6 mientras estuvo al
servicio de diferentes regimenes, fueron muy inteligentes y sanos,
desde el punto de vista natural, racional humano, filoséfico y cien-
tifico, para luego, en sus postreros afios, tratar de complementarlos
con sentimientos, influencias y conceptos religiosos que hubieran
ido en contra del mas puro sentido del laicismo estatal fraguado
por Sierra, como una posiciéon de neutralidad religiosa, sin caer ni
en pro ni en contra de lo religioso. Visto de esta manera, Chavez
resulta congruente, solo en esta linea especificamente, consigo mis-
mo y con su labor educativa, pero en los otros aspectos ya sefiala-
dos, es contradictorio y reaccionario.

Por lo mismo, el Estado, desde las leyes de Reforma de Juarez
hasta la Constituciéon Politica de 1917, deberia vigilar el cumpli-
miento de que, en las instituciones educativas, de todos los niveles,
tanto publicas como privadas se cumpla el precepto de la educa-
cion laica. Chavez se va a oponer a la educacion socialista, segin
él, intolerante y arreligiosa.

Todo ello, mirado en la distancia a mas de ochenta afios de que
fue promulgado el Art. 3° de la Constitucion de 1998, que reza lo
siguiente:

La educacién que imparta el Estado tendera a desarrollar armoénica-
mente todas las facultades del ser humano y fomentara en ¢l, a la vez,
el amor a la Patria y a la conciencia de solidaridad internacional, en
la independencia y en la justicia.
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I. Garantizada por el articulo 24 la libertad de creencias, dicha
educacioén serd laica y, por lo tanto, se mantendra por completo ajena
a cualquier doctrina religiosa.

II. El criterio que orientara a esa educaciéon se basara en los re-
sultados del progreso cientifico, luchara contra la ignorancia y sus
efectos, las servidumbres, los fanatismos y los prejuicios.*

La educacién laica es, en este sentido, la garantia necesaria para
que los sujetos sociales y los ciudadanos defiendan sus derechos y
sus libertades de todos(as), protegidos por el Estado.

A partir del 28 de enero de 1992 fueron publicadas en el Diario
Oficial de la Federacién las reformas en materia religiosa a los articu-
los 3, 5, 24, 27 y 130 y se establece una nueva etapa de las relacio-
nes del Estado y las iglesias. El Estado dio un gran giro en materia
de libertad religiosa, al otorgar personalidad juridica a entidades
religiosas y permitirles la adquisicion de patrimonio propio. La re-
forma del 130 hizo posible que las iglesias salieran de la clandesti-
nidad, que existian de facto, pero no se les reconocian.

Alvaro Castro Estrada sefiala que

Las reformas constitucionales de 1992 han dejado grandes aporta-
ciones como son la ratificacion del principio de la separacion Estado-
Iglesia, el expreso reconocimiento del caracter laico del Estado mexi-
cano, la libertad de creencias y de culto publico, y la educacién publi-
ca laica. No obstante, es preciso que las autoridades y las iglesias mul-
tipliquen sus esfuerzos para seguir construyendo, fomentando entre
los mexicanos, cada uno en su respectivo ambito, una nueva cultura

que contribuya al fortalecimiento de una sociedad plural y tolerante.”

Sin embargo, es necesario apuntar que hasta hoy en dia la de-
recha mexicana no ha perdonado que la hayan derrotado en la
% Véanse los articulo 3° y 24 de la Constitucion Politica de los Estados Uni-

dos Mexicanos, agosto de 1998.
7 Castro Estrada, op. cit., p. 13.
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guerra civil del siglo XIX, como de haber terminado con el estado
confesional. Porque ahora con el Partido Acciéon Nacional como
gobierno y el activismo politico de la Iglesia catdlica, buscara por
todos los medios restablecer la influencia que tuvo hasta antes de
la conformacién del Estado laico.

Con los tres tltimos gobiernos presidenciales se dio el ascenso de
la derecha ortodoxa al poder y el regreso del conservadurismo del
siglo XIX, pero reconfigurado de acuerdo con los nuevos tiempos en
el siglo XX y los veinte anos del XXI. La posicion ideologico-politica,
de la mayoria de los miembros de la clase politica en el poder, ha fa-
vorecido las posiciones radicales intolerantes y fascistas que atentan
contra las libertades y las garantias de todos los mexicanos.

En este horizonte tan arido y desolador campea en la realidad
mexicana la fragmentacion social, cuyos animos han sido exacer-
bados porque los neoconservadores quieren regresar las cosas a su
punto de origen, a antes de Juarez. Porque en la actualidad vemos
a la Iglesia catolica militante, clericalista, autoritaria, excluyente
de los no catélicos que hace uso de su calidad sacerdotal para ha-
cer politica, hecho que se puede comprobar, recientemente, en las
campafias politicas, en las que la mayoria de representantes reli-
giosos de la curia mexicana se colocaron en favor o en contra de
uno u otro partido politico, segiin conviniese a sus intereses eco-
némicos, ideologicos, politicos y sociales. Asi, esto se mostro en las
ultimas elecciones presidenciales del 2002, 2006, 2012, donde las
preferencias fueron en favor de la ortodoxia conservadora militan-
te que ha regresado por sus fueros y que amenaza atn hoy, con
persistir en el poder.

Filosofia y educacion desde el horizonte filosdfico
de la educacion moderna de Ezequiel A. Chdvez

La filosofia de la educacién de Ezequiel A. Chavez es una filosofia
que recupera la tradicién filosofica griega, latina, escolastica, rena-
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centista, moderna, ilustrada, humanista y liberal. Es una filosofia
fundada en el principio de libertad liberal conservadora, la cual
tiene sus antecedentes en el neoconservadurismo liberal mexicano
del siglo XIX, intolerante y excluyente de una filosofia politica de
la educacién que permita la reconstruccion del papel de la confor-
macioén del ser humano integral incluyente del ser humano genéri-
co y del respeto por la diferencia y la diversidad ideolégica.

La educacion para Chavez debe buscar la felicidad de los seres
humanos a través de los actos morales.

Es indispensable mas que pensar y sentir bien; obrar bien; los grandes
transformadores de las naciones son los que no sélo han pensado, sino
los que han manifestado enérgicamente su pensamiento, ya por sus
escritos, ya por sus predicaciones, o bien por otros actos, de suerte que
han obtenido resultados de incalculables consecuencias.®®

Si miramos a la distancia la filosofia de la educacion de Chavez,
desde el método hermenéutico analogico simbolico, veremos una
filosofia univocista, cientificista unitaria e intolerante de otras for-
mas de filosofar y de hacer filosofia de la educacién. Sin embargo,
en lo general, abre en la reflexion la posibilidad de analizar la otra
vertiente del conocimiento, la espiritualidad y lo simbdlico.

En la actualidad el problema de la filosofia de la educacién se
ha caracterizado por la urgente necesidad de dar respuestas a un
sinnamero de interrogantes que hasta ahora no habian sido resuel-
tas, quiza debido a que ya no seria la preocupacion central de las
nuevas formas de produccién de conocimientos de la antropologia
filosofica, de la historia y de la filosofia politica de la educacion,
como un ejercicio antropoldgico y ético, en el que el ser humano
seria el centro de todos los centros de la educacién, esta perspecti-
va implica principios éticos y valores constitutivos de la buena so-

% Ezequiel A. Chavez, “La educacién de la libertad”, en Revista de la Instruc-
cion Piblica Mexicana, t. 1, México, 15 de marzo de 1896, p. 25.
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ciedad, en ella destacan los valores de amor, lealtad, justicia, liber-
tad, solidaridad, corresponsabilidad, el cuidado de si mismo y de
los miembros de la comunidad, por mencionar algunos, aunque,
es necesario advertir que no son exclusivos del sentido de la plura-
lidad, diversidad y diferencia de forma liberal social, democratica
dialégica y discrepante, comunicativa de las decisiones generales
de la sociedad.

Después de la muerte de Ezequiel A. Chavez, se inici6 el perio-
do de la Guerra Fria, la que en cada momento amenazaba, con in-
tensificarse y colocar al mundo en situacion de injusticia y violen-
cia, lo que limit6 las libertades y los derechos humanos, éstas eran
concesiones que habian costado demasiada sangre, sufrimiento y
muerte a millones de seres humanos.

Para nuestro educador y filésofo la educaciéon debe perseguir
la felicidad de la patria. Por ello, segiin él, la ensefianza de los
educadores modernos debera buscar la forma de constituir seres
humanos en armonia vy felices, es decir, seres bien organizados de
cuerpos y de almas bien hechas.

Para conseguir tal resultado, la ensefianza moderna anhela ser rigu-
rosamente educativa; anhela que cuando los alumnos salgan de la
escuela, salgan convertidos en hombres fuertes, agiles y diestros; pero
al propio tiempo que salgan de las aulas con inteligencias capaces
de comprender todos los conocimientos humanos, y con enérgicas
voluntades, decididas a ser utiles a la familia, a la patria y a la hu-
manidad.

Los que asi se preocupan por la suerte futura de los pueblos, an-
sian, en suma, que no haya hombres truncos, que cada escolar sea
mas tarde una unidad til en la casa, en la politica, y en el mundo; que

cada niflo no llegue a ser un individuo incompleto, sino un hombre.

» Ezequiel A. Chavez, “La instruccién primaria y la ensefianza preparato-
ria”, en Revista de la Instruccion Piblica Mexicana, t. I, nim. 5, México, 15 de mayo

de 1896, p. 147.
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Es desde este horizonte chavista, que se plantea una educaciéon que
busque partir de la realidad social, politica, econémica, cultural y
humanista para recuperar y cargar de valor y sentido la filosofia
de la educacion, sus postulados, principios y conceptos de la edu-
cacién y de la pedagogia de nuestras naciones; se pretende hallar
horizontes de comprension y de analisis de la situacion de la filo-
sofia de la educacion, concebida desde la modernidad alternativa
radical nuestroamericana, con miras a la recuperacion del sujeto
social, a partir de un lenguaje mas actualizado y ajustado a las
necesidades actuales de la realidad mexicana, latinoamericana,
caribefla y mundial, capaz de explicar y debatir sobre los grandes
problemas de la humanidad y de su futuro.

Las practicas de la politica internacional entre los Estados y las
relaciones sociales, politicas, econémicas y culturales en los finales
del siglo XX y de las dos primeras décadas del siglo XXI se debaten
en formas ideoldgicas y politicas bipolares: que van del capitalis-
mo liberal al socialismo y al comunismo, en los que poco a poco
se pierde el sentido y el valor de la vida, de la existencia y de la
dignidad humana.

Las humanidades, las ciencias sociales, la politica y la ética
se hallan en una situacion de permanente crisis, lo que impide
la posibilidad de construcciéon de discursos coherentes con capa-
cidad explicativa y analitica que hagan posible plantear nuevos
horizontes para la negociacion y el cambio. La economia politica
y la filosofia racionalmente fundada han perdido su filo tedrico-
epistémico, como su capacidad de explicar con las herramientas
filosofico-politicas del pasado la nueva realidad global neoliberal.

La situacién actual —en la que han sido colocadas las humani-
dades y las ciencias sociales, la filosofia de la educacion, la historia
y la antropologia filoséfica, asi como su carencia de interés por
ellas— es la consecuencia de un siglo XX cargado de violencia y
destruccion, en el que lo mas valioso, la existencia humana y su
valor fundamental de una ética minima de principios y de convi-
vencia del ciudadano que regule las relaciones intersubjetivas en-
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tre los sujetos sociales han desaparecido. La ética y la filosofia han
perdido la capacidad de admirarse ante nuevos escenarios de la
realidad sociohistérica mundial.

Las tres tltimas décadas del siglo XX y las dos primeras del XXI
han sido de disolucién de los principios y valores de la moderni-
dad europea para colocarlos por debajo de la “ética indolora,”
sin compromiso ni responsabilidad solidaria con el otro. Son tiem-
pos de pérdida del rumbo histérico, de la declaracion del fin del
sujeto, del individuo, del ciudadano, del fin de la metafisica, de
“la muerte de Dios”, de la esperanza de los proyectos humanos a
través de la educaciéon y de la cultura. La ideologia posmoderna ha
pretendido derruir los valores éticos mas sagrados, ha declarado el
fin de la politica, para plantear la biopolitica y la metapolitica, una po-
litica sin horizonte de espacialidad ni temporalidad historica que
se ubica en un permanente presente, alli donde todo cambia para
seguir igual, con la posesion de los cuerpos, su control y dominio
por las formas de poder.

Los grandes acontecimientos mundiales del siglo XX hasta la
actualidad que surgieron en el mundo propiciaron el transito hacia
la democracia, hacia la defensa de la libertad y de la justicia, lo
que a su vez ha ayudado a reducir la carga metafisica de la ética
y de la politica hasta alcanzar la subjetividad y el irracionalismo,
en que se potencia la individualidad por encima de la sociedad y
de lo colectivo, donde cada quien habra de responder a los intere-
ses individuales y los valores de los derechos humanos se invierten
para potenciar formas de relacién que impiden la comunicacion,
el didlogo horizontal y solidario con la nosotridad y con los otros,
como formas de convivencia incluyente de la diferencia y de la
diversidad humana, sin exclusiones de nadie ni de nada, ni de toda
la naturaleza.

En la mundializacién econémica y politica, las relaciones de
politica y lucha han sido mediatizadas, al reducir el valor de la
democracia a formas procedimentales, cuya ética y compromiso
social han desaparecido de los discursos y de la teoria politica.
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En esta realidad, la humanidad cuyas libertades y derechos hu-
manos, politicos, sociales, econémicos y cuyas garantias individua-
les y colectivas han sido puestas de lado o, en su caso, convertidas
en mercancias prescindibles y negociables. Ante una realidad asi,
la amenaza permanente de una gran conflagracién se encuentra
latente, tutorada, hasta la actualidad, por Estados Unidos de Nor-
teamérica.

La caida del Muro de Berlin en 1989, la divisién de la entonces
Unién Soviética, el fin del socialismo real, la Guerra de los Balca-
nes, la desaparicion de la Antigua Yugoslavia, la destruccion de las
Torres Gemelas en 2001, la Guerra de Irak; el resurgimiento de
China como potencia y de Rusia en la geopolitica mundial, entre
otros ejemplos, no permiten que podamos mirar con optimismo
el futuro de la humanidad, en la que la guerra ya no es necesaria-
mente armada, sino mas bien bacteriologica.

Filosofia de la educacion, laicismo y ciudadania

Hasta hoy no se ha revalorado lo suficiente la importancia que ha
tenido la educacion gratuita y laica que promovié y favorecio el
Estado mexicano en el desarrollo y la transformacién del pais, se
necesita reconocer que el fendmeno educativo no se agota sélo con
una fugaz interpretacion, sino que demanda la reflexion filosofica
de sus contenidos antropoldgicos, sociales, politicos, econdémicos,
cientificos, tecnolédgicos y culturales.

Somos conscientes de que la filosofia es antidogmatica porque
no jura por tal o cual corriente filosofica, sino que su labor mas im-
portante es dudar, preguntar y reformular respecto a problemas uni-
versales y particulares que afectan a los seres humanos en el mundo.

El filosofar y la filosofia son consecuencia de la imaginacién
creativa de la razon. Lo es, porque el filosofar y la filosofia se rea-
lizan desde una reflexion critica, libre y auténoma, desde donde
se construyen “fantasias” de mundos imaginarios, de realidades
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sociales, literarias, filosoficas e historicas; se idealiza para superar
el mundo caético de exclusion, de destruccion de la existencia hu-
mana y de la vida.

Empero, todo ello reclama una construccion filosofica rigurosa,
coherente, sistematica, pero también, creativa, imaginativa, her-
menéutica, explicativa e interpretativa de los problemas humanos.
Todo lo cual implica un ejercicio reflexivo de explicacion e inter-
pretacion racional, analogica, simbélica y semantica.

Los elementos que regulan al filosofar y a la filosofia son la
libertad y la autonomia en la reflexion, porque es desde éstas que
se filosofa y se construyen teorias filosoficas, epistemologicas y on-
tologicas. Por ello la filosofia es creacion, pero también invencion,
es experiencia de poiesis. Por ello, de ningiin modo es adaptaciéon u
obediencia ciega, sino lucha rebelde insobornable que se resiste a
ser mediatizada, alienada y sometida a la ideologia dominante de
cada época.

La reflexién filosofica se emancipa de todo vinculo de cientifi-
cidad particularista, invariablemente, explora la universalidad. En
consecuencia, el filosofo es libre de pensar lo que es el mundo y la
existencia, y aquello que aporta al conocimiento.

El fil6sofo busca conocer el sentido del mundo, no sélo sus de-
terminaciones, porque, aunque éstas son importantes en la cons-
truccion de la teoria filosofica, no lo son lo suficiente, se requiere de
construcciones formales y abstractas, de construcciones simbolicas
de significacion y sentido. Asi, la filosofia crea ideas sustanciales y
conceptuales, construye campos onto-tedricos y epistémicos en los que
se totaliza la realidad del ente y del mundo.

Ello implica romper con los mecanismos y los formalismos
l6gico-semanticos “univocistas”, con los lenguajes vacios de con-
tenido que sélo obedecen las reglas gramaticales, pero que nada
dicen ni expresan del sujeto productor y de sus obras, como ser
situado en la realidad y el mundo. Por lo mismo, es necesario
ejercitar la creatividad y la imaginacién en la libertad. Es decir,
la filosofia como construccién de sentido, recrea posibles mundos
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y modos de ser del ente del mundo y de las cosas. Esta abierta a
la explicacion y a la interpretacion. La filosofia recrea e imagina
realidades nuevas que deben ser interpretadas desde relaciones
analogicas complejas.

Sin embargo, nada impide a la filosofia sustraerse a la compro-
bacién evidente sobre quien filosofa, éste o aquél es un ser humano
que filosofa con nosotros y los otros, con las cosas y el mundo.
Porque el ser humano precede a la filosofia y es el precursor de
todo conocimiento filos6fico, simbolico y cientifico. En consecuen-
cia, el sujeto o el ser humano no surge de la filosofia, sino mas hien,
ésta surge de aquel en el ejercicio del pensar y del habla como
formas expresivas polisémicas.

Empero, para algunos filésofos, tanto del pasado como del pre-
sente, considerar al ente como previo a la filosofia, es pensar en
un antropologismo fatal de la filosofia, porque es rebajamiento cua-
litativo, segiin algunas corrientes filosoficas, la lleva a signarla de
manera ineluctable hacia el relativismo filoséfico, a la accidenta-
lidad irracional. Por lo tanto, el ser humano, el hombre genérico, an-
tes como ahora, sigue siendo un problema para algunos fil6sofos.
Empero, el ser humano sblo puede entenderse como parte de la
Totalidad del ser humano, social y colectivo.

Porque su ontologicidad no es una monada cerrada, sino plural dialéc-
ticamente abierta, porque solo se es 6nticamente ser humano, con
los otros(as), en la alteridad diferenciadora.

Es enla relacion social dialogica, en el ejercicio de la palabra, en
la que el ser humano afinca su ser, pues a través de la palabra des-
cubre y expresa las diferencias en el mundo y a la vez que afinca
su sentido de pertenencia en la dentidad y el valor societario. Se es
en la historia y en el mundo con nosotros y otros. Esto expresa la
alteridad en la libertad y la diferencia en situacién horizontal de
equidad, tolerancia y respeto por la pluralidad humana.

La analogicidad es una reflexién que desempeinia un papel pri-
mordial en la dialéctica del ente y del ser en la construccién de la
ontologia y del conocimiento. La analogicidad es el limite entre el



Filosofia y educacion en el pensamiento de Ezequiel A. Chdvez 111

lenguaje y la expresion del ser y del ente, en una relaciéon multiple
e interpretativa de significado desde un ntcleo problematizador
dialécticamente abierto. Es la hermeneutizacion del ente que ma-
nifiesta al ser a través de la palabra, del lggos con sentido de verdad.

La filosofia de la educacién es la recuperacion del sentido del
ser humano como sujeto social transformador y problematizador,
con sentido societario. Educar filoséfica y epistemologicamente es
romper con las ataduras doctrinarias que limitan el ejercicio libre
de la critica. Pero la critica por la critica puede llevar a caer en
callejones sin salida, es el ejercicio del pensar y de problematizar.
Por ello se requiere de criticar desde la duda metédica, es decir,
desde mapas teoricos, epistemolédgicos y conceptuales. La filosofia
de la educacion significa educar en la reflexién y la confianza en
la practica libradora del ser humano individual y colectivamente.

Para ello no podemos dejar de citar, en extenso, a la socibloga
Aurora Loyo Brambila, en su reflexién y analisis de la relacién de
la educacion y la ciudadania en México:

Educar ciudadanos es una de las funciones mas importantes que ha
de cumplir la escuela. La escuela mexicana en el siglo XX fue una
institucion que hizo aportes sustantivos en ese sentido. A pesar de
ello, en la actualidad el balance no es univocamente satisfactorio ya
que la escuela parece haber quedado retrasada respecto de las necesi-
dades de formacién ciudadana de una sociedad que aspira a ampliar
el respeto a la legalidad y a la vida democratica, asi como el combate
a la corrupcién y hacia todo tipo de conductas discriminatorias. Por
otra parte, los aspectos relacionados con la identidad nacional, tal y
como han sido tradicionalmente ensefiados y reforzados en la escuela,
requieren ser revisados. El objetivo consistiria en introducir ciertos
cambios antes de que se siga debilitando la eficacia de la escuela en
la produccion de efectos centripetos indispensables para la cohesion
social y la integracion de la nacién. Asi lo exige la globalizacion y en
especial el proceso de integraciéon derivado del Tratado de Libre Co-
mercio y la interrelacion cultural con los Estados Unidos. Igualmente
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acuciante es la necesidad de dar un salto cualitativo no sélo en el
efectivo reconocimiento de la realidad pluriétnica y multicultural del
pais, sino en el logro de un compromiso activo de los ciudadanos a
favor de los derechos de los indigenas y los marginados. En sintesis, la
mision de la escuela en lo que a formar ciudadanos se refiere, es hoy
una tarea mucho més exigente y compleja de lo que fue el siglo XX.%

Este es uno de los mas grandes retos para el siglo XXI, por lo mis-
mo es necesario estimular un amplio debate tendiente a reforzar
los aspectos curriculares relacionados con los procesos identitarios:
nacional, regional y étnico, como la formacién ciudadana que ga-
rantice el desarrollo integral de los seres humanos.

Por lo tanto, en la actualidad se vive la destruccion de la com-
plejidad mundial, para ser todo mera inmediatez, es la pragmati-
cidad donde las sociedades humanas se ubican en un permanente
presente. Empero, habremos de insistir en que la complejidad es
la caracteristica de la produccion humana en la unidad y la dife-
rencia, porque lo humano radica en la igualdad ético-juridica en
la unidad de la diferencia. Esta es la caracteristica propia de la
complejidad de ser humano y del sistema-mundo.

De acuerdo con Pablo Gonzalez Casanova:

La desestructuracion (o destrucciéon) del complejo mundial dominan-
te implica la multiple construccién y estructuracién de las mediacio-
nes de los pueblos, y de los nuevos poderes basados en el pluralismo
religioso, politico y cultural, que hagan realidad las mejores tradicio-
nes del pensamiento democractico y socialista, participativo y repre-
sentativo, de justicia o equidad social, asi como el respeto a las sobe-
ranias y autonomias de las naciones y las etnias y a los derechos de las
personas. La posiblidad de su realizacién aparece como el reto mas

%" Aurora Loyo Brambila, “Ciudadania y magisterio: dos ejes para una refor-
ma educativa”, en Perspectivas y desafios de la educacion, la ciencia y la tecnologia, México,
IIS-UNAM, 2003, pp. 50 y 51.
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importante para asegurar la continuidad de la especie humana. En la
victoria o la derrota jugaran un papel fundamental el conocimiento
y la educacion.®

Para concluir con este apartado dirlamos que, la filosofia de la edu-
cacion de Chavez también se afirmaba en la necesidad de crear
un fombre nuevo, lejos de las miserias y de las nimiedades de los go-
biernos posrevolucionarios. Creia que la educacion es la que salva
por medio del valor instructivo y educativo, del valor utilitario y
practico; el valor disciplinario de la formacién del caracter, y el
valor socializante de la cultura que pone en su armonia con todos
y a todos, con cada uno.

Por ello, recordando a Ezequiel A. Chavez, la Republica nece-
sita que cada uno de sus hijos practique satisfactoriamente, duran-
te toda su vida, actividades de creacién y de conservacion de las
riquezas del pais, que levante la “virtud de sus energias” a fin de
coordinar, bienestar y progresos universales en las humanidades,
las ciencias y las tecnologias.

Consideraba que era necesario hacer conscientes a los mexi-
canos de que la educacién es un medio para lograr progreso y el
bienestar con el servicio y hacerles ver que ésta es la Gnica forma
racional de obtener bienestar y al alejarse de ella puede haber sen-
das que conducen a los precipicios de la disolucion social.*

EZEQUIEL A. CHAVEZ: ETICA, EDUCACION Y POLITICA

Elica, educacion y politica educativa

Ante esta realidad sociohistorica de desesperanza y de desencanto
se requiere replantear una propuesta de filosofia de la educacién

5 Pablo Gonzélez Casanova, La universidad necesaria en el siglo XXI, México,
Era, 2001, p. 26.
2 Cfr. Chavez, “Conclusiones propuestas...”.



114  Tres fildsofos y educadores mexicanos de la primera mitad del siglo XX

desde una antropologia ética de la educacion, con la intenciéon de
rescatar al ser humano y recolocarlo para que se asuma respon-
sablemente con la humanidad, con nosotros y los otros, con toda la
humanidad, alli donde el centro sea el ser humano como el valor
de mas importancia. Esta proposicion metodolégica requeriria
ir de la induccién a la universalidad de los principios. Es decir,
de la propia realidad nuestroamericanista a la mundial, donde el
referente antropoldgico es el universal humano, sin atavismos reli-
giosos ni dogmaticos.

La filosofia de la educacién en América Latina forma parte
de una tradicién directamente vinculada con Europa vy, posterior-
mente, con Estados Unidos. Desde finales del siglo XIX, las adap-
taciones de teorias educativas allende las fronteras del Atlantico,
muchas veces fueron malas copias de las originales. Sin embargo,
se dieron asimilaciones y adaptaciones de manera ecléctica. La
forma ecléctica destacaria dentro de las teorias adoptadas y adap-
tadas a las realidades nuestroamericanas.

La propuesta de una filosofia politica de la educacién para la
liberacion en América Latina, a diferencia de la filosofia de la edu-
cacion en general, ha incorporado el factor politico de la filosofia
social-practica como la llama Federico Herbart,” en la que la mo-
ralidad es la columna vertebral de las humanidades y las ciencias
sociales y naturales.

La educacién en esta region del mundo responderia a multiples
intereses de los grupos sociales que detentaban el poder del Esta-
do, los cuales han determinado el qué, el como y el para qué de la
educacion, pero no precisamente encaminada ésta a la liberacion
de los seres humanos, sino en la medida en que se sobrepone a
todo proyecto liberador el interés por mantener a los educandos
en situacion de dominados y de sometidos, asi el factor educativo

% Cfr. Juan Federico Herbart, Pedagogia general derivada del fin de la educacion,
Madrid, Ediciones de la Lectura, 1919.
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desempefiaria un papel importante para hacerles aceptar, como
“natural”, sus condiciones de miseria y marginacion.

Educar con base en la filosofia de la educacién en sentido po-
litico es luchar contra los intereses creados por grupos sociales,
politicos y religiosos.

Por ello, se intentaria, a través de la educacion, plantear alter-
nativas que sobrepongan el interés colectivo y de los seres humanos
concretos, a los individuales y de grupos, de paises; al consumismo,
a la ganancia y al capital, a la globalizacion, al neoliberalismo. La
educacién y politica se conciben como teorias onto-epistémicas,
antropolégicas y éticas que se interrelacionen dialécticamente e
interactiien en el ejercicio politico de los sujetos sociales y de la
sociedad en la produccién de conocimientos, como de imaginar
nuevas realidades mas justas y humanas.

Por ello, el punto de partida de la filosofia de la educacién seria
la toma de conciencia de la situaciéon de dominados, y la basqueda
de los medios para la liberacién. Utopia, sin duda, por el momento
irrealizable, pero no imposible de alcanzar en el futuro.

Consideramos, que tanto la filosofia como la ciencia en su
construccion tedrica y epistemologica se han asumido axiologica-
mente.** Por consiguiente, pensar en una filosofia de la educacion
con caracter exclusivamente declarativo o de proposiciones va-
cias, o desde posiciones teodricas, seria insostenible.

Cabe destacar que la filosofia no podria reducirse a situaciones
emotivas o subjetivas, sino también a cuestiones objetivas, con-
ceptuales, porque toda teoria del conocimiento implica la nece-
sidad de reflexionar y redefinir el método, de analizar y definir

% Ta experiencia de la Gltima mitad del siglo XX mostré los grandes desen-
gaios de las teorias de la filosofia y las ciencias que se concebian como exactas y
rigurosas; la causalidad en la mecanica cuantica; la incertidumbre de la hipotesis
de continuum en la teoria de conjuntos; el teorema de Gédel en matematicas esta
incompleto; el limite del control preciso, el caos, la catastrofe, etcétera. Si bien
esta “irracionalidad” de la ciencia no opera en el mismo nivel en la filosofia y la
historia, empero, en ellas prevalece la incertidumbre.
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conceptos y categorias filosoficas capaces de explicar las realidades
complejas y cambiantes. Porque la razon, lejos de ser reducida a
absoluta objetividad positivista, es la sintesis de objetividad/sub-
jetividad, por ello, lo mas relevante en la argumentacion filosofica
lo va a constituir el conjunto de principios y estructuras teéricas,
ontoldgicas capaces de explicar la realidad.

Para nuestra propuesta de filosofia politica de la educacion le es
consustancial el estudio del Estado y del poder. Porque la filosofia,
en esta perspectiva tendria un profundo sentido ético-politico, el
que, a pesar de los contenidos tedrico-discursivos sobre la univer-
salidad y la racionalidad de sus principios y conceptos, es posible
encontrar en ella juicios de valor, lo cual implica, quiérase o no,
asumir una posicion politica e ideoldgica, pero de ningin modo
reducible a ésta, sino dentro de la totalidad onto-epistémica.

Las razones aducidas se fundarian, en que muchos aspectos de
su reflexion se encaminan a la construccién de una teoria critica
de la sociedad, del Estado, del poder y de los hombres como pro-
ductores de historia y, por consiguiente, de ideologias, de formas
simbolicas, de cosmovisiones, de simbolos y de mitos.

En consecuencia, la filosofia politica ha tenido como tarea en-
contrar argumentos racionales para analizar el poder, el Estado y
la sociedad, que permiten cuestionar la legalidad y la legitimidad
de su ejercicio para determinar y organizar el valor de sus normas
y limites filos6fico-politicos.

Para producir cualquier interpretacion de la politica, de la his-
toria y del pasado se requiere de la inevitable participacion y de
la relacién de los conceptos sociales, politicos, econdémicos, cultu-
rales, surgidos de las propias necesidades que la realidad actual
demanda, como de la comprension y de la sensibilidad para dar
respuesta a los problemas mas urgentes. Por esta razén se dice que
la compresion interpretativa del filésofo o del historiador no puede
separarse del contexto de la accién que se lleve a cabo y que desea
explicar.
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Esta seria, hasta cierto punto, una vision sofisticada y aun con-
fusa del presentismo. Es decir,

Sofisticada debido a presuponer la inconmensurabilidad y rechaza
las falsas caracteristicas universalizadoras de la era, sociedad, cultura,
género, identidad étnica y racial del historiador (y del fil6sofo), blo-
queando asi el camino a la historia conservadora. Confusa porque la
relaciéon entre el presente y el pasado, en el caso de ser inconmensu-

rable, no es de ninguna manera inteligible.®

A partir de lo anterior, la filosofia de la educacién seria un vehiculo
por el cual se pueden estudiar y mostrar los factores alienantes y
los diversos modos como el poder se ejerce en los distintos grupos
sociales, las formas en que los grupos de las élites del poder buscan
determinar y someter las conciencias por medio de valores sociales
impuestos, sin reflexion previa, lo que conlleva a sociedades cerra-
das, de caracteristicas rigidas y de una estructura social jerarquicayy,
en cierta forma, estamental, cuyas masas solo practican el silencio,
y éste algunas veces, coincide con una vision fatalista del mundo,
de la sociedad y de la historia, que obstruye la posibilidad de asu-
mir una actitud transformadora de sus condiciones de existencia.

La reflexion filosofica de la educacion, seria la relacion entre
la teoria y la practica; es la praxis, porque plantearia la necesidad
de establecer, pedagbgicamente, relaciones del ser humano con el
mundo, con nosotros y con los otros, con la humanidad entera, sin
exclusiones ni racismos; es decir, desde la historia real, concreta,
donde la critica desempefiaria un papel muy destacado al cuestio-
nar los modelos y mostrar los aspectos alienantes y deterministas
que han constrefiido, desde hace tiempo, la capacidad creativa de
los educandos y de los educadores.

% Tian Yu Cao, La revolucion kuhniana y el giro posmodernista en la historia de la
ctencia, México, CEIICH-UNAM, 1998, p. 46.
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La educacién y la politica en nuestra América se entrelazan
con la violencia y con los grupos en el poder que han ejercido
hasta la actualidad el dominio sobre las masas. Se trata de mostrar
uno de los problemas mas rispidos de las sociedades latinoamerica-
nas, en general de las subdesarrolladas y del mundo.

A riesgo de caer en una posicién no “cientifica” en sentido po-
sitivista, la filosofia ya no tendria la infalibilidad ni un lugar pri-
vilegiado de la verdad, porque es dificil definir, en la actualidad,
lo que ésta significaria. Nos inclinamos a pensarla como el medio
reflexivo de una vida consciente, de autocomprensiéon permeada
en sentido no disciplinario; es la forma de recuperacion de todo
aquello con rostro humano; este seria proceso de reflexiéon de no
facil acceso y que requeriria de esfuerzos, que no siempre tendrian
un caracter teorético de continuidad, pues se moveria con rodeos,
a pesar de los riesgos de ser motejada como mediadora de sentido.

La filosofia no debe caer en la falsa ilusién del modelo cienti-
fico de las ciencias, porque los linderos de éstas con aquella son
afines y de parentesco; puesto que unas dependen, en algtin grado,
de las ideas filosoficas, pero también las ciencias, en una relacién
hermenéutica analbgica, simbodlica y dialéctica de la construc-
ci6n semantico-discursiva y simbolica.

No obstante, es de hacer notar, que hablar de Estado, desde la
educacion politica, no necesariamente implica hablar de gobierno
o de pais. Por lo menos no en la forma en que se entenderian co-
munmente. El gobierno, en teoria, es un grupo politico que deten-
ta el poder y hace cumplir las leyes y, a la vez, justifica desde éstas,
el uso legitimo de la violencia.

La nacién es la representacion entitativa, identitaria de un grupo o
grupos de individuos ubicados en un territorio bajo un mismo go-
bierno organizado politicamente a partir de la tradicién, el legado,
los mitos y los simbolos. Por ello, el Estado en algiin momento, po-
dria coincidir con el caracter de nacién o pais, pero éstos estarian
o formarian parte de aquel.
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Es decir, si existe coincidencia de un conjunto de individuos en
un mismo gobierno, lo que puede entenderse como sociedad orga-
nizada politica y juridicamente, cuyos miembros se afectarian de
manera reciproca, en forma permanente, cooperativa y comuni-
cativa entre si; pero una sociedad no puede existir sin la existencia

del Estado.

Desmodelizar la educacion: la democracia
como ejercicio critico transformador

Si revisamos las diversas posiciones filoséficas en la historia de la
filosofia y de ésta en el proceso de desarrollo histérico y social, en
la realidad en que se producen, se descubriria que, a pesar de la
universalidad y la racionalidad de los contenidos te6ricos-discursi-
vos, se encontraran en ella juicios de valor, lo cual implicaria una
posicion politica e ideoldgica.

Las razones de ello son obvias, en la medida en que muchos as-
pectos de la reflexion filoséfica se encaminan a la construccion de
una teoria critica de la sociedad y a estudiar a los hombres como
productores de la historia y, por consiguiente, de mitos, ideologias,
cosmovisiones como también, de los modos de participacion poli-
tica y del ejercicio del poder. Asi, la educaciéon desempena un pa-
pel preponderante en la redefinicion, la semantizacién epistemolo-
gica e innovadora en la produccién de nuevos conocimientos para
el desarrollo y progreso espiritual y material de los seres humanos.

Es de hacer notar que la filosofia politica puede ser critica o
apologética. Es critica, en la medida en que sus categorias expre-
sen las leyes del movimiento de la realidad politica a la que se re-
fieren, adquiriendo la funcién ilustradora y transformadora al mo-
tivar determinados grupos de personas en la lucha por implantar
objetivos politicos. Es apologética si las categorias empleadas en
una teoria politica no tocan la realidad, esto es, cuando ocultan sus
aspectos negativos o bien los idealizarian y con ello expresarian,
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ante todo la autointerpretacion de las necesidades de los grupos y
de las clases dominantes con el objetivo de consolidar o ampliar su
poder; si el valor cognitivo cede el paso a la funcién apologética,
podemos decir que nos encontramos ante una “ideologia politica”.

La correlacion entre el valor cognitivo y funcién ideoldgica en
una teoria filosofica, politica y educativa da lugar, segtin las con-
diciones sociohistoricas, a resultados diferentes. De este modo, un
principio posee una funcién critica y bien puede convertirse, mas
tarde, en funcién apologética; de igual forma una teoria politica,
que en su mayor parte es la expresion de intereses particulares de
grupos, puede adquirir simultaneamente funciones criticas, siem-
pre y cuando los intereses parciales en ciertas etapas histéricas de
desarrollo social, resulten mas o menos idénticas con el interés ge-
neral de la sociedad de una época. Por lo tanto, ninguna teoria
politica queda a salvo de convertirse en su contraria.®

La democracia en el momento de tomar opciones seria la forma
que legitima el poder politico de un Estado especifico y, al hacerlo,
las relaciones sociales de produccién desde las cuales jerarquiza-
rian los derechos comunes de todos los individuos. La democracia
en la educacion y en la cultura seria aquella que reconozca que
todos aprendemos de todos.

Empero, por encima de estos factores, una teoria de la demo-
cracia tendria que ser lo suficientemente abarcadora que permitie-
ra sobreponer los derechos humanos, a partir de la situacion de la
vida inmediata. Este punto de vista colocaria a la democracia en
una situacion que transgrediria los sistemas del mercado capitalis-
ta, donde ocupa el ser humano el centro fundamental de cualquier

% Cfr. Franz J. Hinkelammert, Democracia y totalitarismo, San José de Costa
Rica, Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEI), 1987 (Col. Economia-
Teologia). Este autor amplia esta tesis al sostener que el Estado para justificar sus
elementos de dominio, utilizara el recurso de la defensa de los maximos valores de
la humanidad para transformarlos en motivos de violacién de éstos, pp. 142 y ss.
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relaciéon de poder, generalizaciéon que va mas alla de las distintas
concepciones de democracia.®’

Es muy comun, en la era de la produccién global y del consu-
mo, que la autoridad del Estado ya sin disimulo ceda su paso a una
descarada manipulacién del hombre por el hombre, mediante la
cada vez mas diversificada divisién social del trabajo en las distin-
tas esferas de la sociedad. Un determinado ntiimero de personas
controla cada vez mas al conjunto, al mismo tiempo que van au-
mentando las posibilidades de manejar a los demas; el objetivo de
esas manipulaciones es el funcionamiento casi “perfecto” de los
seres humanos, tanto en el ambito de la produccién como del con-
sumo, todo con el fin de garantizar la expansion de la economia
politica capitalista.

Para ello las formas de gobierno y los lideres empresariales han
utilizado un sistema de manipulacion desde el cual hacen creer a
los individuos que poseen un alto grado de “libertad personal”,
ya sea como ‘“‘socios” en la empresa, y en términos mas generales,
como ciudadanos de un supuesto Estado democratico.

No es sino el recurso de una cinica y descarada manipulacioén
que persigue la alienacién de los seres humanos, al aceptar como
natural su situacién de opresion y su incapacidad para poder ac-
ceder a los beneficios del sistema econémico, de la “democracia”,
del consumo y del Estado de Bienestar. Para contravenir esto es
necesario proponer una educacion donde el horizonte epistemolo-
gico y social sea la democratizacién a través del didlogo horizontal
de igualdad, libertad y justicia, alli donde éticamente todos pueden
aportar conocimientos para la transformaciéon de las condiciones
de desigualdad e injusticia.

Cuanto mas vivamos en sociedades cambiantes, mas movilida-
des tendremos y mas nos acostumbraremos a aceptar que mediante
la reflexién se podria cambiar el medio social para aproximarnos
a los ideales humanos, de libertad y de justicia.

7 Ibid., pp. 150y 151.
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Asi, en la medida en que con el pensamiento social y politi-
co intervenga la filosofia practica en la filosofia de la educacién
y en la de la politica, cuyos objetivos siempre serian relacionar
un cuerpo coherente de principios con el gobierno y la forma de
organizarse para ello, donde todos deberan estar comprometidos
en conocer y plantear soluciones a los problemas comunes. Para
lograr tales propositos esta filosofia debe ser sistematica, coheren-
te, consistente y realista porque “no aprendemos a enfrentarnos
al mundo coleccionando principios al azar, sino adquiriendo una
filosofia practica coherente, la que en gran medida adquirimos en
el proceso de consideraciéon de otra filosofia de la misma clase™.*®

La filosofia politica de la educaciéon no se reduce solamen-
te a una posicion ideolégica porque reflexiona, analiza, critica y
construye propuestas tedricas, epistémicas, ontologicas y explica-
tivas que estructuran un marco teérico conceptual retroalimen-
tador, que en su proceso corrige y descubre las contradicciones
de la realidad social y muestra la diversidad de ésta y advierte la
multiplicidad de relaciones que los seres humanos establecen en
sus condiciones sociales de produccion y de existencia.

Es decir, no seria el mismo ejercicio pragmatico de cémo los
sujetos sociales se organizan en la sociedad, el Estado, las institu-
ciones, el gobierno, etc., sino el por qué, el para qué y cual de los
objetivos se perseguiria, esto s6lo se podria realizar desde un con-
junto de supuestos teéricos y filoséficos sobre la realidad politica
y, en consecuencia, sobre la manera como el poder se ejerce, en la
sociedad, en el Estado, en el aula, en fin en todos los espacios de
la vida social.

El caracter critico de la reflexion educativa, por encima de dog-
matismos disfrazados, que pretendan ocultar la realidad, habra
de entenderse como una categoria de busqueda y de revolucion de
los conocimientos. La critica histéricamente no tiene una sola con-

% John Pelamenatz, “Utilidad de la teoria”, en Anthony Quinton [comp.],
Filosofia politica, México, FCE, p. 50.
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notacion, incluso desde la filosofia tendria un doble significado: el
primero se usaria como sustantivo y parte de la filosofia misma,
hablaria de la critica filoséfica, trataria de los problemas relacio-
nados con la verdad de ciertos conocimientos, adquiriria, en cierto
modo, el caracter de una epistemologia; el segundo se manejaria
como adjetivo, desde donde seria posible hablar de filosofia critica,
de sociologia critica, de pedagogia critica; aqui ya no se haria refe-
rencia a un sector del campo de una disciplina, sino a una tenden-
cia, a ciertas soluciones que se plantearian para cada disciplina.
Estos rasgos de la critica conformarian un elemento indispensable
en cualquier trabajo intelectual, especialmente en aquellos traba-
jos que estarian referidos a procesos de formacion y de educacion.

La critica aparece y penetra el mundo institucional de la escue-
la donde los discursos: histéricos, econémicos, sociales, culturales,
pedagogicos, didacticos, la utilizan, irrestrictamente, en el proceso
de analisis y de reflexién. Podemos decir que la critica en la edu-
cacién y en la escuela sea, en diversos sentidos, la confrontacién
con un modelo impuesto o autoimpuesto; porque se critica a partir
de un a priori ético, tedrico, politico, econdémico, cultural; estos
modelos se ligan o vinculan a proyectos en la historia de las ideas
de la educacion y de la filosofia.

En algtn lugar donde el modelo es mas verdadero que lo ver-
dadero, seria lo mas real que lo real, es “una evidencia desde la
cual se elaboran otras evidencias”.*” Empero, la modelizacion se
sustenta en la certeza petrificada y proporciona seguridad a los que
la sustentan y les permite no caer en la complejidad de la realidad,
para refugiarse en sus percepciones y en sus certezas. L.os modelos
no son todos iguales, unos reflejan el modelo del poder de la buro-
cracia, otros aspiran a transformar la realidad para constituir un
“mundo feliz”; los hay con serias deficiencias tedricas y técnicas,

% César Carrizales Retamoza, Universalidad, marginalidad, silencio de la_formacion
wtelectual, Cuernavaca, Universidad Auténoma del Estado de Morelos, 1988, p. 9.
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otros modelos hacen gala de ornamentacién técnica y conceptual,
pero todos tienen en comun:

a) Idealizar un orden futuro; b) aspiran a la uniformidad; ¢) a partir de
la teoria van a la realidad; ) ignoran la duda, la confusién y se aco-
gen a las certezas; ¢) implican educar por un camino seguro y Unico;
/) son infalibles, pues el modelo no se equivoca, la equivocada es la
realidad; g) su viabilidad depende de ajustar las practicas al modelo;
k) silencia(n) la historia; por ende, las delimitaciones espaciotempora-
les; 2) y, en algunos casos, se genera una adoracion a la dialéctica, pues
la consideran un método que produce certezas, que lleva —magica-
mente— a la totalidad de la praxis, pasando asi de un contexto injusto
a un orden justo, puro, trascendental y universal.”

La critica adquiere un valor relevante al analizar las estructuras
subjetivas de la modelizacion, las tendencias, las condiciones obje-
tivas teoricas y practicas que las producen al desmitificar los mode-
los ideales y los conceptos estelares para constituirse en un disefio
que ha de romper con lo opresivo del modelo. Porque disefiar no
es lo mismo que modelizar, pues expresa las contradicciones y di-
versidades, la uniformidad que de ningin modo subordina a la di-
versidad; la critica busca conceptualizar a la realidad descubrien-
do sus mediaciones, y la certeza pondria en duda las verdades.

La capacidad del proyecto es falible, seria viable, en la medi-
da en que permitiera desarrollar tendencias trasformadoras de la
realidad a través de la practica social capaz de orientar la trans-
formacion, y, de considerar la dialéctica como proceso y forma
del razonamiento y de la valoracién, y no como un método para
producir ciencia y certezas absolutas.”!

Aqui la critica desempefia un papel fundamental porque ense-
na a filosofar, no a transmitir doctrinariamente principios de una

0 Ibid., pp. 45 y 46.
" Ibid., pp. 47 y 48.
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filosofia ya elaborada. La critica es en este sentido una metafiloso-
fia, o una filosofia de la filosofia, o una teoria de la filosofia, que ha
de colocarse por encima de toda modelacién y permite apreciar
las posibilidades del ser humano como productor y reproductor de
educacién y de cultura.

La critica se puede ver en dos niveles: negativa o positiva. Res-
pecto a la razén humana descubre sus limitaciones y alcances; di-
riamos que la critica es un atreverse a pensar metédicamente con
conciencia sobre los limites de la empresa.

Desde la filosofia de Chavez, la educacion es la captacion in-
tegradora de la totalidad, en un ejercicio intuitivo del quehacer
humano que capta los conocimientos, los diversos saberes desde
la relacién inductiva y pragmatica de la accién, de la recreacion y
del desarrollo y crecimiento del espiritu y de la sensibilidad huma-
na, como proceso de sintesis. La simbolica y su sentido educativo
permite plantear una filosofia de la educacion para la vida y en la
enseflanza.’””

La critica filoséfica debe cuestionar lo establecido; su antidog-
matismo consiste en que es una duda radical, porque no acepta
ninguna ortodoxia ética, politica, cultural, econdmica; es la insu-
bordinacién de la evidencia y a la vez pone en crisis a la razon.
Asi, la relacion filosofica, como saber critico de las ciencias sociales
y humanas, y en estas Gltimas se incluye a la educacion, radica en
que la filosofia siempre pone en crisis las evidencias de las segun-
das, del mismo modo que nos advierte contra los esclerosamientos,
los reduccionismos, las apologias, los hiperempirismos y los hiper-
pragmatismos.

Sin embargo, la razén critica, practicada desde la educacion,
debera ser usada con sensatez y guiada por la prudencia que el
proceso pedagogico dicta, porque una critica llevada hasta el ex-

(i Ezequiel A. Chavez, “Escuela Normal para Profesores. Algunas consi-
deraciones sobre metodologia pedagogica™, en Revista de la Instruccion Piblica Mex:-
cana, t. I, nim. 5, 15 de mayo de 1896.



196  Tres filésofos y educadores mexicanos de la primera mitad del siglo XX

tremo no terminaria y podria correr el riesgo de inmovilizar a la
accion. Si educacion es praxis,” entonces la critica debe estar pe-
dagoégicamente orientada a la elaboracion de propuestas y alterna-
tivas que sean guias para la acciéon y la practica educativa.

La tesis que sostenemos radica en que no se puede hablar de
labor educativa sin considerarla también como labor politica. Esto
quiere decir que no se puede hablar de educacion sin hablar de po-
litica porque tan politica es la educaciéon como educativa deberia
ser la politica, en el sentido de practica y esclarecimientos de las
conclencias en beneficio de la comunidad y de la sociedad misma.

La situacién actual que se vive en América Latina presenta
grandes cambios sociales, econémicos y politicos en el mundo, la
tarea y la responsabilidad de la educacién tiene que ser politica
radical y transformadora.

En este sentido, podria decirse, que el acto de educar no consis-
te, exclusivamente, en formar habitos, habilidades y en transmitir
un conjunto de conocimientos; afirmamos que la acciéon educativa
es accion politica, cuya finalidad no sélo es instruir e informar de
los conocimientos preestablecidos, sino crear las condiciones, en
el medio social, para que los individuos se conviertan en sujetos
sociales de cambio y desarrollo personal.

Esto nos lleva a plantear la necesidad de un nuevo proyecto
de la educacién intelectual, ética, social y politica que colectivi-
ce riesgos, pero también beneficios para todos. Por ello, no puede
consistir en la critica tnica de certezas y de formas que obnubilan,
sino en la critica también de nuestras certezas y, en especial, de las
estructuras interpretativas de las teorias ocultadoras de las formas
de lo cotidiano de la dominacion; porque la cotidianidad todo lo

% Coincido con Paulo Freire, en el sentido de que la educacion como praxis
conlleva a la necesidad de la practica de la libertad porque implica problematizar
criticamente cémo estan siendo los hombres en el mundo. “De esta manera, la
educacién se rehace constantemente en la praxis. Para ser, tiene que estar sien-

do,” en Paulo Freire, Pedagogia del oprimido, México, Siglo XXI, 1976, p. 92.
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penetra, ésta consiste en la continuidad, repeticién, espontaneis-
mo, costumbre, norma, razon, pragmatismo, economicismo, en
una palabra, permanencia, pero nunca transgresién del orden es-
tablecido.

Es decir, romper con lo cotidiano significa plantear problemas y
soluciones fuera de los marcos preestablecidos, de lo normativiza-
do, para prestar atencion a lo factible y su desarrollo en beneficio
de la totalidad social. América Latina requiere que sus programas
y proyectos educativos cuestionen lo cotidianamente opresivo y
descubran en el analisis y critica del acontecer histérico las ra-
zones de la opresion, busquen alternativas que viabilicen nuevos
proyectos con la finalidad de romper con los absolutismos y los
determinismos de la dominacién alienante.

La formacion intelectual en este camino debe estar dirigida a
romper con la unidimensionalidad del hombre, con su alienacién
y uniformidad, esto debe surgir de un proceso critico en el que el
desmitificador esta obligado a desmitificarse,” y cuestionar inclu-
so, los propios principios de razon.

Guiados con nuestra reflexién, la escuela es la instituciéon so-
cial que por su naturaleza, funciones y estructura cumple, como
ninguna otra, con objetivos politicos. De la misma manera que se
quiere educar en la accién politica, se da en el acto educativo una
relaciéon gnoseoldgica y politica; porque no hay una educacion que
no sea politica ni tampoco acto politico que no sea educativo.

Por esta razon, la tarea educativa habra de poner atencion
frente a insinuaciones ingenuas o astutas, con el fin de convencer-
nos de la labor educativa como una cuestion técnica y pedagogica
y por lo mismo no se le puede mezclar con la politica. Opuesto a
esto podemos decir: “toda educacién entrana, en si misma, una

5% 75

intencion politica”.

™ (fr. Carrizales, op. cit., pp. 3y 4.
P Ihd., p. 123.
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Esto nos lleva a la necesidad de afirmar nuestra propuesta y su
vinculo con la filosofia de la praxis por coincidir con esta en que
“es una filosofia, que es también una politica y una politica que es

”7% es una posicién tedrica integradora de

también una filosofia
teoria y practica politica, negando el desarrollo de la filosofia sélo
a través de una dialéctica conceptual, para asumir como una nece-
sidad epistemoldgica la explicacion de los cambios histéricos.

Lo cual nos conduce, desde el ambito de la educacién, a una
concrecion que consiste en la comprension de los problemas pe-
dagdgicos y su complejidad en el conjunto de los problemas de
origen cultural y politico, inherente a cualquier convivencia huma-
na. El proyecto educativo como interrelacién con la politica exige
un nivel de conciencia para identificar al enemigo, prevenirse y
movilizarse contra ¢l. Esto requiere identificar el campo de fuerzas
que conforman el espacio politico en nuestras sociedades de cla-
ses, constituyendo el enfrentamiento de fuerzas antagonicas o con
proyectos sociales antagoénicos. Esto embona con el poder poli-
tico al articular poder con saber y viceversa, porque

el poder politico enraizado en el econémico y social y cuya “espiritua-
lidad” configura el poder ideolégico, descansa, en dltima instancia,
en la capacidad de emplear la fuerza contra aquello que se considera
como opositor o enemigo.”’

Es en el aula, de entre otros espacios socioeducativos donde ha-
bran de generarse las relaciones y el tipo de poder que deseamos
para la sociedad del futuro. Por ello, debemos tener cuidado con
el uso del concepto y del ejercicio de la democracia porque puede
ser una entelequia, encubridora de la ideologia de la dominacion,
el ejercicio de la democracia debe ser permanente en todos los

7 Antonio Gramsci, Antologia, Madrid, Siglo XX1, 1974, p. 469.
7 Helio Gallardo, Actores y procesos politicos latinoamericanos, San José de Costa
Rica, DEI, 1989, p. 18.
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ambitos de la vida social y en éstos quedan incluidas la educacién
y la escuela.

Surge asi la necesidad de conformar los objetivos de la educa-
cion social y de la escuela en una acciéon de compromiso y gran
creatividad, buscando hacer viable una democracia participativa
que va del aula a la sociedad, de convivencia y de un pluralismo de
ideas. Democratizar la educacion y educacion en la democracia es
ante todo tomar conciencia, tener conciencia y participar respon-
sablemente, todos en las cosas de todos, es decir, en la politica y en
la democracia.



JOSE VASCONCELOS,
SU PROYECTO FILOSOFICO-EDUCATIVO

JOSE VASCONCELOS Y LA REVOLUCION MEXICANA

En medio de las tormentas revolucionarias en un mundo que co-
mienza a conocer la experiencia de la Primera Guerra Mundial,
de la Revoluciéon mexicana y de los cambios producidos por la
Revoluciéon rusa de 1917, va a surgir una nueva idea en México,
enmarcada por los ideales de un grupo de intelectuales de gran
cultura y amplia vision: la Generacion del Ateneo,' grupo de jo-
venes inquietos en el campo del periodismo, la literatura, el arte y
la filosofia, hacen su primera apariciéon publica en la revista Sabia
Moderna. Es una generacion culta y entusiasta.’

' A cinco afios del inicio de la Revolucién, en 1915, ingresa a la Escuela de
Jurisprudencia de la Universidad de México un grupo de jovenes que desean
labrarse un futuro en un pais convulsionado; dentro de ellos se encuentran los
“Siete Sabios”: Vicente Lombardo Toledano, Manuel Gémez Morin, Alfonso
Caso, Antonio Castro Leal, Jests Moreno Baca, Teéfilo Olea y Leyva y Alberto
Vasquez Mercado. No formaron parte del grupo Narciso Bassols, Daniel Cosio
Villegas y Jests Silva Herzog. Los “Siete Sabios”, a diferencia de la “Generacién
de Ateneo”, que fundamentalmente realiza reuniones literarias y artisticas, se de-
dicaron a dictar conferencias de temas sociales, politicos, filoséficos y culturales.

2 (i Pedro Henriquez Urena, Estudios Mexicanos, México, FCE-SEP-Conacul-
ta, 1984 (Lecturas Mexicanas), p. 227.
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Los hombres que integran la Generaciéon del Ateneo, incita-
dos desde 1906 por su maestro Justo Sierra,” tuvieron momentos
de desbordamiento y de imaginacion creativa. En 1907 ese mismo
grupo organiza la Sociedad de Conferencias y en 1909 fundan el
Ateneco de la Juventud. Antonio Caso recuerda que el “Ateneco de
la Juventud fundado en el Centenario de México por Pedro Hen-
riquez Urefla, Alfonso Reyes, José Vasconcelos y yo mismo que
tuve el honor de ser su primer presidente.”® Entre los ateneistas
también se encontraban Julio Torri, Enrique Gonzalez Martinez,
Eduardo Colin, Joaquin Méndez Rivas, Alfonso Cravioto, Jesus
Acevedo, Martin Luis Guzman, Diego Rivera, Carlos Gonzalez
Pefia y muchos otros mas.

En el apoyo de sus actividades culturales tuvieron un impor-
tante papel, ademas de Justo Sierra, Ezequiel A. Chavez, Porfirio
Parra, Pablo Macedo y José Maria Vigil. Antonio Caso en 1927
recuerda a este respecto:

Los propios campeones del positivismo aplaudian nuestros esfuerzos
de juventud y nos alentaban con su ejemplo. Don Porfirio Parra pre-
sidi6 con nobleza mis conferencias de la Preparatoria sobre la evolu-
ci6én del positivismo, y aplaudié con entusiasmo el primer curso libre
de metafisica que dicté en la extinta Facultad de Altos Estudios.

Mas adelante reconoce con satisfacciéon y orgullo su educacion
positivista, una filosofia que para ese entonces era una “filosofia
claudicante”.

Por mas que otros rumbos mentales hayan marcado el norte de mas
aspirantes y mi conducta. jSiempre conceptuaré que constituye para

5 Cfi Alfonso Garcia Morales, El Ateneo de México (1906-1914). Origenes de la
cultura mexicana contempordnea, Sevilla, Escuela de Estudios Hispanoamericanos de
Sevilla, 1992.

* Antonio Caso, Ramos y yo. Un ensayo de valoracion personal, Polémicas, Obras Com-
pletas, vol. 1, México, UNAM, 1971, p. 145.
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mi en una honra el haber sido educado en la recta construccion filo-
sofica de Augusto Comte, uno de los iniciadores mas solidos y pode-
rosos del pensamiento! Mi obra, como derrocadora de la hegemonia
positivista [...]. Pertenece a la historia de las ideas en México. Ella
dird algin dia que provoqué la batalla y tuve la buena fortuna de

triunfar en la contienda.’

El Ateneo de la Juventud fue un cambio de rumbo en el pensa-
miento filoséfico y cultural mexicano; de asimilacion de ideas de
grandes pensadores y fil6sofos, es una generacion de jévenes que
criticaron el porfirismo y que, con el triunfo de la Revolucion, se
unen para reclamar la legitimidad de los ideales de ésta y en bus-
queda de un futuro distinto para la nacién mexicana, una nacion
democratica moderna. En la tarea filosofica del Ateneo y su re-
lacion con la filosofia destacan José Vasconcelos, Antonio Caso y
Alfonso Reyes como literato y filsofo.

Caso y Vasconcelos marcaron nuevas rutas en la tarea de reflexion y
creacion filosofica en México; lograron que ésta saliera de aquel tono
plano y cansino y monétono al que habia dado lugar el positivismo y la
escolastica en su oposicion a éste y al liberalismo. Los ateneistas mos-
traron una gran responsabilidad y seriedad, sobre todo Caso, ante la
tarea de estudio y de creacién filoséfica que indudablemente lograron.®

Sin embargo, es oportuno preguntarse ¢qué existié antes del Ate-
neo? Por un lado, el modernismo y el positivismo, y antes de ambos,
el nacionalismo cultural. Todo esto queda subsumido en el perio-
do porfiriano. Sin embargo, ya en 1910, afio de la celebracién del
Centenario de la Independencia y del nacionalismo, que fundé la
nacion y la nacionalidad ha perdido su apremio y garra; el moder-

> Ibid., p. 145.

5 Maria del Carmen Rovira, “El Ateneo de la Juventud”, en Una aproximacion
a la lustoria de las ideas filosdficas en México. Siglo XIX y principios del XX, México, DGAPA-
UNAM, 1997, p. 883.
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nismo tanto en la prosa y la poesia son la exaltacion del lado lirico
y su entrana socialmente rebelde, pero que no va mas alla de la ex-
perimentacion verbal y el desafio moral; el positivismo que se des-
envuelve paralelamente al modernismo vy el liberalismo, responde,
entre otras cosas, a las demandas de la burguesia, dentro de las que
destacan la formacion educativa laica y un plan general de gobierno
fundados en la triada: “Libertad, orden y progreso”, que en la con-
solidacién del poder de Porfirio Diaz éste la hace imprescindible.

Durante el periodo porfirista el nacionalismo se desangra, el
modernismo y el positivismo se van en picada. Muy estrechos son
los margenes en los que subsisten los bohemios, periodistas de opo-
sicion y alguna que otra pluma de vuelo propio. Ante este panorama
se recorta la “Generacion del Ateneo” y, al mismo tiempo, la con-
ciencia generacional y su mitificacién después de la Revolucion.’

Con la Revolucion los ateneistas se dispersan, se aislan, salen
del pais, sin embargo, su proyecto educativo se prolonga de alguna
manera en la acciéon de Vasconcelos.

En lo filoséfico, el Ateneo no rompe del todo con el positivismo. En lo
moral, el Ateneo exalta una idea abstracta: el heroismo (¢léase arie-
lismo?). En lo social, el Ateneo privilegia la cultura, su autonomia
(¢especie de fuero?), en lo revolucionario, la mayoria de los ateneistas
“observan con temor la Revolucién”.?
A lo anterior, es necesario agregar, que los ateneistas, como escri-
be Maria del Carmen Rovira, “nunca aceptaron a la Revolucion
como movimiento de masas y por lo tanto tampoco al movimiento
obrero mexicano”, mas bien estos hechos les resultaron siempre
desagradables, segiin Caso, era “inexplicable” y de “antimexica-
nos”’; Reyes prefiere llamar al grupo como una “generacion atri-

7 (fi Carlos Monsivais, “Notas sobre cultura mexicana en el siglo XX”, en
Historia general de México, México, El Colegio de México, 1976.

8 Fernando Curiel Defossé, Ateneo de la Juventud (A-Z), México, IIF-UNAM,
2001, p. XXVIL.
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bulada”. Los ateneistas, segin Carlos Monsivais, formaban un
cenaculo de fil6sofos clasistas que consideraban a la Revolucién
mexicana barbara y angustiante.’

Por esto mismo se ha cuestionado el papel de los ateneistas en
la Revolucién mexicana, mas atn, el del ser precursores y caudillos
culturales de ella. Sin embargo, es necesario senalar que, a pesar
de ello, formaron parte de una generacion que califican como ne-
gativa y destructora y no les falta razon. La Revolucién mexicana,
segun los filosofos: Maria del Carmen Rovira y el mexicano-mix-
teco Ignacio Ortiz Gastro, tuvo otros precursores en el orden in-
telectual como CGamilo Arriaga, Antonio Diaz Soto y Gama, Juan
Sarabia, Ricardo Flores Magén, Librado Rivera, Luis Cabrera,
Otilio Montano, y otros."

Sin embargo, una vez instalada la Revolucién en el poder, An-
tonio Caso, José Vasconcelos y Martin Luis Guzman desempenia-
ron un papel relevante en la configuracion de la nacién y de su
cultura. Es aqui donde entra en la escena el humanista y fil6sofo
oaxaquefio: José Vasconcelos, el “Ulises Criollo”.

José Vasconcelos: el hombre, el ser humano

José Vasconcelos nacié6 el 27 de febrero de 1881 en la ciudad de
Oaxaca y muri6 en el Distrito Federal el 30 de junio de 1959. Su
vida y obra iluminan como una estrella, de manera especial, el ini-
cio de la nueva época del México posrevolucionario y la etapa de
reconstruccion. Fue un hombre visionario y genial; el educador, el
impulsor de las artes, el filosofo, el politico; el de grandes fracasos
y del hundimiento voluntario en las sombras; es también el mistico
atormentado.

9 Rovira, “El Ateneo de la Juventud”..., pp. 886-387.
0 Ibid., pp. 889 y ss; de Ignacio Ortiz Castro véanse sus estudios filosoficos
sobre el anarquismo en México y la obra completa de Ricardo Flores Magon.
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Todos estos atributos forman parte de la gran personalidad de
José Vasconcelos dentro de una “armoniosa” unidad intelectual y
espiritual. Su vida estuvo erizada por candentes conflictos y gran-
des contradicciones, esto no es otra cosa que la caracteristica de
las mentes inquisitivas e insatisfechas que buscan en la adversi-
dad el triunfo o nuevas formas de realizaciéon humana. Fue una
conciencia lacida y de corazoén valeroso que sufrié afios tensos,
ricos en acontecimientos y crueles conflictos. Es un personaje y un
pensador que entregd su vida al servicio de la patria, y, a la vez,
es el rebelde de ésta; es heterodoxo en cuanto a las ideas politicas,
filosoficas y educativas que formaron el cuadro ideolégico del po-
sitivismo y del porfirismo.

Joaquin Cardenas Noriega relata que en 1909 Vasconcelos se
presentd acompanado con su amigo, el ingeniero Jos¢ Maria Or-
quidi, con Francisco I. Madero. Este hecho coincide con la fecha
de publicacién del libro de este Gltimo: La sucesion presidencial de
1910, el cual va a sacudir la conciencia nacional letrada del pais,
después de la ya larga dictadura porfiriana.

En aquella época Vasconcelos era un abogado prospero, pero
desencantado del porfirismo.

El mismo lo recuerda cuando escribe:

Yo no tenia un motivo propio de queja en contra del régimen [...].
Sin pertenecer ni remotamente a cualquiera de las facciones guber-
namentales, veia acrecer mis entradas, poseia casa propia y porvenir
seguro. Pero ¢qué sabe nadie de los motivos profundos que van deter-
minando el destino? La conviccién de que el porfirismo era una cosa
podrida y abominable habia ido arraigando en mi sensibilidad. La
evidencia de los atropellos diarios cometidos a ciencia y paciencia del
régimen, y un sentimiento de dignidad humana ofendida, convertian
en pasion, lo que primero habia sido desagrado y sorpresa.'

1" Joaquin Cardenas Noriega, José¢ Vasconcelos: caudillo cultural, México, Univer-
sidad José Vasconcelos de Oaxaca, 2002, p. 19.
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José Vasconcelos abogado de 28 afios en aquel momento, participd
enérgicamente en la campafa presidencial de Francisco I. Madero
en 1910. Logré ver en la osadia increible de Madero, la posibili-
dad de regeneracion de la nacién mexicana. Se atrevi6 a atacar a
Porfirio Diaz en la prensa y por ello, pagé con el exilio para volver
a México unos meses después y celebrar el Centenario de la In-
dependencia. Dio una conferencia en el Ateneo de la Juventud en
la que critic6 al positivismo envejecido, ideologia predilecta de la
época porfirista.

Después de tomar parte en el fracasado complot de Tacubaya
en 1911 para derrocar a Diaz, vuelve a salir al exilio, pero esta vez
como agente confidencial de Francisco I. Madero en Washington,
D. C. Su dominio del inglés le ayuda mucho como diplomatico de
la insurgencia en Estados Unidos. Después de la toma de Ciudad
Juéarez y la caida de Porfirio Diaz, regres6 a México iluminado por
el prestigio de ser el hombre de confianza de Madero, quien pron-
to iba a ser elegido presidente."”

Particip6 en el movimiento de la Revoluciéon mexicana vy, a pe-
sar de ello, sin embargo, mas que un hombre de armas fue un
hombre de letras. Vasconcelos era el defensor de la razén en con-
tra de la locura; de la civilizacién contra la barbarie.

José Vasconcelos fue el productor de grandes ideas, que sueila,
planea, programa y lleva a la accién una serie de proyectos para la
grandeza del pais, en las que rivalizaron la audacia del pensamien-
to y la eficacia de la ejecucion. Fue un nacionalista enamorado de
su tierra, de sus raices, que evoca a la “raza césmica” para unir a
los pueblos hermanos de América Latina en una alternativa de fe
y esperanza, en la defensa y en contra de las influencias anglosa-
jonas, las que se proponian, segiin creia, destruir las raices étnicas
y culturales americanas; Vasconcelos, se empefi6 en ofrecer a Mé-
xico la ruta que lo eleve al rango de pais civilizado y culto; por lo

12 Ibid., véase el capitulo “Retorno a la patria”, pp. 19-45.
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cual es considerado el arquitecto de la educaciéon nacional y del
proyecto de la nacién moderna.

Cuando por iniciativa suya el presidente Alvaro Obregon fun-
do6 la Secretaria de Educacion Pablica (SEP) y lo nombra su primer
secretario, se produce un cambio radical en el pais. Vasconcelos
dedic6 toda su capacidad y energia a brindar oportunidades de
educacién al pueblo en todo el territorio nacional; a difundir la
cultura y promover el arte.

La novedad y aportacion de su proyecto educativo consistié en
concebir a la educacién como una palanca con la cual remover
las conciencias y el despertar del mexicano, todo lo cual se realiza-
rd no sélo con la experiencia escolar, sino, ademas, por la difusién
de la cultura y de los libros. A través de la publicacién y distri-
bucion masiva de libros y revistas se propuso hacer de cada nifio
mexicano, no un simple lector, sino un ser humano a quien el libro
lo levante y lo ponga de pie, lo eleve, lo transporte y lo ayude a
entrar a la literatura, al saber y a la cultura.

Después de su corta estancia en la SEP (1921-1924), no perma-
neci6 ahi cuatro anos, Vasconcelos tuvo inquietudes politicas y se
lanz6 ala campana electoral para la presidencia de la Repuiblica en
1929, tras de ¢l se encuentran los jovenes que, no obstante, que no
habian tomado parte en las luchas revolucionarias, pero que cre-
cieron bajo su efervescencia, se sentian de alguna forma, parte de
ellas, comprendian que el rumbo de la Revolucion se perdia y, por
lo mismo, veian en José Vasconcelos al ciudadano capaz de salvar
el sentido humanistico de ella; de ponerle las riendas al militaris-
mo, someterlo y detener la corrupcién, que era como el germen
de la que aun, hasta la actualidad, crece de forma desmesurada
en el pais.

Cuando se revisa el ideario politico y los discursos vasconcelis-
tas sobre las cuestiones nacionales, se encuentra que a pesar de que
sus discursos fueron sencillos, eran de gran dureza por su caracter
critico y, por lo mismo, lograron tener una enorme penetracion
popular. Vasconcelos no negaba la Revolucién, sin embargo, que-
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ria depurarla y abrirle cauces libres y limpios para su realizacién.
Este modo de pensar parece fragil y romantico, pero es una forma
de entender y proyectar la realidad a partir de ideales, de uto-
plas, de suefios despiertos, vigilantes por el futuro de la Patria.

El discurso de Vasconcelos estaba dirigido a exaltar el valor de
la vida y marcarle una misién. Quienes lo siguieron vieron en él la
posibilidad de la realizaciéon de un ideal no muy preciso, pero vi-
tal y activo. Este ideal politico era pensado con ética y sabiduria,
es decir, de acuerdo con la sintesis histérica de aquellos dias, era
pensado como una labor éticamente comprometida y como una
obra de arte. Empero, comprendia que el arte era incomprensible
e inttil si no hablaba con la voz del pueblo y no servia para alentar
la construccién de una nueva sociedad fundada en la justicia.

En la campaia presidencial de 1929 en la persona de José Vas-
concelos se reunia la sencillez del pensamiento politico sin pre-
tensiones intelectuales y sin divagaciones teéricas: el prestigio y la
calidad moral. El candidato vuelve la vista atras, a 19 anos, cuando
Francisco I. Madero irrumpi6 en la palestra politica, y recuerda la
base popular del movimiento.

Alejandro Gémez Arias, estudiante universitario en aquellos
anos, recuerda y apunta:

Vasconcelos cuando vuelve la vista hasta aquel pasado ya tan lejano
encontré como lo mas alto y sorprendente la decision y el valor, no
sélo de los estudiantes y los intelectuales sino de una enorme mayoria
del pueblo para entregarse —en medio de grandes peligros— a un
movimiento de renovaciéon. Desde entonces parecié que Vasconcelos
habia revivido la voluntad popular, ésta lo habia desbordado. Elerael

creador del gran movimiento, pero no su unico protagonista.'®

La campaia electoral vasconcelista tuvo héroes y martires. Mu-
chos anénimos, unos luminosos, otros oscuros, dentro de estos

15" Alejandro Gémez Arias, “Prélogo”, en Sanchez Noriega, op. cit., p. 17.
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tltimos destacan los sacrificios de Topilejo,'* y la tragica figura de
Antonieta Rivas Mercado.

Gomez Arias cuando recuerda ese pasado dolorosamente vivi-
do, escribe:

Al evocar aquellos dias nada me parece mas conmovedor que la
participacién voluntaria, valiente y generosa, sin posible premio, de
quienes entregaron su paz y, no pocos, la vida. El trasfondo del vas-
concelismo que no mediaba con nadie. Si asi fue, ;Por qué no alcanzé
el triunfo? La respuesta es elemental. Pes6 sobre el movimiento un
anacronismo historico: el ejemplo lejano del maderismo triunfante
sobre un régimen gastado, que se desmoronaba. Dos supuestos —so-
bre ellos descansaba toda la estrategia— eran ilusorios: la posibilidad
de votar y el consecuente respeto a la decision mayoritaria que el voto
representaba. Pero ni fue posible llegar a las casillas electorales, ni el
régimen militarista podia entregar el poder. El era la tltima sefial,
el resto de una revolucién ya desecha, desvirtuado y la representacion
de un sistema que era preciso destruir en su esencia."

La crisis del afio de 1929 mexicano, y sus consecuencias, es de
gran valor histérico y se convierte en un material inagotable para
historiadores, soci6logos, novelistas y filésofos. No se puede dejar
de recordar que el ilustre oaxaquefio fue un hombre de grandes y
luminosas ideas, de profundas contradicciones e, incluso, de abe-
rraciones y pasiones misticas. Vasconcelos por encima de su valor
como escritor, educador, fil6sofo y politico, fue un mexicano ator-
mentado por sus propias caidas y grandezas, pero que en cuyo
interior ardia el destino de su patria.

Después de su lamentable experiencia politica de 1929 José
Vasconcelos cae en el desencanto politico. De la década del treinta
hasta su muerte se va a dedicar a escribir sus memorias y a re-

'* Cfi: José Vasconcelos, La sonata mdgica, México, Conaculta, 1990, pp. 119-125.
5 Jbid., pp. 17y 18.
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flexionar sobre los problemas de la ética, la estética y se publican
sendos libros sobre la Todologia, Dios, la santidad y el misticismo.

De la revolucidn a la educacion mexicana

En 1909, un afio antes del inicio de la Revolucién, ya expresaba
Vasconcelos su preocupacion por la educacion de las masas. En
ese ano se alié con Madero y tuvo bajo su direccion el perioédico El
Antireeleccionista. Al igual que sus compaiieros ateneistas descubre
que el progreso material tan perorado por el positivismo, ejercido
por el gobierno de Porfirio Diaz por mas de treinta afios, a través
de la consigna: “Orden, ciencia y progreso”, no fue mas que un
discurso demagogico del dictador Diaz y “Los cientificos” para el
control y manipulacién de los distintos grupos sociales.

Asi, podemos observar que el porfirismo, lejos de crear una na-
ciéon moderna y democratica, basada en una burguesia nacional,
culminé con una oligarquia que siguié apoyandose en la explota-
cion del campesino, concentrandose en el abuso de la tierra, de
sus trabajadores y en las ventajas que representaban sus ligas y
complicidades con el Estado como donador de beneficios.'®

Alfonso Reyes,'” consciente de los problemas generados por la
dictadura de Diaz, a la que considera como un “toésigo que todo
lo corrompe y devora”, mientras que el pueblo en su despertar
de la pesadilla no se conforma con retérica y promesas vanas y
quiere ejercer sus propios derechos y deberes. Mas atn, ya en el
pais no sucedia nada o nada parecia suceder, sobre el plano de
deslizamiento de aquella rutina solemne. “Los cientificos”, duefios
de la escuela positivista, habian derivado hacia la filosofia de Spen-

16 Cfi- Leopoldo Zea, Del liberalismo a la revolucién en la educacion mexicana, Mé-
xico, Instituto Nacional de Estudios Histéricos de la Revolucién Mexicana/PRI,
1956, p. 25.

'7" Alfonso Reyes, “Pasado inmediato”, en Conferencias del Ateneo de la Fuventud,
México, UNAM, 1984, p. 188.
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cer como positivistas y evolucionistas en otras tierras, ademas de
que derivaban hacia John Stuart Mill. A pesar de ser spencerianos,
nuestros directores positivistas tenian miedo a la evolucién, a la
transformacion.

El Ateneo de la Juventud se consideré a si mismo como el pri-
mer centro cultural libre que surge en el caso de la dictadura y en
el anuncio de la Revoluciéon del 20 de noviembre de 1910. Es el
refugio del pensamiento filoséfico y literario del pais. Generacién
nueva que quiere “dar forma social a una nueva era de pensa-
miento” que ya no tiene refugio en el “rancio saber escolastico del
catolicismo”, ni en el atrasado saber de la “ideologia superficial
de la época de la Reforma”, y, menos atn, en las posiciones posi-
tivistas al amparo del despotismo oficial. Se requeria romper “un
lazo demasiado opresor, cortamos nuestras relaciones con lo que
empezamos a mirar como pasado y comenzamos a procurar beber
en las fuentes abundantes del saber de los pueblos completos™.'®

La idea de José Vasconcelos sobre la educacion de las masas y
la lucha contra la ignorancia y pobreza esta ya presente en uno de
sus articulos publicados en El Antirreeleccionista en 19009.

No le falta razoén al maestro Leopoldo Zea,' al analizar y se-
nalar que en los fenémenos histéricos de esta época, la burguesia
liberal desde los inicios de la Revolucién se habia dado cuenta de
la necesidad de ligar su crecimiento material al de toda la nacién,
dando a otros grupos o clases la oportunidad de mejorar, lo que
habria de redundar en su propio crecimiento, al imponerse y ga-
rantizar un minimo de derechos a los grupos sociales mas despro-
tegidos y explotados, lo cual alcanzaria el desarrollo de la riqueza
nacional transformada, que haria posible una nacién moderna y
una burguesia mexicana nueva y mas fuerte:

'8 Gfi José Vasconcelos, “La juventud intelectual mexicana y el actual mo-
mento histérico de nuestro pais”, en ibid., p. 135.

9 Cfi: Zea, op. at., p. 26.



Fosé Vasconcelos, su proyecto filoséfico-educatvo 143

Al garantizar los constituyentes de 1917 los derechos del trabajador
del campo y los de las industrias, garantizaban también el ideal libe-
ral de la formacién de una nacién moderna en la que se diesen sus
dos expresiones: libertad y bienestar material. Una libertad y bie-
nestar material para un mayor nimero, pero dentro del orden propio
de una burguesia nacional. Esta burguesia [...] tendra el predominio
nacional, la direccién y la orientacién de la nacién. Las concesiones
hechas al campesino y al obrero no significan, en ninguna forma una
socializacion del pais. No, la misma burguesia mexicana transforma-
da en gobierno, se encargara de controlar el alcance de esos derechos

sociales.?

Sin embargo, existia, no s6lo en Vasconcelos, sino en el Ateneo, la
vision ilusionada y salvifica de la juventud, la esperanza y la fe en
el futuro. En Vasconcelos destaca su inclinacion por reivindicar a
las masas en lo econémico, en los derechos politicos y culturales.
En un sentido profundo, al igual que sus compafieros de marcha
cultural, es representante destacado de una “clase media” que bus-
ca una ubicacion social, politica y econémica a la que la sociedad
porfiriana le negd o le puso demasiados obstaculos. No obstante,
esto, seria poco justo, sl no se tomara en cuenta que su posicion
ideoldgica, politica y educativa va mas alla del interés personal,
porque intenta y lleva a la practica algunos aspectos sociales y be-
neficios colectivos establecidos en la Constitucién de 1917, desta-
cando especialmente los que se refieren al sector educativo, a la
propiedad de la tierra y a los derechos de los trabajadores.
Podemos decir que el Ateneo tuvo su etapa revolucionaria
cuando sus miembros se interesan por los derechos de las masas.
El historiador Rafael Altamira, en su visita a México en 1910, va
a influir en los ateneistas y en sus concepciones educativas. Inspi-
rados fundan la Universidad Popular, vinculada a la Universidad
de Oviedo en Espafia, que el autor espafiol habia dado a conocer;

% Ibid., p. 18.



144  Tres fildsofos y educadores mexicanos de la primera mitad del siglo XX

desarrollan programas que posteriormente serviran de modelo al
futuro secretario de Educaciéon Publica. Con la fundacién de la
Universidad Popular (1911) y la Escuela de Altos Estudios (1913),
los miembros del Ateneo en su mayoria se convierten en sus pro-
fesores, y asi nacieron con gran éxito los cursos de humanidades
y ciencias;”! llevaron la musica y la literatura a la clase obrera,
ofrecieron ciertas practicas de aritmética, idiomas, mecanografia,
taquigrafia, electricidad, pequefias industrias y artesanias. Dieron
cursos contra el alcoholismo y en defensa de la higiene sexual, la
medicina preventiva, la conservacién de la unidad familiar.

Vasconcelos no solo ayudé a la fundaciéon de la Universidad
Popular como presidente del Ateneo, mas atn, fue maestro en ella;
el ejercicio y el trabajo docente con los obreros en la capital prefi-
guraron su proyecto educativo de los afios veinte.

Vasconcelos, se baso en la ética de la caridad y desinterés, tan
difundida y explicada por Antonio Caso y como los ateneistas pre-
fiere llamarla atelesis; en 1911 se pronuncia por un régimen educa-
tivo que reforme los anteriores y que vaya mas alla del “proyecto
de detalle sin plan sintético” y nada del ideal perseguido. Afina, ya
desde aqui, lo que puede definir el caracter nacional y, mas atn,
latinoamericano, al proponer la construccién de un perfil definido,
“expresion de nuestra raza”, durante tanto tiempo muda, “pero
llena de potencialidades que aguardan cierto acorde de armonia
remota para vibrar y cumplirse”.?

En el joven abogado latia ya el bolivarismo de la unidad y la
integracion latinoamericana, precedente inmediato de su futura
Raza Césmica. En una conferencia leida en la Universidad de San
Marcos de Lima, Perd, el 26 de julio de 1916, hablara de la colec-
tividad latinoamericana, o, mejor dicho, de la patria latinoamericana,

21 Cfi: Pedro Henriquez Ureifia, “La Revolucién y la cultura mexicana”, en
Conferencias del Ateneo de la Juventud, Revista de Filosofia, nim. 1, Buenos Aires, enero
de 1925, pp. 123-132, 154.

2 Cfi Vasconcelos, “La juventud intelectual..., p. 138.
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la Patria Grande. Colectividad que va de lo nacional y pequeno al
“amor de la raza y en el suefio de federaciones y panecticismo”
que abarca el maximo poder y ambicion y reclama el derecho y
la realizacion del ideal de los pueblos. Era por ello urgente, segiin
su pensar, preocuparse por los aspectos y tendencias formativas, lo
que obliga a asumir responsabilidades, demanda el cumplimiento
con “frutos maduros y originales productos de la fusion de las ra-
zas”.

Es la apertura de una identidad propia, mestiza, con un perfil
definido en el tiempo, porque para Vasconcelos la historia cuenta.
Historia que muestra la fusion acrisolada de las razas y culturas en
una: la raza latinoamericana. En ella no se reproduce la sociedad y
cultura espailolas, ni tampoco lo indigena ya que, segun él:

Desde el principio, al mezclarse con el indio, el espaiol se separa de
su tronco y el indio abandona el suyo. Querer volver a uno u otro
temperamento es renegar de los hechos y asustarse con la vida. Por-
que no tenemos pasado, nuestra patria y nuestro imperio es el porve-
nir. Nuestro genio es habil y versatil, contiene hondas remembranzas,
repugna lo medido y lo monétono y sélo se sacia con la amplitud de lo
universal [...]. Si continuamos débiles, nuestras vidas no pasaran de
ser reflejo y caricaturas, nuestra experiencia toda, un fracaso, y cierto
solo que fue malsano el deseo que unio6 parejas sin respeto del instinto
que separa, las razas disimiles. Mas no es esta la hora de la duda, sino
la hora de la naci6n.?

Es en este idealismo donde se hace presente una vuelta al espiritu
de la raza, la fe en nuestras propias fuerzas, el senalamiento de un
posible horizonte que se ira definiendo en el acontecer histérico,
pero el Maestro de América, como le llamo el historiador y humanista

% José Vasconcelos, “El movimiento intelectual contemporaneo en México”,

en Conferencias del Ateneo de la fuventud, pp. 119 y 120.
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colombiano German Arciniegas, no logra aun determinar el ca-
racter del espiritu de la América Latina.

Al triunfo de la Revolucion, el pais atin se encuentra preso
de una organizacion feudal, unos cuantos son los duenos de las
tierras, la gran mayoria de sus habitantes son proletarios,** per-
siste una burguesia imperialista, enfrentada a los movimientos de
masas, que en lucha abierta logran que se impongan en la Car-
ta Magna las garantias individuales y colectivas como la libertad,
la justicia, la igualdad, el derecho al trabajo, a una vida digna y
a la libertad de expresion.” Destacan los articulos 3°, 27 y 123,
expresion de viejas aspiraciones acariciadas y nunca alcanzadas
desde tiempo atras. En este ambiente atn de efervescencia politica
se va a dar el proyecto educativo de Vasconcelos.

Este proyecto es la encarnacién expresiva del espiritu de la raza
a través de la educacion y hara posible modelar una sociedad y
una nacioén, inico medio para mestizarse y alcanzar el ideal. En una
actitud cargada de cierto mesianismo, Vasconcelos se acoge a la
figura prometeica para inspirarse. Al igual que el personaje mito-
logico griego, en su “Prometeo vencedor”,?® quiere recuperar para
los mexicanos la obra del espiritu. La educacion es el instrumento
liberador del espiritu que se sobrepone a la naturaleza de la repe-
ticién indefinida, para variar el determinismo mecanicista mejo-
randose a si misma hasta conquistar lo absoluto, donde el hombre
tiene el papel de puente y “liga el reino del mundo con el reino
infinito”.”

José Vasconcelos hace otra revolucién, una sin precedente en
la historia de nuestra nacién, habia que mostrar y hacer concreto,

2 G José Vasconcelos, “La tormenta”, en Memorias, t. I, México, FCE, 1982,
pp. 606 y 607.

% Cfr. Gilberto Arguelles, En torno al poder y a la ideologta dominante en México,
México, Universidad Autbnoma de Puebla, 1977.

% Gfr. José Vasconcelos, “Prometeo vencedor”, en Obras completas, t. 1, Méxi-
co, 1957, p. 250.

2 Cfi Ibid., pp. 283-286.



Fosé Vasconcelos, su proyecto filoséfico-educatwo 147

ponerlo sobre los rieles de la sociedad mexicana, lo impreciso e in-
cierto de un programa de grandes promesas, pero que no atinaba,
hasta aquel momento, como iniciarlo. Se debia rehacer la historia y
en su horizonte busco abarcar a la nacion, y en la accion de profeta
blandia su palabra para anunciar y elevar los espiritus. Porque se-
gun €l existen “dos clases de hombres, los que destruyen y los que
construyen,” los que “sirven y los que estorban”, y, para ello servia
de ejemplo la historia. Se inclina por los constructores de las gran-
des obras humanas y de aquellos mexicanos que han “dejado una
huella benéfica, una obra, un servicio en este desventurado.”? Ciri-
tica las palabras de revolucién y revolucionario por haberse pros-
tituido, alza su voz para arrumbarlas y da un paso hacia adelante:

Revolucionario deberia llamarse al que no se conforma con la lenti-
tud del progreso y lo apresura el que construye mejor y mas de prisa,
el que trabaja mas bien y mas de prisa, el que trabaja mas bien y con
mas empeno, el que inventa y crea y se adelanta al destino, el que
levanta una torre mas alta que todas las que habia en sus pueblos;
el que formando una teoria social mas generosa que todas las tesis
anteriores y dedica su vida a lograrla, el que con sus obras aumenta el
bienestar de las gentes.”

El proyecto educativo de Vasconcelos, desde antes de esta arenga,
busca el mejoramiento nacional. En 1923 concibe el modelo del
hombre que debera formarse en el trafago revolucionario. Porque
segun €l se tiene que acometer la tarea de formar hombres para
luego ensayar teorias, por ello considera que el maestro desempe-
fia un papel importante y fundamental.*® Esto muestra que nues-

% Cfi: José Vasconcelos, “Discurso pronunciado en ‘El Dia del Maestro™, en
José Vasconcelos y la Universidad, México, UNAM, 1983, pp. 86-88.

» Jbid., p. 88.

% Cfr. Enrique Krauze, Caudillos culturales en la Revolucion mexicana, México,
Siglo XXI, 1982, pp. 186 y ss. Enrique Krauze realiza un trabajo minucioso sobre
esta etapa, la que sin duda es reveladora.
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tro educador y fil6sofo tenia un proyecto no sélo de hombre sino
también de sociedad.

Al tomar posesion como ministro de Educacion, cargo que ocu-
po tres afios y ocho meses, desde octubre de 1921 hasta junio de
1924, se dio a la tarea, como Prometeo de entregar el “fuego” del
saber, el logos, a los hombres, que debe ser repartido por igual.
El uso de este saber no lo reduce a algo de lujo o que pudiera
entenderse como una actividad decorativa, sino como el medio de
mayor poderio para salvarse y conocer la esencia como camino a
la dicha para la felicidad de los hombres.*!

El saber debe tender hacia un fin, cualquiera que éste sea. La
cruzada y lucha contra la ignorancia, la pobreza y servicio al pro-
jimo era la consigna. La educacién del pueblo mexicano fue el
compromiso mas apremiente, tanto como el beber y comer.

Se hizo necesario rescatar y asumir como propias, sin vergiien-
za, las angustias, las pobrezas, las desigualdades y las contradiccio-
nes del pais. Para ello ofrece los muros de las escuelas a los pintores.
Asi, las pinturas murales invaden las paredes y expresan la historia
y los dolores, los problemas y esperanzas de un futuro menos in-
cierto. Pone la fe en los libros y su valor siempre permanente, estos
se imprimen por millares y se obsequian.* El proyecto vasconce-
liano cristaliza para hacerse patente en las aspiraciones populares.

Pedro Henriquez Urena al referirse a este hecho senala que es
el despertar intelectual de México y de toda América Latina, al
crearse la confianza en las propias fuerzas espirituales; afirmacién
de la identidad a través de la critica y prudente discernimiento; no
se acepta lo extranjero sin antes haber pasado por la criba y selec-
ci6én inteligente; camino obligado para encontrar las cualidades
distintivas que deben ser base de una cultura original.

31 (fr. José Vasconcelos, Ulises criollo. Memorias, t. 1, pp. 267 y ss.
32 (fr. Daniel Cosio Villegas, Ensapos y notas, t. I, México, Hermes, 1966, pp.
141y 142,
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En este sentido, segun el literato y filosofo dominicano Pedro
Henriquez Urefa:

La Revolucién ha ejercido extraordinario influjo sobre la vida intelec-
tual, como sobre todos los 6rdenes de actividad [...]. Raras veces se
ha ensayado determinar las multiples vias que han invadido aquella
influencia; pero todos conviven, cuando menos en la nueva fe que es
caracter fundamental del movimiento: la fe en la educacién popular;
la creencia de que toda la poblacion del pais debe ir a la escuela, atn
cuando este ideal no se realice en pocos anos, ni siquiera en una ge-
neracion. Esta creencia significa una actitud nueva ante el problema

de la educacion publica.®®

José Joaquin Blanco® considera que la labor redentora de la edu-
cacion propuesta por Vasconcelos es el esfuerzo coordinado de
una labor misionera, en la que el maestro, el artista y el libro de-
bian convertirse en una unidad integrada e implicativa de los tres
en uno. Era el compromiso del intelectual con la causa cultural re-
volucionaria de un México convulsionado y desangrado. Asi, tanto
los ateneistas como los Siete Sabios (Manuel Gomez Morin, Al-
fonso Caso, Lombardo Toledano, Alberto Vazquez del Mercado,
Antonio Castro Leal, Moreno Villa, Teo6filo Olea Leyva) y otros
(Carlos Pellicer, Julio Torri, Daniel Cosio Villegas, Narciso Bassols)
fueron maestros, conferencistas, alfabetizadores, traductores. Al
lado de ellos se unieron a esta empresa el peruano Raal Haya de la
Torre y la chilena Gabriela Mistral.*

Desde su rectorado en la Universidad en 1920, hasta junio de
1924, con su renuncia frente a la SEP, el llamado a la intelectua-
lidad mexicana fue insistente, le pide a ésta que no permanezca

% Henriquez Urefia, La Revolucion y la cultura..., p. 149.
¥ (i José Joaquin Blanco, Se llamaba Vasconcelos, México, FCE, 1977, p. 102.
% Cfi Krauze, op. cit., pp. 105 y ss.
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indiferente ante la invitacion del pais, le sefiala que difunda su
“clencia en la naci6on”.*

La labor educativa de Vasconcelos fue bastante criticada tanto
en el terreno educativo como en el politico. Francisco Arce Gur-
za® escribe que Vasconcelos se preocupd mas por el humanismo
que por el progreso material, sin embargo, si queremos ser justos,
un juicio tan superficial y poco profundo obstaculiza la posibilidad
de una valoracion adecuada y la trascendencia de la obra educa-
tiva vasconcelista.

Sin duda, el proyecto vasconcelista tiene como objetivo la for-
macién humanista, pero no descuida ni desconoce la importan-
cia de la ciencia y de la técnica como medios para el desarrollo
material, lo que diferencia y establece en su escrito: De Robinson a
Odiseo. Empero, la ciencia y la técnica son insuficientes para la for-
macion del ser humano, se requiere que ambas sean conjuntadas
con el desarrollo del espiritu a través de las humanidades, porque
de acuerdo con su filosofia de la educacion, lo natural no existe sin
lo humano, el sentido pragmatico de la técnica es contrario, segin
su pensar, a lo que debe producir la escuela.™

Mis aln, se puede decir que a pesar de la opiniéon de Vascon-
celos respecto a la técnica, es facil observar que a pesar del tiempo
tan corto de su estancia en la SEP, es posible corroborar el desplie-
gue de la ensefianza técnica, antecedente del Instituto Politécnico
Nacional (IPN). Claude Fell*” corrige, incluso, la vision equivocada

% Vasconcelos, “Discursos en la Universidad”, en José Vasconcelos y la Univer-
sidad. .., pp. 59y ss.

7 Gfr Francisco Arce Gurza, “En busca de una educacién revolucionaria:
1924-1934”, en Josefina Zoraida Vazquez y Dorothy Tanck de Estrada ez al., Ensa-
Y0 sobre hustoria de la educacién en México, México, El Colegio de México, 1981, p. 177.

%8 Cfr. José Vasconcelos, Antologta de textos sobre educacién, México, SEP/FCE,
1981, pp. 34 y ss.

3 Cfr. Claude Fell, José Vasconcelos, los afios del dguila (1920-1925). Educacién,
cultura e tberoamericanismo en el México posrevolucionario, México, UNAM, 1989, pp.

195-203.
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de Lombardo Toledano, respecto a esa época, sobre la supuesta
“Inexistencia de la educacion técnica” con pruebas y datos feha-
cientes. “INo obstante, la simple observacion de los hechos permite
constatar que por el contrario, la ensefianza técnica mexicana co-
bra impulso en esa época, gracias a Jos¢ Vasconcelos”.

Se puede decir que sélo hasta los Gltimos anos del siglo XX,
guardando proporciones, se generdé en México un desplante tan
grande en la educacion.” La mision educativa y cultural vasconce-
lista contempla la transformacion de la Universidad, la lucha con-
tra el analfabetismo, la federalizacién de la educacién nacional, la
educacion popular, la construccion de escuelas, el desarrollo de
la ensefianza primaria, técnica, rural, indigena, secundaria y supe-
rior, crea el Departamento de las Bellas Artes, multiplica las biblio-
tecas, edita libros con tirajes solo hasta ahora superados, todo ello
encaminado ala construccién de la nacionalidad mexicana yla cul-
tura para trascender los limites del solar materno y convertirse en
una aspiracion todavia no lograda por los paises latinoamericanos.

Se le criticé la publicacién de la colecciéon Clasicos y de los
“Clasicos para nifios y mujeres”, en un pueblo con mas de 90%
de analfabetas. Sin embargo, nuestro autor, a distancia, reflexiona
sobre este hecho:

Lo que aqui viene al caso recordar es el escandalo perverso que se
produce cuando empezaron a circular los clasicos. Periodiqueros ma-
lévolos, intelectualillos despechados y la porcion idiota del publico
divulgé la inepcia de que era disparatado editar clasicos para un pue-
blo que no sabia leer. Junto con los clasicos editamos y obsequiamos
dos millones de libros de lectura primaria, cientos de miles de textos
de geografia y de historia, pero esto lo callaban maliciosamente los
detractores y se insistia, se ha seguido insistiendo durante afios en
que fue ridiculo editar clasicos. No se reflexiona en que no se puede
ensenar a “leer dar que leer”. Y nadie ha explicado por qué se ha de

1 G Gilberto Guevara Niebla, “El malestar educativo”, en Nexos, ntim. 170,
febrero de 1992.
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privar al pueblo de México, a titulo de que es pueblo humilde, de los
tesoros del saber humano que estan al alcance de los mas humildes en

las naciones civilizadas.*!

Los clasicos fueron editados en los Talleres Graficos de la Na-
ci6n, fundados también por José Vasconcelos. Segin informa en
El desastre,** se publicaron obras de Homero, Esquilo, Euripides,
Platon, Dante, Goethe, Cervantes, Tolstoi, Rolland. En su Indolo-
gia (1925), capitulo V, senala el esplendor de un esfuerzo, el que
no por malogrado resulta menos ilustre. Se publicaron diecisiete
tomos terminados y repartidos, por ejemplo: La lliada 'y La Odisea;
las tragedias de Esquilo y de Euripides; tres tomos de Platon; Los
Evangelios; dos tomos de Plutarco; La Divina Comedia, de Dante
Alighieri; Fausto de Goethe; Selecciones Fundamentales, de Tagore;
Vidas ejemplares, de Romain Rolland; Plotino, casi completo en
Castellano.

Se quedaron en prensa un Romancero, una Antologia Iberoamericana
y un tomo de Lope de Vega, se concluyé una coleccién de cuentos
infantiles en dos volimenes. El Departamento editorial antes de la
coleccion de los clasicos o junto con ésta edité un milléon de libros
elementales de lectura, medio millén de folletos educativos, amén
de otros titulos que rebasan el proposito de este trabajo.*® Cabe
destacar una publicacion original: la revista El Maestro, de la que
se publicaron catorce entregas. Quizd, se puede decir que en esta
revista se dio el argumento vasconcelista mas convincente en favor
de una cultura nacional y comprometida con el bienestar social.

Asi, el educador y Maestro de América, en una vision desintere-
sada e inteligente y puesta al servicio de la humanidad, considera
el bienestar y la justicia como elementos condicionales para que
todos desarrollen sus capacidades y eleven su espiritu hasta el

" Vasconcelos, El desastre. ..., pp. 47 y 48.
2 Cfr Ibid., p. 79.
1 Cfr. Vasconcelos, Antologia de textos. .., pp. 176 y ss.
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conocimiento de los mas altos conceptos.** La justicia es para él un
factor importantisimo para alcanzar la fuerza y el poderio de una
nacién. Porque cuando todos los mexicanos sean libres y fuertes,
tanto en la teoria como en la practica, serd posible alcanzar el
éxito. “Sélo cuando todos o casi todos sus habitantes han sido li-
bres y fuertes, no sélo en los derechos teéricos, sino también en las
posesiones materiales y en la educacion personal libres e iguales”.*

Solo es posible alcanzar la justicia, la equidad y la libertad,
divisas necesarias que José Vasconcelos coloca como centro del
proyecto educativo; su obra, como atinadamente escribe Samuel
Ramos,* desde el principio adquiere sentido y valor de reivindi-
cacion social, para hacer de la escuela y de la ensefianza algo en
beneficio de todos los hombres y todas las clases sociales. Su obje-
tivo era alcanzar todas las esferas de la sociedad, especialmente los
grupos populares; en su tendencia a la educacion de las multitudes,
le era necesario “llevar la luz del alfabeto” a todos los rincones de
la patria; y alli donde nunca habia existido una escuela, se proyec-
ta y edifica. En el corto tiempo como secretario de la SEP empe-
z6 primero por descubrir cuales eran las causas del atraso, de la
ignorancia y del analfabetismo. Estas tienen sus antecedentes en
la historia ancestral de inequidad, injusticia y desigualdad social.
Para arremeter estos problemas se da un despligue inusitado desde
la educacion basica hasta la educaciéon superior.

En el plan alfabetizador ni un solo mexicano esta ausente, el
indigena ocupa su atenciéon de manera muy especial. Porque con-
sidera que la unidad nacional sin los indigenas resulta imposible.
Siete anos antes ya esta presente esta preocupacion por el indigena
y por encima de cualquier actitud separatista o de reservacion,
utiliza el método de los grandes evangelizadores y educadores es-

" Gfr. José Vasconcelos, Revista el Maestro, atio I, nim. 1, México, 1921, p. 5.

 Ibid., p. 6.

5 Cfr. Samuel Ramos, “Veinte afios de educacion en México”, en Obras com-
pletas, t. 11, México, UNAM, 1976, p. 81.
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pafioles que como Las Casas, Vasco de Quiroga, Motolinia adap-
taron para la educacion del indio, la civilizaciéon europea, que es la
forma para constituir el “alma nacional”.*’ Es aqui donde desem-
penan un papel central las “Misiones Culturales”.

El maestro misionero trabaj6 en zonas habitadas por indigenas
donde supervisaba periédicamente a los profesores y establecia pro-
gramas escolares, que por medio de platicas sencillas y accesibles a
los educandos, les inspiraria el espiritu de prevision, de ahorro e
higiene, asi como la ensenanza de los diversos cultivos regionales,
para que consideren a la tierra como objeto de bienestar, a lo que
afadia ciertos principios civicos.* Las funciones del maestro misio-
nero estaban delineadas de la siguiente manera: enseflanza del cas-
tellano al indigena para integrarlo mejor al resto del pais, inculcarle
el apego ala tierra y un fuerte espiritu civico para que comprenda el
funcionamiento de las instituciones nacionales y las respete.*

Se han criticado bastante las buenas y malas intenciones de
Vasconcelos con relaciéon a los indigenas, particularmente, su des-
dén por el pasado de sus culturas, su actitud poco respetuosa de
sus lenguas. Visto a distancia es quiza comprensible y justificable la
posicion de la SEP en aquellos tiempos, pero iera posible realizar
la unificacién nacional en un mosaico de grupos étnicos, mestizos,
etc., con intereses dispersos y sin un sentido de unidad en lo diver-
so? La respuesta es hoy de Perogrullo, porque no podia ser tarea
facil la situacion cadtica de aquel momento; se tenian que marcar
limites, zanjar y sanear un pais, superar las lacras sociales y, lo

¥ Cfr. Claude Fell, José Vasconcelos, los afios del dguila (1920-1925). Educacion,
cultura e theroamericanismo en el México posrevolucionario, México, UNAM, 1989, p. 206.

¥ Cfi: Margarita Vera y Cuspinera, El pensamiento filosdfico de Vasconcelos, Méxi-
co, Extemporaneos, 1979 (Col. Latinoamérica), pp. 29, 34 y 35.

19 Cfr: Fell, op. cit., pp. 10y 221. (Es una investigacién exhaustiva sobre el pro-
yecto educativo y cultural de Vasconcelos. Por lo tanto, es una lectura obligada
cuando se reflexiona sobre la obra de este autor), también véase la obra de Bar
Lewaw Mulstock, Fosé Vasconcelos, vida y obra, México, Clasico Selecto/Librera/
Intercontinental, 1965, pp. 132y 133.
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mas notable, organizar y poner en camino lo que la Revolucién
prometié, convertir en gobierno una revolucién, hacerla creativa
y serena, constructiva y justa. Empero, como politico Vasconcelos
no tiene la elasticidad de un buen estadista, su grandeza radica en
su obra educadora, verdadero momento de una vision que busca
transformar a México en un pais nuevo y culto.

En restrospectiva, se puede decir que el proyecto educativo del
Maestro de América tuvo trascendencia y alcance, pues por la educa-
cion logré fundar un pais nuevo y abrié nuevas formas para en-
tender y descubrir las postbilidades y potencialidades de los mexi-
canos, para que a través de la educacién logren el ascenso social.

Es a partir de las lineas marcadas por Vasconcelos que nuestra
nacion inicia su modernizacion y se concretan muchos de los lo-
gros que disfrutamos. Vivimos, todavia hasta la actualidad, a pe-
sar de la modernizacién y reformas educativas sin nimero, bajo
las maltiples influencias del proyecto vasconcelista. Muchas de las
instituciones por ¢l fundadas todavia existen, permanecen los edi-
ficios y los muros pintados, queda un ideal educativo atin no igua-
lado y el dedo puesto en la promesa de libertad, justicia e igualdad
que cada vez se aleja de los ideales de la Revolucion y del maes-
tro Vasconcelos debido a la implantacion del neoliberalismo y la
globalizacién. En el horizonte estd la vieja aspiracion idealizada
de Vasconcelos: utdpica atn, de la expresion de la raza y del uso de
la palabra por la cual se expresa el espiritu, donde se conjunta lo
diverso y lo multiple que habra de generar La raza cdsmica.

LA FILOSOFIA ENSAYISTICA DE LA EDUCACION
DE JOSE VASCONCELOS
Relevancia pedagigica del ensayo de josé Vasconcelos

La relevancia pedagdgica del ensayo lleva a considerar su gran va-
lor para conformar una coeducaciéon permanente. En su perspec-
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tiva debe considerarse que todo lo humano es educativo o pedago-
gico. Es en esta acepcion educativa y pedagogica abarcadora, que
se va a destacar de manera notable, el modo de hacer y producir
cultura: literatura, novela, cuento, historia, pensamiento filoséfico
y la filosofia misma en la América Latina del siglo XX. La produc-
ci6n cultural de Hispanoamérica adquiere un modo especifico y
muy especial de ser, a través del que se hacen expresas algunas de
sus caracteristicas, destaca el ensayo, lo pedagogico, la literatura, la
utopia, lo politico, por medio de lo cual nuestra region latinoame-
ricana plantea y replantea sus horizontes culturales.

José Gaos sefiala en la década del cuarenta del siglo XX la re-
levancia de la literatura pedagogica en el pensamiento hispanoa-
mericano:

El pensamiento hispano-americano contemporaneo es carateristica-
mente pedagogico, desde luego en la acepcion corriente del término,
por su literatura pedagogica es esta acepcion y por la obra pedagogica,
en la misma acepcién, de los pensadores, pero mas ain a fondo, por-
que “todo ¢l es pedagogica”, el mismo sentido y con la misma exten-
sién en que es politico y en cuanto es estético: por su espiritu todo.™

El valor histérico y pedagogico del proyecto educativo de José
Vasconcelos tiene un profundo sentido ensayistico sélidamente
constituido, producto del analisis y de la experiencia histérica de
la realidad mexicana. La obra educativa de Vasconcelos, con el
tiempo, nos muestra sus alcances y limitaciones. Es a través de la
concrecion del ensayo educativo de Vasconcelos que se pueden
descubrir los valores sociales, politicos, econémicos, culturales y
nacionales de la Revolucion mexicana.

El autor de La raza cdsmica y de la Indologia, en su proyecto edu-
cativo pone en marcha un ideal sofiado e imaginado: la construc-
ciéon de la nacién mexicana sobre bases solidas radicadas en la

% José Gaos, Pensamiento de lengua espafiola, México, Stylo, p. 85.
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educaciéon. Era una forma de empezar a trabajar con alcances
sociales, como escribe Daniel Cosio Villegas, en pos de “una obra
de beneficio colectivo”.”! Empero, habia que improvisar mucho,
en cierta medida, porque en el horizonte se planteaba una diver-
sidad de interrogantes, sobre el modo de concretar los conteni-
dos politicos, sociales y juridicos de la Revoluciéon mexicana en
obras concretas. Era tener fe y esperanza en las posibilidades que
se hacian presentes en un horizonte incierto. Como bien escribe el
historiador francés y especialista en la obra de José Vasconcelos,
Claude Fell, era necesario: “Definir y llevar a la practica una poli-
tica educativa y cultural clara, dindmica y democratica, significaba
poner en tela de juicio las estructuras y la evolucién de la sociedad
mexicana, obligarla a contemplarse a si misma, a autoanalizarse,
a reflexionar sobre su propio desarrollo, su cohesion y su futuro”.’

Regenerarse teniendo en cuenta las conquistas revolucionarias
y las reivindicaciones planteadas desde la caida del porfirismo. La
teoria politica que se debia presentar y ser la base de una mayor
igualdad y justicia, lo cual respondia al rompimiento de la estratifi-
cacion de la sociedad del siglo XIX. La Revolucion mexicana vino
a ser la puesta en marcha que movié a los primeros liberales que
surgieron al inicio de la Guerra de Independencia y de las Leyes
de Reforma.

Fue, como bien sefalaba Leopoldo Zea, el

ideal resumido en la creaciéon de una nacién moderna. Vasconcelos
forma parte de una generacion que alza la voz para exigir el cumpli-
miento de los viejos principios liberales del siglo XIX. Generacién que
recibi6 la clasica educacion liberal en pugna con el ideal educativo

positivista.”*

1 Gfi: Daniel Cosio Villegas, Ensayos y nota, t. I, México, Hermes, 1966, p. 14.
2 Fell, op. cit., p. 10.

% Cfic Zea, op. cit., p. 10.

M Ibid., p. 11.



158  Tres fildsofos y educadores mexicanos de la primera mitad del siglo XX

Es la lucha contra los tiranos “déspotas ilustrados” y los “tiranos
honrados”. Este grupo generacional hizo confluir los intereses de
la burguesia nacional con los de las otras clases. Zea lo consignaba
cuando escribia que “la Revolucion se preocup6 por alcanzar ese
justo y necesario equilibrio entre la burguesia nacional y las diver-
sas clases (sociales) obrero y campesino en que se apoyaba”.”

Ya desde 1909, José Vasconcelos expresaba su preocupacion
por la educacién de las masas. Destacaba la urgencia de elevar a
las masas de su ignorancia, pobreza y desigualdad, mediante la
educacién, a mejores formas de ascenso social, porque la otra al-
ternativa seria una reivindicacién sangrienta, ciega y brutal. Asi lo
expresa en una de sus colaboraciones en el periédico maderista £/
Antireeleccionista:

El cultivo de la raza, el aumento de su potencial, vital, es la funcion
mas alta del gobernante en un pais como el nuestro. Los esfuerzos por
educarla son mas meritorios atn desde el solo punto de vista econo-
mico, que todas las combinaciones financieras, porque todo progreso
econémico es falso desde el punto de vista nacional, si no se basa en la
mayor potencia productora del operario mexicano y el aumento pa-
ralelo de sus necesidades de consumo. Mientras los pueblos siguen en
la condicién de gleba iletrada y sin aspiraciones, el progreso econémi-
co, que debe consistir en el aumento del bienestar general, es imposi-
ble. Cuando un pueblo muestra, como el nuestro, grandes empresas
y tesoros en sus arcas, en contraste con la ignorancia de las masas y la
pobreza angustiosa de la mayoria del pueblo, pobreza no proveniente
de la apatia sino de escasez de trabajo medianamente remunerado,
ese pueblo es el tipo de pais mal gobernado. Antes que el progreso de
las finanzas hay que fomentar el adelanto del habitante.”

Empero, después de la Revolucion, la burguesia mexicana trans-
formada en gobierno, se encargara de controlar el alcance de los dere-
chos sociales originalmente concluidos. El filésofo mexicano Samuel

» Loc. cit.
% José Vasconcelos, El Antirreeleccionista, 31 de agosto de 1909, p. 2.
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Ramos® al referirse al proyecto educativo, cultural, social y politico
de Vasconcelos considera que la reforma de la ensefianza mexicana
en este periodo se da como la expresion de un empuje vital de un
pueblo que quiere afirmar y justificar su existencia, colocando a las
masas en el plano de la cultura y en la delantera de la vida publica.

En la historia de América Latina, o mejor, nuestra América mo-
derna y contemporanea, a excepciéon de Sarmiento, es la primera
vez que a un filésofo o intelectual latinoamericano se le confiere
la responsabilidad de dotar a su pais de un sistema educativo y
de marco cultural moderno adaptado a las circunstancias mexi-
canas de la época.’® Su trabajo en la SEP va a rebasar los claustros
escolares al involucrar a toda la ciudadania, intelectuales, artis-
tas, profesionistas, educadoras, estudiantes, prensa, etc., todos en
la realizacién de una aspiracion y proyecto: la construcciéon de la
nacion por la educacién y la cultura.

La obra de Vasconcelos constituye un proyecto ensayistico en
la medida que contempla en su seno la invencién y la creacién de
un destino, levantando una torre a partir de una teoria social mas
generosa que las anteriores, y teniendo como centro al pueblo que
busca el bienestar de las mayorias marginales. Habia que crear un
nuevo hombre y una nueva generaciéon. Se ensayan teorias edu-
cativas para alcanzar una misiéon que debe lograrse a través de la
labor mistica de los maestros. Se trata de absorber el pasado para
superarlo, porque la educacién tiende a asimilar el acervo cultural
ya acumulado y desarrollarlo en el espiritu de cada individuo.

Educacion que, bien orientada, no debe estar dirigida exclusivamente
al aumento del saber, sino a la transformaciéon para conocer y elabo-

7 Samuel Ramos, El perfil del hombre y la cultura en México, México, Espasa
Calpe, 1976, p. 84.

% En esto coinciden Claude Fell, Ramos y Antonio Caso, entre otros. Re-
visese de Fell, el texto arriba citado, de Ramos en el libro anterior, la relacién
Vasconcelos fue muy estrecha, ya en la SEP, su colaboracion es directa.
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rar el material que cada experiencia expresa. Por esto, escribe Ramos:
“solo cuando de la cultura tradicional extraemos su esencia mas sutil
y la convertimos en ‘categoria’ de nuestro espiritu, se puede hablar de
una asimilacién de la cultura”.”

Es importante reflexionar si el proyecto educativo vasconcelista fue
s6lo una improvisacion, o si tuvo un precedente intelectual y filo-
sofico. Al igual que la Revolucion, el proyecto de Vasconcelos tiene
sus antecedentes, ya viejos y arraigados, en las aspiraciones de las
masas y en los luchadores sociales. No fue algo que se elabord
conforme los problemas surgian, sino que tenia un respaldo ideo-
légico, politico, social y cultural, detras de ello estaban las ideas y
representaciones del mundo, porque como escribe Crane Brinton,
precisamente refiriéndose a esto, “sin ideas no hay revolucion” y
menos ain, cambio social y educativo.

Vasconcelos tenia una filosofia del hombre con elementos re-
ligiosos y misticos, que seran derramados en su obra educativa.
Convertido en profeta mesianico busca que la obra educativa sea
rapida, efectiva, de grandes cruzadas, de misioneros, de fervorosos
apostoles, con una alto principio caritativo y amor al préjimo. El
mensaje de gran relevancia de nuestro filosofo consiste en conside-
rar a la educacién como un modo de ascenso social donde el libro,
allado de la escuela, debe desempenar un papel prepoderante para
hacer de cada nifio un “semidiés”, un Prometeo;®' al mismo tiem-
po que considera imprescindible la redencion estética a través de
las artes. Habia que hacer de la escuela mexicana un “palacio del
alma” para que los nifios pobres, descalzos y hambrientos vivieran
en palacios las mejores horas de su vida y guardaran recuerdos

% Cfr Ramos, op. cit., p. 94.

% Citado por James D. Cockcroft, Precursores intelectuales de la Revolucién mexica-
na, México, Siglo XXI, 1981, p. 13.

5 Gfr. Enrique Krauze, “El caudillo Vasconcelos”, en Octavio Rivero Serra-
no, Alfonso de Maria y Campos et al., José Vasconcelos de su vida y su obra, México,
UNAM, 1984, p. 37.
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luminosos de su escuela. En este horizonte Vasconcelos se veia a si
mismo como el restaurador estético.”

La educacién de parvulos hasta la superior estaba permeada
con este proyecto. Artes, ciencia, técnica, humanidades, que van
de una tradicién culturalista a la revaloraciéon de las tradiciones y
cultura popular; las canciones y los bailes populares adquieren un
valor inusitado. Dentro de su filosofia de la educacion esta presen-
te un modelo de hombre y de sociedad. Es desde aqui que define
su punto de partida y su método, determina sus objetivos, los valo-
res, la ética y los principios que han de conformar una concepcién
del hombre. Influido por la tradicién herbartiana® de la “peda-
gogia social” considera a la educaciéon como filosofia moral prac-
tica. Una filosofia que tiene como arquetipo a Odiseo, opuesto a
Robinson, porque ni el activismo norteamericano de Dewey, “de-
sierto de los pioneros robinsones”, es suficiente para la realizacién
humana, empero, no desdefia el sentido de la técnica y el sistema
supercivilizado de ésta, pero, considera que también se requiere de
una vision general del mundo metafisico y religioso constituido por
“valores que unen porque estan mas alla de la rutina y el apetito
y la practica”.®*

José Vasconcelos quiere que, como Odiseo, los educandos ex-
ploren, construyan, descubran, actien y sean creativos:

No solo con las manos y nunca con sélo las manos porque ni quiere
ni puede deshacerse del bajage que le ensancha el alma e ingenio y
los tesoros de una cultura milenaria. Necesitamos un Odiseo que no
parta, como Robinson, de Bacon, sino mucho mas alla, de Aristoteles
y de Yajnavalkia el hindt legendario; de Moisés, el fundador de nues-

2

2 Ibid., pp. 37 y 38.
% Cfr. Vasconcelos, Antologia de textos. .., pp. 83 y ss.
5 Ibid., p. 79.
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tra civilizacion. A Odiseo de nuestro siglo, facil le sera sobrepasar al
Odiseo homérico por la extension de su saber.%

Sin embargo, el Odiseo de Vasconcelos conjunta un sistema es-
tructurado poco riguroso y eclécticamente construido, que va del
mistico Plotino a Nietzsche, Kant, Bergson, los Vedas, todo lo cual
contribuye de forma desigual y; a veces, desproporcionada. Como
bien sefiala Castro Leal,” su filosofia no es una investigacién me-
todica sino un cimulo de ideas, bien puede ser considerada como
“una expresion inapelable de su temperamento, una revelacion te-
jida en su propia carne”. La obra filosofica de Vasconcelos, como
apunta Ramos,”” se caracteriza por una busqueda por descubrir
los grandes enigmas, en los que se unifica el pensamiento con los
sentimientos y la voluntad.

Su antiintelectualismo le requiere rechazar todo pragmatismo
y activismo, pero no a la ciencia, la que considera previa al pensa-
miento filoséfico. El instrumento de la filosofia no puede ser el de
la razoén, sino el sentimiento, la emocién, la intuiciébn emocional.
Filosofar es para ¢él el modo de acercarse a la existencia categérica
suprema, base para el ordenamiento filoséfico y para poner orden
en el caos material.®® En el esquema de su filosofia se presenta
como indisoluble lo ético y lo estético, lo fisico y lo existencial que
llevan a buscar lo absoluto. Porque por este altimo se constituye la
unidad integral y no solo la sintesis racional.

Es Vasconcelos el filésofo que ademas de la unidad pretende
alcanzar la totalidad, grado maximo de “coherencia y de existen-

% Ibid., p. 72.

% Cfr. Antonio Castro Leal, José Vasconcelos: pensador de América, México, UNAM
[s.£] (serie Ensayo, 3), p. 5.

5 Gfr. Samuel Ramos, “Historia de la filosofia en México”, en Obras completas,
t. I, México, UNAM, 1976, p. 216.

% G José Vasconcelos, Estética, México, Ediciones Botas, 1945, pp. 33,
34y37.
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cia”, “conjunto articulado de relaciones” y de indole espiritual.*’
Esta reflexion lo lleva al ideal fundado por Bolivar, que busca las
raices en la cultura latina y la raza, de donde habra de surgir el
mestizaje latinoamericano, es la consumaciéon que tiende a la uni-
dad césmica y que supera todas las estirpes: “la raza cosmica”.

José Vasconcelos en sus obras: La raza cdsmica y 1a Indologia, rei-
vindica el sentido del hombre y la nacionalidad mexicana. En sus
viajes por Sudamérica descubre la urgencia por la unificacion y la
necesidad de una ideologia, de una cultura eficaz para el mejora-
miento social. Las palabras de maestro despertaban inquietud en
los espiritus jovenes de Latinoamérica, levantaban los animos y la
fe en las propias posibilidades y fuerzas. Son el llamado a revaluar
la cultura iberoamericana. En su Indologia invita a revisar los con-
ceptos de la época con el fin de elaborar las bases de una nueva
cultura del Nuevo Mundo.

Para Vasconcelos la cultura existe en relacién con la raza, es
esta agrupacién humana que aglutina, en la unidad todo lo hetero-
géneo y cumple con la misiéon que le corresponde al hispanoame-
ricano, al iberoamericano. Es la unidad de la raza, la sintesis racial,
que coloca al espiritu por encima de la materia, de los valores espi-
rituales ante la técnica, la emocion y la estética ante la razon. Esto
obliga a la expresion de una cultura mestiza, de una raza coésmica,
universal, una raza que sea sintesis total “del hombre en todos los
varios y profundos aspectos del hombre”.” Es la expresion de una
dialéctica historica donde se unifican vida y conciencia, inicio de
un nuevo ciclo de la historia. En su interpretacion sobre la cultura
iberoamericana considera que ésta no es un agregado sino una
comunidad con cualidades para ser el asiento de la raza y de la
civilizaciéon futura; la que, aunque cultura incipiente, tiene grandes
potencialidades.

9 Jbid., pp. 8, 18-21.
0 José Vasconcelos, “Indologia”, en Obras completas, t. 1, México, Libreros

Unidos, 1958 (Col. Laurel), p. 1176.



164  Tres fildsofos y educadores mexicanos de la primera mitad del siglo XX

Vasconcelos concebia a la cultura como la creadora del futuro.
La filosofia iberoamericana es una parte de esa cultura, por lo mis-
mo era conveniente esclarecer la cultura iberoamericana, su exis-
tencia y el supuesto que lo mantiene, su novedad, su originalidad
y su relacion con Europa. Asi lo hace expreso en el subtitulo de su
Indologia: “Una interpretacion de la cultura iberoamericana”, y en
una hoja posterior, antes del final, en el “Ensayo de cultura”. El
mismo quiere merecer el nombre de “Hermes Americano” por su
reflexion sobre la cultura y su vinculo para cumplir con la misién
de Iberoamérica”.”

El fil6sofo mexicano Rafael Moreno, en continuidad con la re-
flexion filosofica de Vasconcelos y en relaciéon con la cultura ibe-
roamericana, apunta:

La cultura existe en relacién con la raza, es decir, con la agrupacién
humana que tenga una unidad y una misién por cumplir. Se sabe
que Vasconcelos hace teoria de la raza césmica o universal, no a par-
tir de profecias o de un mesianismo americano, como suele decirse,
sino de una reflexién sobre lo que Iberoamérica es y de la aplicacion
de las leyes historicas. Se trata de una nueva raza, la raza del futuro,
que comienza a encontrar su asiento en los pueblos iberoamerica-
nos [...]. La raza por venir huira de las parcialidades y de los nacio-
nalismos para ser verdaderamente universal en los propésitos, en la
composicion, en los valores que la rijan. Asi moriran los egoismos, los
intereses parciales, el peligro del hombre sobre el hombre. Habra una
supremacia del espiritu ante la materia, de los valores ante la técnica,
de la emocién y la estética ante la razon. Pues bien esta raza mestiza
y universal requiere expresarse mediante una cultura.”

Vasconcelos construye una teoria de la raza que obliga a la nece-
sidad de crear un nuevo mundo, porque la cultura y la civiliza-

" Loc. cit.
72 Rafael Moreno, “La cultura y la filosofia iberoamericana de José Vascon-

celos”, en fosé Vasconcelos de su vida y su obra. Textos selectos de las Jornadas Vasconcelinas
de 1982, México, UNAM, p. 105.
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ci6n no se logran copiando algin pasado extrano; sélo se alcanzan
creando el porvenir. Esta cuestion no puede ser el trabajo de un
solo individuo sino de la colectividad, porque “el impulso creador
de la cultura arranca del querer colectivo [...] —y— los valores
perennes de la ética”.”” Vasconcelos desde su propia concepcién
filosofica lanz6 el programa para crear un ambito cultural que hi-
ciera posible unificar lo heterogéneo en la cultura de México que
oriente los esfuerzos nacionales, busque la originalidad y huya de
la limitacién, porque los iberoamericanos no “deben ser simios
de la cultura”.

Su proyecto educativo de 1920 a 1924 le lleva hacia lo mexi-
cano, sin olvidar la cultura clasica universal y el saber de todos los
hombres y pueblos.

En su proyecto espera “que el espiritu hable por la raza”, ese que
solo puede expresar sus potencialidades por la educacion, la que logra
manifestarse como la conductora de la sociedad. Es la educacion el
medio que debe luchar contra la realidad no adaptandose a ella, por-
que el “don individual es sobreponerse al ambiente y a la necesidad.
Ensenarnos a vencer la realidad en todos los érdenes es mas impor-

tante que enseflarnos la sumisién a la realidad”.”

A la educaciéon por la accién y el pragmatismo la considera abe-
rrante y nefasta, porque mata la espontaneidad y maquiniza al
educando, fragmenta el conocimiento y somete la voluntad, la
creatividad humana y toda iniciativa y, desde una supuesta liber-
tad, se encamina hacia su esclavitud. “El fin final de la educacién
no es tanto descubrir como saber, y saber no tanto para poder ser
o llegar a ser”.” Desde su concepcién no busca construir una es-
cuela que nada mas nos dé operarios, porque nos despojaria de la
ventaja que priva en una sociedad no maquinizada.

7 José Vasconcelos, “Etica”, en Obras Completas, t. TIL, p. 1094.

™ Vasconcelos, Antologia de textos. .., p. 49.
> Ibid., p. 54.
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En vez de hacer un ejército de mecanicos antes de tener una in-
dustria que los aproveche, procuremos lograr conciencias capaces
de advertir el interés que la vida ofrece una vez que ha concluido el
trabajo. Saber latin proporciona por lo menos el goce de asomarse
a cierta literatura; en cambio un mecénico sin maquina es inutil
cuando no peligroso.”™

Es importante sefialar que para Vasconcelos, esto de ningin
modo, es una oposicion abierta al ejercicio de la técnica, pero ad-
vierte que una educacién reducida solo a la técnica es incompleta,
porque no se desarrollan todas las capacidades espirituales.

La educaciéon moderna [...] ha de dar a cada uno, en su breve
paso por las aulas, no sélo cierta “especializacion técnica” que lo
habilite para sumarse al ejército irremplazable de los trabajadores,
sino también una visiéon general del mundo invisible, constitudo
por valores que se disfrutan, sin sentido de rivalidad y competencia
con nuestros semejantes. Valores que unen, que estan mas alla de
la rutina, el apetito y la practica.”

La metodologia de su proyecto pedagbgico muestra una estre-
charelacion con su filosofia. En la clasificacion sobre las areas de co-
nocimientos nos presenta una ensefianza ordenada y cabal de todo
saber, en el que lo intelectual y lo fisico se corresponden, a los
cuales clasifica en una triple division: fisica, ética y estética,” y
que como es obvio de observar, existe una correspondencia con
su filosofia. En su propuesta pedagogica clasifica la ensefianza de
los acontecimientos en tres partes: /) de la ciencia de los hechos
o conocimiento objetivo; 2) del conocimiento ético o ciencia de la
conducta, y 3) del conocimiento estético o ciencia del espiritu.

Las materias aqui contenidas forman parte considerable de la
educacion actual, empero, se descuido la educacion fisica,” no ol-
vido la higiene, la atencién médica, el trabajo técnico y la ciencia.

<

5 Ibid., p. 76.

Ibid., p. 78.

8 Cfi Ibid., pp. 86y 87.
® Cfic Ibid., p. 87.
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Aunque, debe advertirse que, en los espacios fisicos de la escue-
la existe el gimnasio, no esta presente un programa metodico de
adiestramiento del “motor fino y grueso”, factores necesarios para
el desarrollo de habilidades, aptitudes y capacidades si se piensa
en la educacién armonica e integral. Vasconcelos considera que la
pedagogia debera ser “humanistica, histérica y hasta utilitaria” en
el proceso de formacion ética: “intelectualista, razonadora, logica”
cuando se estudian los caracteres universales que se obtienen con
el pensamiento ético. Sin embargo, no se puede juzgar a este ulti-
mo “sin referirlo a la actividad inmediata superior de lo estético y
al concepto de lo absoluto que se adopte”.?” Todo lo que se expresa
en su filosofia educativa, una filosofia del hombre y su unidad con
el absoluto, presentes en su Etica, en su Estética y en casi toda su
obra filoséfica.

En la “pedagogia estructurativa” de Vasconcelos, se correla-
cionan e integran dialécticamente los métodos empirico para las
ciencias aplicadas, y el deductivo-inductivo para las del espiritu, asi
como la conducta propia de la reflexion.

En su proyecto ensayistico educativo considera el desarrollo de
la psicogénesis del nifio en el proceso de formacién del conoci-
miento “de acuerdo con las disposiciones de cada edad”®' extensi-
va a una “indefinida prolongacién superativa de su personalidad”.
Realiza asi una identificaciéon de la pedagogia con la filosofia.
Aspira a una pedagogia que no se detenga en una de las etapas
del desarrollo, sino que atiende a la totalidad del ser. “Pedagogia
estructural y estructuralista que ayuda a consumar el propdsito
sensible y también el destino invisible”.*

Margarita Vera Cuspinera considera, a partir del analisis del
libro de Vasconcelos De Robinson a Odiseo, que en su pedagogia es-
tructurativa se da una relacion enfrentada entre los personajes:

80 Cfr. Ibid., p. 108.
8 G Ibid., pp. 145 y 146.
8 Jbid., p. 144.
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uno profundamente materialista y dominador y otro idealista y
liberador.

Vasconcelos hace concurrir al legendario personaje homérico
a fin de liberar en América una batalla mas, para poner de relieve
una vez mas el mundo creado por ¢l y los de su estirpe. Por lo
mismo se encamina hacia “un nuevo Odiseo que debe tener la am-
bici6on viril de la época”. “No a robinsones”, afirma Vasconcelos.

La critica de Vasconcelos a Robinson se centra en el modelo de
la educacion de origen norteamericano o sajon, que se caracteri-
za por ser exclusivamente técnica y fundamentada en el ejercicio
pragmatico sin un ejercicio de construccién teérica y metafisica.
Es una educacién que, por la obra de Dewey, intenta convertirse
en el arquetipo para la educacién del hombre que el método edu-
cativo de Dewey lleva al nifio en busca de lo obvio, en la medida
en que parte del principio “absurdo” de que el nifio se encuentra
como el Robinson de la isla, desde que nace, vive en un medio en
que plasma la herencia de la humanidad.

Vasconcelos sefiala que la teoria educativa de Dewey no puede
considerarse una teoria cabal, pues, despertar “en nosotros la por-
ci6n mejor de la conciencia a fin de salvarla es, al fin y al cabo, el
objeto esencial de la educacion.” Por otro lado, la genuina educa-
cién no queda cumplida en la conquista del factor econémico, de
las comodidades e incluso de lujo; ellos no pueden colmar la aspi-
raciéon humana. Ya no “sélo se trata de que el hombre contribuya
a la superaciéon de la vida misma en el universo”. De este modo,
es urgente y necesario, sefiala nuestro Ulises, oponer al sistema de
Dewey otro liberador. Considera que Estados Unidos educa a sus
nacionales para mandar; ahi se “ensena disciplina de los amos,
el trabajo de los muchos para beneficio de los pocos [...]”. De
suerte que adoptar la escuela de Dewey “seria suicida en pueblos
como los nuestros que ambicionan una autonomia fundada en la

cultura”.®

8 Cfi. Vera y Cuspinera, aop. cit., pp. 32 y 33.
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El proyecto educativo de Vasconcelos simboliza al hombre en
la figura de Odiseo, viajero “que explora y actiia, descubre y crea,
no sélo con las manos, y nunca sélo con las manos, porque no
quiere ni puede deshacerse del bagaje que le ensancha el alma, el
ingenio y los tesoros de una cultura milenaria”.®

En la filosofia de la educaciéon de Vasconcelos estan presentes
las aspiraciones y proyectos de un hombre que, como Prometeo
Vencedor, quiere transmitir sus alcances a todos los hombres y a
los mexicanos, en particular, trata de trascender, desde la circuns-
tancia a lo absoluto, para alcanzar la integracién y la unidad del
ser metafisico y teolégico constituido como una totalidad, desde
un todo de relaciones multiples de cualquier indole, del hombre
consigo mismo, con los demas y con el Absoluto.

No cabe duda que la obra filosofica y educativa del Maestro de
América marcé el punto de partida que abrira un espacio para acer-
carnos y conocer nuestra realidad sociohistérica cambiante, para
definir y estructurar, por la educacion, el proyecto del hombre del
mafiana, con la fe puesta en el futuro de México y de América
Latina, a partir de las propias capacidades y posibilidades, en un
momento historico en el que no se atinaba hacia dénde dirigirse y,
menos aun, como hacer concretos los proyectos de la Revolucion.

Vasconcelos, hombre de pasién, de emotividad e intuicién; de
accion y persistencia inquebrantable en servicio de la empresa na-
cional y universal, atin en la actualidad puede ser el faro que guie
los caminos del Odiseo educativo y recupere por la educacion, el
trabajo y la tecnologia, la fe en si mismos como mexicanos y como
latinoamericanos.

8 José Vasconcelos, “De Robinson a Odiseo”, en Obras completas, t. 11, p. 1515.



FILOSOFIA DE LA EDUCACION
DE SAMUEL RAMOS

HUMANISMO Y ANTROPOLOGIA FILOSOFICA
EN SAMUEL RAMOS

Se puede decir que la filosofia de la educacion es la recuperacion
del sentido del ser humano como sujeto social problematizador
y transformador. Educar filosofica y epistemologicamente implica
un analisis critico que busca romper con las ataduras doctrina-
rias que limitan el ejercicio libre del pensamiento. Sin embargo, es
importante senalar que la preocupacién por el ser humano como
ente-ser ontoldgico constituye un factor importante en todas las ac-
tividades humanas, en especial, para la filosofia de la educacién
porque involucra el reconocimiento de que el acto de educar es un
factor central en la formacion del ser humano, lo cual implica una
antropologia filoséfica radicada en la libertad y la conciencia com-
prometida y responsable con nosotras y nosotros y los otros, con
la humanidad toda, como acto de justicia incluyente de la diversi-
dad humana en el mundo.

Pero es necesario advertir que, la critica por la critica puede lle-
var a caer en callejones sin salida, porque inmoviliza las practicas
del pensar; lo recomendable es realizar el ejercicio de pensar y pro-
blematizar sobre la realidad del acto educativo y sus implicaciones
filosoficas y éticas.
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Ante ello, se requiere criticar desde la duda metddica, desde
los mapas tedricos, epistemologicos y conceptuales que orienten
y sistematicen los procesos de ensefianza y aprendizaje. Porque
la filosofia de la educacion significa educar en la reflexién y en la
confianza de la practica liberadora del ser humano individual y co-
lectivamente. Esto es, la filosofia de la educacion tiene una inten-
cionalidad antropoética educativa y teleolégica, como es la formacion
del ser humano con autonomiay libertad. Estas son las capacidades
que el humanismo actual ha de desarrollar, para alcanzar la plena
realizacién del ser humano.

Lo que quiere decir, que

Las facultades que el humanismo pretende desarrollar son las capa-
cidades criticas de analisis, la curiosidad que no respeta dogmas ni
ocultamientos, el sentido de razonamiento légico, la sensibilidad para
apreciar las mas altas realizaciones del espiritu humano, la visiéon de

conjunto ante el panorama del saber, etcétera.'

Es importante advertir que Samuel Ramos (1893-1959) no desa-
rroll6 expresamente una filosofia de la educacién, lo que implica
una antropologia filoséfica, aunque si tuvo algunos acercamien-
tos al problema de la educacién mexicana, en textos clave para la
reflexién sobre una filosofia de la educaciéon mexicana,” asi pun-
tualizamos que desde un horizonte antropoético educativo Ramos
busca la formacién de personas, entes-seres humanos concretos, his-
toricamente situados; y plantea la construccion y desarrollo de la
corporeidad y espiritualidad humana.

Ramos efecttia una labor eminente porque conforma el proyec-
to existencial por excelencia del ser humano en la construccion y

! Fernando Savater, El valor de educar, México, Instituto de Estudios Educati-
vos y Sindicales de América, 1997, p. 125.

2 (i Samuel Ramos, El perfil del hombre y la cultura en México, México, Espasa-
Calpe, 1976; Samuel Ramos, “Veinte afios de educacion en México”, en Obras
completas, t. II, México, UNAM, 1976 (Nueva Biblioteca Mexicana).
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conformacion de personas que la sociedad desea formar, concebi-
da ésta como comunidad societaria, fundamental en la construc-
ci6n de la identidad nacional y de las personas individualmente.
Es aqui donde adquiere un valor fundamental la filosofia de la
educacion.

Por esta razon la construccion de la personalidad ontoldgica y
metafisica del ser humano y de la nacion se realiza a través de la
valoracion de la vida, de la existencia, en la fenomenicidad e his-
toricidad del acontecer; lo cual no debe ser mirado con las formas
tradicionales acostumbradas, sino por los cauces de un ejercicio
analitico y critico sobre la realidad, en especial, como practicidad
de la accién educativa intencional, que busca superar las formas
habituales de relacién social para proponer un nuevo proyecto hu-
mano en el hacer y quehacer.

Por esto mismo, segin Ramos, en la construccién de la persona

La personalidad es una categoria ontologica de la existencia huma-
na, sélo que dificil de captar dentro de las formas de pensamiento
acostumbradas. No cabe pensarla dentro de la idea de una sustancia
alojada en la oscura intimidad del hombre, ni tampoco como pura
esencia abstracta que se cierre ante el pensamiento individual para
servir de modelo a la conducta. La entidad de la persona manifiesta
su existencia real en la accién y no sélo en una especie particular de
ésta, como la conducta practica, ya sea moral, politica o econdmica.
La vida intelectual, artistica, religiosa, etcétera, es también accién.
En todas las preocupaciones puede el hombre revelar una personali-
dad. Hay maneras personales de pensar, sentir, imaginar, creer, amar,
etcétera. Spranger intenta clasificar y definir los diferentes tipos de
personalidad a la que considera como una “estructura de sentido”
originada en la intuicién de un valor. [...] El valor intrinseco del hom-
bre, ese que no depende de ninguna circunstancia extraiia, se mide
por el grado de personalidad que es capaz de lograr. Adquiere su
rango moral hasta que acta a impulso de la libre voluntad y vive de
acuerdo consigo mismo. Es cierto que las leyes éticas son generales,
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pero en verdad no se cumplen si no son previamente asimiladas por
espiritu individual. En rigor, la auténtica moralidad es sélo la que se
vive de modo personal.’®

Samuel Ramos en su cercania y colaboracion con José Vascon-
celos, desde la fundacién de la Secretaria de Educacién Pablica
(SEP), marcard sus formas de entender la filosofia del continente
americano y de la educacion, gracias a la lectura de las obras del
Maestro de América, como son: la Raza césmica, la Indologia, De Rob-
inson a Crusoe, Pitdgoras, Monismo estético, Metafisica, Pesimismo alegre,
Estética, Etica, Prometeo encadenado, entre otras.

Samuel Ramos en Veinte afios de educacion en México pretende res-
catar el proyecto educativo de José Vasconcelos, reconociendo sus
cualidades y ventajas en la conformacién de la nacién mexicana, a
través de la educacion, en abierta oposicién a la educacién socia-
lista de Lazaro Cardenas (1934-1940).

Considera que

La obra de Vasconcelos tuvo, desde un principio, el sentido de una
reivindicacién social, destruyendo el privilegio de la escuela, para ha-
cer de la ensefianza un beneficio de todos los hombres y todas las cla-
ses sociales. Su plan de ensefianza era esencialmente popular, tendia
a la educacion de multitudes. Habia [que] desatender momentanea-
mente las escuelas superiores, la Universidad misma, en provecho de
la escuela elemental, de la ensefianza primaria. Era preciso difundir
ésta por todos los ambitos del pais, llevar el maestro hasta los mas
remotos poblados, donde jamas habia existido una escuela [...].
Vasconcelos empez6 desde muy abajo, por donde tenia que co-
menzarse, combatiendo el analfabetismo. Sigui6 después con la es-
cuela primaria, a la que no sélo era preciso multiplicar, sino también

modificar en sus orientaciones y sus métodos. Tal vez los procedi-

* Samuel Ramos, Hacia un nuevo humanismo, en Obras completas, t. 11, México,

UNAM, 1976, pp. 63-65.
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mientos y sistemas que se implantaron entonces no eran ni los mas
adecuados, ni los mas eficaces para el logro de sus propositos, segin
la opinién de los técnicos. Pero no cabe duda que la intenciéon que
animaba a la reforma nacia de una comprension profunda de las ne-
cesidades del pueblo mexicano.!

Ante esto, es ineludible sefialar que Ramos en su relacion con Vas-

concelos en la SEP, le permite abrir nuevos horizontes filosoficos y

culturales, mas alla del intuicionismo del maestro Antonio Caso.
Porque

Cuando Samuel Ramos se hallaba bajo la influencia de estas ideas de
Vasconcelos, empieza a ponerse en contacto con el gran movimiento
filosofico que inicia José Ortega y Gasset en Espafia y que se va de-
jando sentir en México a través de la lectura de las obras del propio
Ortega, de los articulos del Espectadoy; de la Revista de Occidente y de
los volimenes de la Biblioteca de Ideas del Siglo XX, traducidos al
castellano y publicados por Ortega y sus discipulos. El contacto con
este movimiento le viene a revelar el estrecho horizonte intelectual en
que se movian las lecciones del maestro Caso. Al lado del intuicionis-
mo, del antiintelectualismo, del romanticismo, del pragmatismo y del
bergsonismo, de ascendencia francesa, que Caso le habia ensefiado
en sus clases, fue descubierto por su propia cuenta el realismo critico,
el neokantismo, la fenomenologia, el historicismo, el racio-vitalismo,
la filosofia de la cultura y la axiologia. Frente a Boutroux y Bergson,
aparecieron Brentano, Rickert, Spengler, Husserl, Scheler, Dilthey, y
Ortega, pensadores que se le presentaron en franco disentimiento con
el mundo intelectual construido por Caso.’

La obra de Vasconcelos le permite comprender el proyecto de una
educaciéon nacional, integradora en la construcciéon de la iden-

* Ramos, Veinte aflos..., p. 81.
° Juan Herndndez Luna, “Biografia de Samuel Ramos”, en Samuel Ramos,
t. IL. Hacia un nuevo humanismo..., pp. XI-XII.
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tidad; su participaciéon dentro del grupo de los Contempordneos en
las interminables discusiones filosoficas, literarias, estéticas, sobre
lo universal y lo particular determina su filosofia, lindante entre el
universalismo occidental excluyente y el particularismo nacional
relativista.

Ast, El perfil del hombre y la cultura en México de Samuel Ramos
parece tener la huella de los estudios de psicologia, educacién y
filosofia positiva de Ezequiel Adeodato Chavez, aunque no men-
ciona esta influencia en esta primera obra. Por otro lado, es impor-
tante senalar que su maestro Antonio Caso (1883-1946) recibi6 la
influencia de la teoria psicolégico-filoséfica del intuicionismo de
Chavez, antes que la de Henri Bergson (1859-1941) o Emile Bou-
troux (1845-1921); habremos de decir, que casi todos los miembros
del Ateneo de la Juventud fueron discipulos de Chavez.

Es posible que Ezequiel Adeodato Chavez (1891-1946) haya in-
fluido en el pensamiento filoséfico-psicologico de Ramos, el que le
abriria las posibilidades para comprender la “psicologia del mexi-
cano”, la que, hipotéticamente combinaria y cruzaria el psicoana-
lisis de Alfred Adler; aunque, habremos de advertir, al respecto,
que no existe la certeza de la influencia de Chavez en su obra, a
pesar de que algunos filésofos mexicanos se obstinan en senalarlo.

Ramos a lo largo de la obra El perfil del hombre y la cultura en Mé-
xico insiste en la situacidon de asumir la carencia de originalidad en el
pensamiento filoséfico y cultural de México y de nuestra América.

Porque

México se ha alimentado, durante toda su existencia, de la cultura
europea, y ha sentido tal interés y aprecio por su valor, que al hacerse
independiente en el siglo XIX la minoria mas ilustrada, en su empefio
de hacerse culta a la europea, se aproxima al descastamiento. No se
puede negar que el interés por la cultura extranjera ha tenido para
muchos mexicanos el sentido de una fuga espiritual de su propia tie-
rra. La cultura, en este caso, es un claustro en el que se refugian los

hombres que desprecian la realidad patria para ignorarla. De esta
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actitud mental equivocada se origind ya hace mas de un siglo la “au-
todenigraciéon” mexicana, cuyos efectos en la orientaciéon de nuestra
historia han sido graves.®

Para Ramos el defecto mas importante del mexicano es la imita-
¢idn, empero, éste es un movimiento reflexivo complejo, porque en
nuestro entender tiene demasiadas aristas; surge de una serie de
fenémenos psicosociales e historicos, consecuencia del colonialis-
mo econdmico, politico, social y cultural, lo que no solo reside en
querer adoptar lo extrafno porque parezca lo mejor, sino, ademas,
esta imitacién supone la creencia de que la realidad mexicana en
la que desean insertarse los valores de la cultura europea hara po-
sible superar la situacion de inferioridad de la cultura mexicana.
Es decir,

El mexicano se estima a si mismo de acuerdo con una escala de valo-
res que es propia de la cultura europea, y es natural que un pais que
apenas cuenta con un siglo y medio de vida independiente no resista
la comparacion. De esta comparacién entre la realidad propia y la
ajena surge y ha surgido, ese sentimiento de inferioridad, esa creencia
cast a priort de que lo nuestro es malo, deficiente. El sentimiento de
inferioridad aparece cuando nos estimamos con una escala axiologica
que no es la nuestra, y claro esta que el mal reside en la eleccion de esa
escala de valores. Recuérdese que Vasconcelos ya habia notado eso y
proponia una escala axiolégica derivada de nuestro propio tempera-
mento, pero entonces los resultados eran demasiado buenos para ser
creibles. Lo cierto es que para Ramos el sentimiento de inferioridad
aparece en el alma del mexicano gracias a un error de 6ptica, por
decirlo asi.”

® Ramos, El perfil del hombre..., . 1, p. 97.
7 Abelardo Villegas, La filosofia de lo mexicano, México, UNAM, 1988, pp. 121
y 122.
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Uno de sus biégrafos mas reconocidos, Juan Hernandez Luna
(1913-2013), al hacer un recuento de la labor filoséfica de Ramos,
de las influencias e instancias filoséficas fuera de México en la ter-
cera década del siglo veinte, senala que éste en 1926 se encuentra
en Francia y viaja a Rusia.

Samuel Ramos,

Ansioso de acrecentar su saber va a Europa en el afio de 1926. Su
amigo y compailero de la adolescencia, Manuel Martinez Baez, lo
encuentra en Paris y lo describe “asistiendo a los cursos de la Sorbona
y del Colegio de Francia, o devorando libros de filosofia en su cuar-
tucho de aquel Hotel de la Sorbonne, pomposo de nombre y paupé-
rrimo de realidad. O extasiandose ante la pura belleza de la Victoria
de Samotracia, de la Venus de Milo o de los cuadros de fray Angélico
y de otros primitivos en la galeria de los Siete Metros en el Museo
de Louvre. O preparandose en la contemplacion de ‘Las Ninfas’ de
Monet y en la lectura Maeterlinck para gustar mejor a Debussy en la
Melisande de Lotta Sechoenne, o embelesado con la fina maravilla de
algtin concierto sinfénico dirigido por Furtwaegler o Maurice Ravel”.
Luego va Rusia y, en Mosct tiene oportunidad de charlar con Isadora
Duncan, quien en aquel afio de 1926 montaba un ballet politico.”

En 1927 vuelve a México enriquecido por los estudios y experien-
clas europeas y torna a sus clases de la Escuela Nacional Prepa-
ratoria y a las labores de escritor. En los nimeros uno y dos de la
revista Ulises, correspondientes a mayo y junio de 1927, Ramos
realiza una critica sobre la personalidad filoséfica del maestro An-
tonio Caso. Empero, este ensayo no pasé inadvertido en el medio
cultural y politico de la capital mexicana. Se van a publicar en
cadena una serie de respuestas en contra del texto de Ramos.
Destacan La insinceridad de Samuel Ramos, de Miguel A. Cevallos,
el articulo de Luis Garrido, Un censor inoportuno y, sobre todo, el

8 Hernandez Luna, op. cit., p. XIV.
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opusculo de Antonio Caso, Ramos y yo, escrito por demas ofensivo,
muestra de prepotencia y grotesco, sobre todo viniendo del maes-
tro Caso, conociendo su calidad humana de maestro Gaso; empe-
ro, no acepta la critica y menos adn, tiene la intencién o interés
por realizar un dialogo racional y filoséfico con Ramos.

Asi, sin un fundamento filosé6fico ni razones de peso tedrico ape-
la al principio de autoridad de caracter escolastico, porque no da
razones necesarias y suficientes de sus argumentos y afirmaciones,
colocando a Ramos, en una situaciéon de supuesta “desigualdad
intelectual” e “incapacidad filosofica”. Empero, esto de ninguna
manera es real, porque nuestro autor era un hombre enterado de
los Gltimos acontecimientos de la filosofia y cultura de su tiempo.

Sin embargo, es de advertir que la critica de Ramos a su maes-
tro Caso, si le remueve el pensamiento filos6fico-politico al obli-
garlo a ponerse al dia sobre las filosofias en el mundo; aunque
siempre abogé por la intuicién, porque, segtn ¢él, en México hace
falta “disciplina de la inteligencia;” con esto tiene la intencion de
conectar la filosofia moral, la razén, el pensamiento con la socie-
dad, e incluso, con el pueblo mexicano.

Por ello, Antonio Caso

En respuesta a la critica de su discipulo Samuel Ramos, dira que en
México hace “falta todo, intuicién, razén.” Rechazaba el utilitarismo
filosofico y se coloca por encima de los criterios de la validez social,
para apuntar que la filosofia tiene su propia autonomia que no se
contrapone a lo social, pero esto lo considera en segundo término.
Sin embargo, debe entenderse que la supuesta “apoliticidad” de Caso
es una posicion politica asumida contra cierta politica, la politica estatal.
Se opone a la politica de partido, para colocarse por encima de ésta
a través de una “no-politica,” desde una posiciéon de “politica po-
tencial,” a partir de una forma de politica fundada en el saber, en el
conocimiento [...].

Pensar en los aportes de Caso a la filosofia mexicana es reconocer
la validez de un pensamiento que, sin ser original recred las grandes
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doctrinas filosoficas, porque la filosofia y el filosofar no se pueden con-
cebir s6lo o tinicamente, a partir de las cimas o autores de la filosofia
universal, sino que aunado a ellos estan también los filésofos menores,
los que ademas de realizar la labor de filosofar, difunden las filosofias
de los grandes filosofos, al mismo tiempo que las aplican a lugares y
circunstancias distintas de las que les dieron origen, con el propdsito
de hacerlas valer en circulos de cultura o en comunidades humanas
diferentes.’

Sin embargo, la discusion filoséfica con Antonio Caso hace a Ra-
mos asumir una posicion de alerta sobre los problemas del conoci-
miento, de la ontologia, la razén, la racionalidad, el arte y la cul-
tura. A la vez, el conocimiento y manejo de la filosofia orteguiana
lo habilitan suficientemente para aceptar que la filosofia no puede
hacerse de espaldas a la historicidad, cuyo referente central son las
condiciones de existencia de los seres humanos circunstanciados.

A pesar de las diferencias con su Maestro, y después de diri-
mirlas, Samuel Ramos reconoce la importancia y la trascendencia
de la filosofia de Antonio Caso.

Al considerar que

Filésofo no es solamente el hombre capaz de crear la doctrina filoso-
fica original sino todo aquel que puede reproducir con profundidad
y dar nueva vida en su espiritu a las diferentes doctrinas filosoficas.
El “espiritu filos6fico” no es un atributo, exclusivo de los grandes
filésofos; puede alentar también con igual hondura y lucidez en
hombres que no fueron dotados para la invencién de doctrinas ori-
ginales. En el proceso histérico estos hombres son marcha progresi-
va. Estos conceptos deben tenerse presentes siempre que se trate de
juzgar y valorizar a los filésofos y doctrinas que han surgido en los

9 Mario Magallon Anaya, Filésofos mexicanos del siglo XX. Historiografia critica
latinoamericana, México, E6n/CIALC-UNAM, 2010, pp. 110y 111.



Filosofia de la educacion de Samuel Ramos 18]

paises de América, cuya cultura ha sido la derivacién de la cultura

europea.'”

La recuperacion de la tradicion de la filosofia occidental y de nues-
tra América, conjuntada con los estudios de psicologia y psicoana-
lisis, le permiten descubrir a Ramos que, el ser del mexicano y la
mexicanidad estan transidos de inmadurez sin fundamento 6ntico,
ontolodgico, epistémico y de la vida histérica, social, cientifica y tec-
nologica. Esto puede ser entendido como la negaciéon de la iden-
tidad del ser humano como individuo, sujeto racional pensante
historizado, para colocarlo en la situaciéon de indeterminacion, en
el “no ser todavia” de Heidegger, en el que el ente humano se
encuentra en la indefinicién situacional fenoménica y, por tanto,
carece de horizonte histérico-filosofico. Porque es la permanente
espera de “el que vendra” a salvarnos desde fuera, desde la extran-
jeria de origen arielista-rodoniano fundada en el falso supuesto on-
tologico de la latinidad de todos los nacidos en nuestra América."'

Dentro de esta dimensién de expectativa, todo lo hecho y todo lo que
se haga esta condenado al vacio; puesto que todo lo que se hace y se
haga pasara a formar parte de ese pasado que se quiere eludir sin
asimilacién, en espera de algo que le serd plenamente ajeno. Desde
esta perspectiva parece que el iberoamericano fuese un ser de extrafia
configuracion; un ser que se niega a ser lo que es para ser algo distin-
to; un ser que solo se caracteriza por lo que quiere llegar a ser. [...]
El modo de ser del americano parece ser la espera; una espera que,
de una manera u otra, va eliminando, paso a paso, todo lo que fue y
va siendo, como simples instantes de un esperar que no es sino ins-

trumento de lo esperado. De lo esperado, de algo que, al presentarse,

19 Samuel Ramos, “Prélogo”, en Antonio Caso, Antologta filoséfica, México,
SEP, 1960 (Biblioteca del Maestro), p. X.

" Gfr. José Enrique Rodo, Ariel, México, SEP, 1960 (Biblioteca del Maestro);
José Enrique Rodo, El que vendrd, Montevideo, C. Garcia, 1941; (fr. Arturo Ar-
dao, América Latina y la latinidad, México, CCyDEL-UNAM, 1993.
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al hacerse presente, se transforma en expresion de la espera, de una
espera que parece no terminar nunca.'?

Leopoldo Zea en América como conciencia, consciente del problema
de la orginalidad, la imitacion y el sentimiento de inferioridad seniala lo
siguiente:

Nosotros los hispanoamericanos estamos siempre proyectando aque-
llo para lo cual no estamos hechos, aquello que nos es ajeno vitalmen-
te. El resultado tiene que ser el fracaso. Sin embargo, no achacamos
este fracaso a la inadaptaciéon entre nuestra realidad y las ideas que
se quieren realizar, sino a lo que consideramos nuestros empefios en
realizar lo que no es nuestro, al no lograrlo nos sentimos impotentes,
incapaces. Sin reflexionar que es en estos limites, en esto no puede ser
plenamente otro, que esta es nuestra personalidad y con ella nuestra
capacidad para realizar lo que sea verdaderamente nuestro.

No nos encontramos a nosotros mismos es porque no nos hemos
querido buscar. Y es que nos consideramos demasiado poco, no sabe-
mos valorarnos. Esta falta de valoraciéon hace que no nos atrevamos
a realizar nada por si mismos. Nos hace falta la marca de fabrica
extranjera. No nos atrevemos a crear por miedo al ridiculo. El ridicu-
lo, que solo siente el que se considera inferior, ha estorbado nuestra
capacidad de creacién. Tememos destacarnos porque no queremos
equivocarnos. Y no queremos equivocarnos porque nos sentimos ri-
diculos, inferiores. De aqui que s6lo nos atrevemos a imitar. Nuestro
pasado parece también ridiculo, por ello lo negamos, lo ocultamos o
disfrazamos."

Empero, la historia demuestra que s6lo podemos salvarnos a no-
sotros mismos desde la propia realidad de nuestra América, con la
diversidad humana y de culturas; esto es, afirmandonos en nuestro

'2 Leopoldo Zea, Latinoamérica y el mundo, Caracas, Universidad Central de

Venezuela, 1960, pp. 140 y 141.
15 Leopoldo Zea, América como conciencia, México, UNAM, 1972, p. 41.
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ser de mexicanos e iberoamericanos, a través de nuestro hacer y
quehacer como seres situados en un horizonte historico y ensayis-
tico en sus diversas expresiones: filosoficas, literarias, simbolicas,
politicas, cientificas, etc. Lo que demanda reconocer nuestras li-
mitaciones, posibilidades, alcances y potencialidades para la reali-
zacion del propio proyecto social humano, del “hombre concreto,”
historizado.
Zea sefiala de forma contundente:

No mas inferiores ni superiores a otros hombres o pueblos, sino seme-
jantes a ellos y, por lo mismo, con sus mismas posibilidades y naturales
impedimentos circunstanciales. Conciencia que ahora nos permitira
como esta permitiendo a otros pueblos ofrecer y lograr la solidaridad
que parecia haber desaparecido en un mundo que se venia rigiendo
con los inhumanos principios utilitaristas y positivistas de una supues-
ta lucha por la vida en la que s6lo podian triunfar los mas fuertes. La
nueva solidaridad, de realizarse como se perfila, debera ser ajena a
los circunstanciales éxitos materiales que no se fincan en el mas alto
de valores, el Hombre. EIl Hombre concreto, el hombre de aqui y de
ahora, y del cual ha de depender el mafiana. El hombre, al que es
también esencial ser de un lugar o de otro, tener una determinada
piel y otra, una religién u otra, unas opiniones u otras, pero sin que
por esto deje de ser hombre, sin que tal cosa haga de ¢l algo mas o

algo menos que un hombre.!*

Por otro lado, y continuando con Samuel Ramos, es importante
destacar que la estancia del michoacano en Francia marcara el
filosofar y la filosofia. Se acerca a la filosofia de Nicolai Hartmann,
Max Scheler, Wilhelm Dilthey, Edmund Husserl, Martin Heide-
gger, José Ortega y Gasset, etc. No sélo esto, sino que, ademas, de
la lengua francesa, aprende aleman para una mejor comprension
de la filosofia, la ontologica y la fenomenologia alemana. Inicia la

* Zea, Latinoamérica y el mundo..., p. 34.
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critica al capitalismo y la civilizacién industrial que privilegia la

produccion, el desarrollo econémico, el dinero, la ganancia que

potencian el individualismo, la exclusién y la explotacién humana.
Lo que le permite senalar que

Un nuevo tipo de hombre se yergue orgulloso y dominador, despre-
ciando la antigua moralidad, ansioso de expansionar la vida de su
cuerpo por medio de los atractivos que le ofrece la civilizacion. El
disfrute del dinero como instrumento de poder, como medio para
obtener el bienestar material y la vida confortable, los placeres sexua-
les, el deporte, los viajes, la locomocién, y una multitud de diversio-
nes excitantes constituyen la variada perspectiva en que se proyecta
la existencia del hombre moderno. Su tipo representativo es el burgués
cuya psicologia [...] reune los rasgos de caracter polarizado hacia
los valores materiales. Impulsada por su principio material, la civili-
zacion se desarrolla en un sentido divergente al de la cultura, hasta
crear una tensiéon dramatica que hace sentir sus efectos dolorosos en
la conciencia de muchos hombres modernos. [...] Lo espiritual y lo
material han adquirido la existencia como dos mundos aislados que
apenas se tocan. El dualismo se percibe sobre todo en la civilizacion y
la cultura que exhiben, de un modo casi tangible, la divisién interna
del hombre.?

Maria de la Paz Hernandez Aragén y Roberto Sanchez Benitez,
ambos de la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidal-
go, consideran, en un texto biografico de Samuel Ramos, que éste
fue el iniciador de la “ontologia del mexicano”, del movimiento
cultural, filosofico, estético y literario, quien asumi6 “el rostro le-
vantado, seco y doloroso” de los que, entonces habitaban México.
Sefialan, con razén, que en los afios veinte entra en contacto con el
movimiento filosofico espafiol liderado por José Ortega y Gasset,
a través de las lecturas de la coleccion editorial el Espectador, la Bi-

15 Ramos, Hacia un nuevo humanismo. .., pp. 4y 5.
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blioteca de Ideas del siglo XX traducida por el filbsofo madrilefio y
sus discipulos,'® asi como con la célebre editorial Revista de Occidente,
a través de lo cual Ramos pudo conocer las corrientes y pensado-
res mas influyentes de la Europa de la posguerra.'’

La filosofia de Ramos, seguin estos autores, se enriquece

Con el intuicionismo, romanticismo, pragmatismo y bergsonismo
aprendidos con Antonio Caso, Ramos agregara a su saber el realismo
critico, el neokantismo, la fenomenologia, el historicismo, la filosofia
de la cultura, los valores y de la persona de Rickert, Scheler, Hart-
mann, Heidegger, Dilthey, Husserl, Brentano y otros. Particularmen-
te tomara de Ortega la nocién de “perspectivismo” y la doctrina de
la “razoén vital” que haran posible y justificable la elaboracién de una
filosofia de lo concreto o de las circunstancias, es decir, el derecho
de cada cultura de contar con una filosofia propia, un pensamiento

nacional.'®

Empero, esta percepcion de la obra filoséfica de Ramos es unilate-
ral y acritica, ademas, reiterativa, de algo que ya se habia dicho y
estaba en el ambiente y la filosofia del “momento mexicano” en la
ontologicidad fenomenolégica del hacer de nuestro filésofo, y que
muchos de los especialistas de la obra de Ramos coinciden en las
relaciones e influencias en su pensamiento, las que venian espe-
cialmente del maestro Caso, de Vasconcelos, de la novela historica
de la Revolucién mexicana, del muralismo, de los Contempora-
neos y de la tradicion occidental europea; por esto puede decirse

16 Cfi: Juan Hernandez Luna, Samuel Ramos. (Su filosofar sobre lo mexicano), Mé-
xico, UNAM, 1956 (Ediciones de la FFyL, 13), p. 15.

' Cfi: Juan Hernandez Luna, Samuel Ramos (etapas de su_formacion espiritual),
Morelia, UMSNH, 1982 (Biblioteca de Nicolaitas Notables, 16), p. 16.

'8 Maria de la Paz Herndndez Aragén y Roberto Sanchez Benitez, Samuel
Ramos Magania, Morelia, Archivo Histérico Universidad Michoacana de San Ni-
colas de Hidalgo, 1998, pp. 47 y 48. (Es importante sefialar que Ramos no com-
partié la ontologia ni filosofia del mexicano propuesto por el grupo Hiperion).
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que esta percepcion de la filosofia de Ramos de los bidgrafos, es
solo descriptiva, no van a la profundidad de los grandes problemas
implicitos en los planteamientos filoséfico-antropolégicos, ni a las
dificultades y conflictos tedrico-filosoficos y ontologicos, como son
el conocimiento de la realidad mexicana, su historia y cultura.

La mayoria de sus biégrafos asumen como valido sus supuestos
ontoldgicos, psicologicos, epistemologicos, estéticos desde los cua-
les reflexiona sobre la realidad sociohistérica y cultural mexicana.
Empero, en filosofia nadie ni nada puede aceptarse como defini-
tivo, menos aun en el campo del conocimiento, de los saberes, de
autores, corrientes y escuelas filosoficas.

Por lo mismo, deben ponerse en cuestion los fundamentos filo-
soficos, politicos, sociales, éticos, estéticos y culturales de un fil6so-
fo y de una época histérica, como de cualquier forma de filosofar
y de hacer filosofia desde cualquier horizonte histérico de sentido.

Porque la filosofia, como duda radical, es problematizadora y
antidogmatica, transito dialéctico, proceso permanente de pensar,
actuar, experimentar, vivir y ensayar. Porque ensayar es una epi-
fania, una fiesta, una celebraciéon que restaura el sentimiento de
comunidad que rearticula un sentido de la vida y del estar en el
mundo, y que ha sido fracturado en nuestra época, en particular,
en nuestros espacios geograficos y culturales, en la dispersiéon de
signos y simbolos fragmentados que apelan a la mirada licida del
ensayista para remontarse en una particular lectura del mundo
susceptible de ser comunicado. '

La filosofia, en la medida en que es una duda radical, es un
preguntar y repreguntar sobre la realidad, ser, ente, existencia,
esencia, historicidad, simbolismo, semantica, formas discursivas;
analisis critico sobre las relaciones intercontextuales entre filoso-
fia y practica, la existencia y la historia. Todas estas son formas
filoséfico-ideologicas de entender al ser humano y sus productos

19 Cfi. Liliana Weinberg, El ensayo, entre el paraiso y el infierno, México, UNAM/
FCE, 2001, p. 11.
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espirituales y materiales, pero de ninguna manera es un ejercicio
del pensar sin compromiso con el mundo y la realidad existente de
los seres humanos situados en el tiempo.

En consecuencia, la existencia solo adquiere valor y sentido des-
de el propio horizonte histérico de comprension, porque existen-
cia, vida e historia sé6lo son siendo en la finitud del ente-ser humano.
Por lo tanto, el ente-ser no se encuentra en la realidad, como las
cosas y los objetos inertes e insensibles, que s6lo estan, sino que el
ente-ser solo puede ser siendo en el proceso historico, en el que la
existencia y la esencia realizan la sintesis en la unidad del ser hu-
mano, pues en él se constituye y conforma la identidad de ser en
el mundo, aunque no de forma definitiva, sino dialécticamente
abierta.

El ser humano como existencia o como ente social es la uni-
dad en la multiplicidad y diferencia del ser humano que se consti-
tuye en la historicidad. Porque, como escribe Dilthey, si el hombre
tiene alguna “esencia”, ésta se constituye en la historicidad, es de-
cir, en la finitud, en el limite de lo tangible y de lo intangible que se
expresa en la totalidad del ente-ser.

Desde este horizonte historico-filoséfico, Samuel Ramos en su
obra, El perfil del hombre y la cultura en México (1934), como en textos
previos y posteriores, realiza una critica a la modernidad filosofica,
ética, politica y arte europeos, como al capitalismo mundial de
la época de la posguerra; no obstante, por la temporalidad de la
publicacién, se encuentran grandes lastres racistas en contra de
los pueblos originarios y mestizos.”’

La hipétesis de Ramos se refuerza al destacar, a través de pa-
sajes, sentencias, citas y argumentos, la idea racista de El perfil del

% Hay muchos estudios al respecto, como la tesis de grado de maestria en
Filosofia de la alumna Zaira Zulim Galan Basurto, titulada El perfil del hombre y
la cultura en México: un perfil delineado por el racismo, 2020, en la que muestra, paso a
paso, con informacién directa de los textos de Samuel Ramos, el problema racial
excluyente de indigenas y mestizos.
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hombre y la cultura en México; a la vez, se ha puesto en cuestion el
método psicologico utilizado por Ramos, lo que revela que el psi-
coanalisis del mexicano utilizado por éste es parcial porque no lo-
gra abarcar los diversos estratos sociales, a la vez que se destaca el
desconocimiento de ciertos factores historicos, politicos, sociales,
biologicos y psicologicos y su relaciéon con la realidad de México,
de nuestra América y del mundo.

En Hacia un nuevo humanismo (1940) efecttia una critica a las in-
fluencias de la filosofia occidental e intenta refundamentar el sen-
tido del humanismo, del hombre y de la vida. Es una critica a la
modernidad y al capitalismo europeos, en la que asume el com-
promiso teorico, epistemologico y ontologico sobre la critica de la
modernidad.

Juan Hernandez Luna sefiala respecto a la obra Hacia un nuevo
humanismo:

Lo que Ramos hace en este libro es una “liquidacion de ideas,” un
“ajuste de cuentas” con la filosofia de este siglo (XX) para: a) hacer ver
que la crisis del humanismo en el mundo actual es una crisis causada
por laidea del hombre en que tal humanismo se sustentaba; b) sefialar
los diversos caminos que las filosofias europeas de nuestros dias han
ofrecido para salvar esa crisis y la impotencia de semejantes filosofias
para resolverla; ¢) ponderar la conviccién de que esa crisis, que es en
el fondo una crisis de las filosofias europeas actuales, solo podra ser re-
suelta por la filosofia misma, es decir, por una nueva idea filoséfica del
hombre, la cual implica una nueva filosofia; y d) proponer una nueva
idea del hombre, en que fundar un nuevo humanismo, lo que equivale
a decir, proponer una solucién mexicana a la crisis del humanismo
europeo, con lo cual Ramos orienta la reflexion filoséfica “hacia” las

posibilidades de una filosofia en México.?!

2l Hernandez Luna, “Biografia de Samuel Ramos™..., p. xvii.
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Es sin duda un texto relevante sobre la recuperacion y propuesta de
un nuevo humanismo de tradicion grecolatina y la liberaciéon del su-
jeto social e histérico, del ser humano como el eje central del pen-
sar; propuesta de una antropologia filosofica con fuertes matices
schelerianos, que muestra, con toda evidencia, una critica a la mo-
dernidad europea, desde un ente-ser, historicamente situado, que
interpela a la cultura occidental y su filosofia, y busca nuevas al-
ternativas a la crisis del humanismo desde la realidad mexicana.

Asi lo expresa Ramos, al sefalar la soberbia de la filosofia eu-
ropea:

La vida instintiva, que representa a la naturaleza dentro del hombre,
adquiere conciencia de sus derechos y se sobrepone al espiritu con
aire de venganza por la humillante servidumbre en que éste la habia
mantenido a lo largo del tiempo. Un nuevo tipo de hombre se yergue
orgulloso y dominador, despreciando la antigua moralidad, ansioso y
expansiona la vida de un cuerpo por medio de los atractivos que le
ofrece la civilizacion. El disfrute del dinero como instrumento de po-
der, y como medio para obtener el bienestar material y la vida confor-
table, los placeres sexuales, el deporte, los viajes, la locomocién, y una
multitud de diversiones excitantes constituyen la variada perspectiva
en que se proyecta la existencia del hombre moderno.?

Para Ramos el concepto de civilizacién, el desarrollo de la cien-
cia y la tecnologia de modernidad occidental capitalista europea
trajo como consecuencia las dos guerras mundiales, los que se
separan de la cultura hasta generar, segiin nuestro filésofo, una
tension “dramatica” y “tragica” que hace sentir en la conciencia
de los hombres modernos sus efectos dolorosos de destruccion y
muerte.

A la vez que hace tomar conciencia de las consecuencias: po-
sitivas y negativas, del culto a la ciencia y a la técnica, la decaden-

22 Ramos, Hacia un nuevo humanismo. .., p. 4.
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cia de las humanidades y el humanismo. Hace una critica a estos
campos del conocimiento de la civilizaciéon occidental, lo que le
hara decir: “la consecuencia determinada por el culto de la técnica
es la sobreproduccion que multiplica innecesariamente la variedad y
el volumen de la cultura y la civilizaciéon hasta agobiar al hombre
bajo su peso abrumador”.*

El desencanto de Ramos con la modernidad europea para
1940, le permite sefialar con fuerza, la crisis de los valores funda-
mentales del humanismo, donde se agita no soélo el problema esté-
tico y académico, sino también el profundamente moral, ese que
toca en lo profundo a la metafisica, la antropologia, a la “filosofia
del hombre™.

Ramos al recuperar la interrogante de Kant sobre qué es el
hombre, en su Logica se pregunta:

¢Qué es el hombre segin esta doctrina? Un desertor de la vida que se
vale de sucedaneos para sustituir las auténticas funciones vitales. La
ciencia, la técnica, las herramientas, las maquinas son un largo rodeo
que hace el hombre para obtener lo que necesita, ya que su debilidad
biolégica le impide hacerlo directamente como los otros animales.
El hombre es un animal enfermo porque ni siquiera sabe de manera
inequivoca o inmediata qué hacer, adonde ir. En algunos pensadores
como Klages, que exaltan al maximo los valores vitales, el espiritu
resulta una fuerza diabdlica que destruye y aniquila la vida y el alma.
Aqui pues se nos presentan la vida y el espiritu como dos potencias
absolutamente antagonicas. El pesimismo hace crisis con las ideas,
ampliamente difundidas, que O. Spengler resumen en la famosa teo-
ria de la “decadencia de Occidente.” Sin admitir por supuesto, que
exista una verdadera decadencia del hombre y mucho menos que ésta
provenga de su esencia, no cabe duda de que la crisis de nuestro tiem-
po revela que hay algo malo en la organizaciéon de la vida y en la
actitud interna del hombre frente a ésta. [...] Uno de los errores de

% Ibid., p. 9.
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valoracién que mas consecuencias desfavorables ha tenido es el elevar
los medios a la categoria de fines. La inteligencia puesta al servicio del valor
del “poder” ha inventado una admirable técnica cientifica sin prece-
dente en la historia. Ante sus maravillosos resultados el hombre acaba
por subestimar la importancia de los problemas técnicos olvidandose
luego del verdadero fin que obedecen.?!

Por lo tanto, segtin €l se requiere de la reorganizacién social y eco-
némica si se busca cambiar las condiciones de existencia del ser
humano vy su felicidad, sin distinciéon de clases, grupos ni de gé-
nero, etc., es desde alli que debera considerarse la totalidad de las
aspiraciones humanas, las cuales para realizarse demandan plan-
tear un nuevo humanismo. Esto es, proponer un nuevo concepto de
humanismo que busque ir mas alla del humanismo tradicional que
debera presentarse como el ideal para combatir la “infrahuma-
nidad engendrada por el capitalismo y el materialismo burgués”.

Este nuevo humanismo es un ensayo antropolégico y filoséfico
que reflexiona no sélo sobre la libertad del hombre sino sobre sus
condiciones de existencia como ser situado en el mundo en su con-
dicion de ser siendo en el mundo. Es un ejercicio opuesto a toda
forma cerrada, es una actitud comprometida del ensayista y del
ensayo como forma expresiva con un sujeto del discurso, en rela-
ci6én entre la sujetividad y las demas relaciones humanas, sociales,
politicas, cientificas y filosoficas. Pero el ensayo Hacia un nuevo hu-
manismo no es un ejercicio autobiografico, sino una reflexiéon con
profundidad filosofica ontolégica en la fenomenicidad del aconte-
cer humano, con aportaciones muy originales al problema del ser
humano.

Lo que mueve a una interrogante: ;Como debe ser el ser hu-
mano en el nuevo humanismo de Samuel Ramos? El humano, el
ente-ser, como ser en el mundo, s6lo es siendo con los otros, en la histo-
ria y desde un horizonte de sentido. Este es el lugar limite desde donde

% Ibid., pp. 8y 9.
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Samuel Ramos toma conciencia de si y de su situacién en la reali-
dad en la cual se encuentra inmerso. Esto es un primer preguntar
sobre lo inmediato que busca trascender e ir a lo profundo, a lo
ontolégico y el conocimiento.

Esta es la primera mirada del inicio de una reflexion intencio-
nal, fenomenolégica, de una “intuicion primera” sobre la existen-
cia que en su proceso dialéctico de comprension logra y permite
mostrar lo que el sujeto es como ente, como Dasein (ser y estar alli).
Es el ejercicio tedrico-filosofico, donde el hombre toma conciencia
de si mismo, tanto en lo cognoscitivo como en lo ontolégico.

Porque para Ramos el ser humano no es un ser definitivo.

El hombre no es nunca un ser acabado, sino un proceso en cami-
no de realizaciéon cuyo impulso nace de si mismo [...]. El hombre
es un ser que actualiza constantemente propositos que es capaz de
representarse en la idea. Ahora bien, en tanto que la filosofia puede
predeterminar estos propositos, ella aparece como una funcién vital
que contribuye a la realizacién del ser humano. La filosofia es en este
sentido una investigacién de la conciencia normativa, y su misiéon no
se limita a comprender al hombre empirico, sino ademas al hombre
como idea, lo que el hombre debe ser®

Este deber ser del hombre de Samuel Ramos nos ubica en el ser
como proyecto, con sentido ontologico existencial, éste es el hipotético
categorico de raiz metafisica kantiana que demanda una construc-
ci6n gnoseoldgica, una teoria del conocimiento, en el ejercicio del
filosofar que problematiza desde diversas reglas tedricas, ontologi-
cas y epistemologicas, las que son concebidas por Ramos, a partir
de un principio ético-metafisico prescriptivo y dialégico del deber
ser kantiano. Empero, el deber ser s6lo puede darse y cumplirse en
un acto de autonomia y libertad. El hombre en la modernidad se

 Ibid., p. 16.
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define por la libertad como atributo central antropolégico y pro-
fundamente humano.

La obra de Ramos, Hacia un nuevo humanismo, es un ejercicio
del pensar del yo hermenéutico al yo critico y genera un nuevo
ambito de la actividad humana, de las costumbres de la vida y la
existencia. De esta manera puede decirse que el ensayo filosofico
de Ramos es un ejercicio dialogico, dialogante, constructivo de un
hacer y quehacer del ser humano.

El ensayo de Samuel Ramos puede leerse como en dialéctica
entre el yo y el nombre, a través del cual se aprehende al ser, al
ente-ser, a las cosas y los objetos.

Quien habla esta adscrito a un orden determinado, carga con sefas
de identidad social, nacional, regional. El nombre reproduce de for-
ma intima e individualiza la historia de nuestra familia, el orden je-
rarquico de nuestra sociedad, nuestra propia posicion en el mundo

cultural que heredamos.?

Empero nuestro filésofo se resiste, aunque no conscientemente,
a ser llamado ensayista, porque su filosofar busca un sentido de
verdad sobre una antropologia filoséfica del hombre, pero es nece-
sario superar el prejuicio, de que lo hecho en nuestra América es
insuficiente ontologica y epistemologicamente.

De la antropologia filosdfica a la filosofia de la educacion

Desde esta propuesta prescriptiva de origen kantiano, sostenida
por Samuel Ramos, es posible derivar una filosofia de la educacion
concebida como idealizacion de un proyecto sobre el ser humano
individual y colectivo que se desea educar. Empero, esta filosofia
de la educacién, no obstante, de partir de juicios a priori, desde una

% Weinberg, op. cit., p. 40.
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idealizacién, no cancela la empiricidad del ser humano, sino que
es referente en la construccion de las categorias filosofico-antropo-
logicas, pero, no como algo definitivo o fijo, sino en permanente
construccion y mejoramiento. Para nuestro filosofo “existe un plu-
ralismo acertado de categorias y de 6rdenes” que rigen a cada uno
de los entes con su tipo peculiar de leyes.

Segin Samuel Ramos, las categorias filoséficas cambian con el
tiempo:

Sabemos que el repertorio de categorias no es fijo ni inmutable, sino
que cambia con las épocas de la historia. Las categorias no son, como
suponia Kant, una pura emanacién del sujeto que, al elaborar el co-
nocimiento, actia como “legislador del universo.” Hay que suponer a
la inteligencia como un instrumento plastico susceptible de una refor-
ma constante, modelado por la experiencia misma que dicta las formas
de inteleccion apropiadas. El sujeto no hace mas que seleccionar y em-
plear estos principios dados conforme a las exigencias cientificas del
momento. Los marcos del conocimiento resultarian de un compromi-
so entre clertos intereses y demandas particulares de la inteligencia,
por una parte, y la realidad con su propia manera de ser, por la otra.”

Sin embargo, Ramos no pretende desconocer la existencia de una
estructura légica comun al género humano, pero existen modalida-
des peculiares de acuerdo con los lugares geograficos y los momen-
tos historicos; “o cuando menos —segun nuestro autor— al tipo
de hombre civilizado, y de las normas objetivas del conocimiento™.

No obstante, esta es una forma excluyente, selectiva y diferen-
ciadora entra La Cultura y las culturas. Esto es algo que genera una
gran nostalgia a nuestro autor, que muestra, su no aceptaciétn del
modo de ser del mexicano, del latinoamericano y caribefio.

Pero es innegable también que existen modalidades peculiares segiin
los lugares del planeta y segin los momentos de la historia, problemas

27 Ramos, Hacia un nuevo humanismo. .., p. 22.
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especificos de toda indole que surgen de las circunstancias variables
de la vida humana. Ahora bien, todo este conjunto de circunstancias
particulares presionando a los individuos hace que éstos se intere-
sen de preferencias por determinados conocimientos que a otros son
indiferentes. La circunstancia vital practica, pues, una seleccion de
intereses conforme a los cuales la inteligencia orienta a sus objetivos.
Por si sola esta seleccion basta para nuestro repertorio cientifico y
filosofico su fisonomia particular. Debe entenderse que este punto de
vista individual puede referirse a una persona, a un pueblo o a una
época. De hecho, asi se ha practicado siempre la ciencia y la filosofia
y esa relatividad del punto de vista es una condiciéon fatal a la que
nadie escapa por mas que lo procure.”

Como puede observarse, en Ramos, los abordajes para construir
una filosofia de la educacion se pueden hacer desde diversos su-
puestos ontologicos y epistemologicos concebidos como una cons-
truccion plural de categorias filosoficas, donde el ser humano es un
ente de gran plasticidad, capaz de ajustarse a los multiples proble-
mas que la realidad le plantea para su transformacion.

Pero el objetivo central de su filosofia de la educacion seria el
conocimiento y la formaciéon armoénica del ser humano, a partir
de ciertos supuestos o principios antropoldgicos en una situacion
armonica e integral que posibilite el desarrollo de las capacidades,
habilidades e inteligencia humana, en situacién abierta y compleja
que relativiza el sentido del “ser en el mundo” y de “ser con los
otros”. Esto no es otra cosa que el ejercicio intencional del ensayar,
del experimentar, como un trabajo proyectivo del ser humano a
educar; lo cual implica una educacién armonica e integral que
desarrolle todas las capacidades y habilidades humanas.

Educar es construir y desarrollar la inteligencia y la razén de los
educandos para resolver los problemas inmediatos y trascendentes
de la existencia en una unidad omniabarcante de la realidad, la

% Ibid., pp. 20y 21.
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cual solo puede comprenderse si se divide en territorios, donde a
cada uno de los cuales corresponde, segiin Husserl, “una ontologia
regional,” un modo de ser hacer en la ontologicidad fenoménica y
epistemologica del hacer educativo y de la ensefianza.

Dentro de los territorios ontologicos de Husserl y Heidegger
propuestos por Ramos, se encuentran a destacar cuatro: 1. El de
los objetos reales, que comprende tres capas: a) hechos fisicoquimi-
cos, b) hechos biologicos, ¢) hechos psicologicos. 2. Objetos ideales
que a su vez se dividen en: a) relaciones, 5) objetos matematicos,
¢) esencias. 3. El mundo de valores. 4. La existencia humana.

Por existencia humana —segin Ramos— no se entiende, como ya se
explico antes, sélo la del sujeto humano, sino al mismo tiempo la de
los objetos reales, ideales y valores que estan en relacién directa con
ella. La existencia humana comprende pues al hombre y su mundo y
por eso las otras tres categorias ontologicas quedan incluidas y refe-
ridas a esa existencia. S6lo comprendiendo dentro de la “existencia
humana” al sujeto y al objeto es posible superar la antitesis del idea-

lismo y el realismo.”

En consecuencia, Samuel Ramos plantea una fenomenologia del

ser humano, del ente-ser siendo en su historicidad temporal; porque

éste se constituye y conforma en la historicidad de la existencia

humana, como ser permanente y situado en la temporalidad en

situacién, como ser de necesidades humanas, sociales y materiales.
De esta forma, puede decirse, que

La tarea primordial de la antropologia filoséfica es analizar lo que
necesariamente pensamos en la idea del hombre, antes de tomar cual-
quier posicién doctrinaria, antes de adherirnos a esta o aquella teoria
antropologica. Asi pues, el objeto de esta primera investigacién no es

% Ibid., p. 25.
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el hombre como realidad, sino mas bien, la representacion ideal que
de él nos hacemos.*

Desde aqui puede observarse que en el proceso de argumentacion
de Ramos, la filosofia de la educacién podria considerarse como
antropologia filosofica educativa, porque su nucleo tedrico, onto-
logico y sistémico constituye un proyecto de formacion del ser hu-
mano integral. Es la concepcién del hombre planteada a partir de
la sociedad histérica concreta, la cual tiene implicita una practica
politica, imaginarios sociales, cosmovisiones del mundo, la reali-
dad, la vida, los ideales y las utopias historizadas.
Por ello,

El sistema de educacién que debe regir en un pais no puede elegirse
abiertamente de acuerdo con ideas y gustos personales, como si el
hombre fuera una materia décil a cualquier forma de cultura. Un
pueblo como el nuestro, que en virtud de multiples causas ha adqui-
rido cierta personalidad, no puede ser receptivo sino a una cultura
determinada, responde a las exigencias peculiares de su caracter y
ambiente de su existencia. Mientras los educadores no conozcan el
caracter mexicano para adaptar a ¢l su enseflanza, su labor serda un
esfuerzo ciego que pone en peligro la suerte de los que estan bajo su
cuidado.™

Es la sociedad la que educa, la escuela sistematiza la educacién
para producir conocimientos y plantear problemas cientificos, filo-
soficos y culturales. La educacion es, por lo menos, de dos clases:
educacion formal e informal. Destaca la educacion formal por la
manera racional, consciente, sistematizada, metodica e intencio-
nal en el proceso de ensenanza-aprendizaje. En cambio, la infor-
mal es la que se realiza en la vida cotidiana en sociedad, con los

% bid., p. 28.

31 Ramos, Veinte afios de educacién en México. .., p. 79.
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demas seres humanos, sociales, en el trabajo, la politica, la religion,
la economia, la ideologia y la cultura.™

De esta forma, la antropologia filoséfica, en general, como la
antropolodgica de la educacion, en particular, remite a una concep-
cién del ente-ser, en un ejercicio del pensar analitico-critico del
proyecto de hombre nuevo, del ser humano nuevo. Aunque, dicho sea
de paso, fue el novohispano José Antonio Alzate, quien en el siglo
XVII habla de una verdadera transformaciéon del humanismo a
través de un ejercicio critico y racional, y quien plantea, mucho
antes que Ernesto Che Guevara, la proposicion del hombre nuevo,
concebido como ser genérico, en sus Gacelas de literatura de México.”

El ser humano es un ser psicosomatico, una unidad labil en la
que la educacién imprime —en un ¢jercicio dialégico de analisis
critico selectivo y de formas de vida—, valores, saberes, cosmo-
visiones, representaciones, conocimientos filosoficos, cientificos,
tecnologicos, de la vida, la existencia y del mundo. La educaciéon
en general es la que da sentido y direccién a la existencia humana,
ademas de que, a través de ella, se establecen las directrices axiolo-
gicas, ontologicas, estéticas, epistemologicas e historicas que justifi-
can la existencia humana de una época y su sentido. La educacion
debe ser concebida como entidad productora de conocimientos,
simbolos, mitos, rituales y representaciones imaginarias de la so-
ciedad y la cultura.

Es necesario sefalar que la educacion en el mundo de hoy care-
ce de estos objetivos, se mediatiza al ser humano a través de la pro-
duccién, el mercado y el consumo. La educacion filosoficamente
concebida, el ente-ser es objeto, cosa, del engranaje del proceso de
produccién capitalista.

32 Cfi: Mario Magallon Anaya, Filosofta politica de la educacion en América Latina,
Meéxico, CCyDEL-UNAM, 1993.

3 (i Rafael Moreno, La filosofia de la Ilustracion en México y otros escritos, Méxi-
co, FFyL-DGAPA-UNAM, 2000; José Antonio Alzate y Ramirez, Gacetas de Literatura
de México, Puebla Hospital de San Pedro, 1831, 4 ts.
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La educacién ha perdido su horizonte antropologico y ético como
formadora de las nuevas generaciones que habran de enfrentar un
mundo demasiado complejo, donde las consignas del sistema econo-
mico neoliberal globalizado han adelgazado la participacion del es-
tado y de sus instituciones, las relaciones econémicas y sociales, para
convertir al sujeto individual, social y colectivo en mercancia. De tal
manera, todo ha sido mercantilizado y mediatizado por el capitalis-
mo neoliberal mundial. [...] La totalidad de la vida humana, de la
existencia, de la Naturaleza y de la cultura han sido reducidas a me-
diaciones para los fines especulativos del capitalismo y del neolibera-
lismo de las organizaciones econoémicas y de las empresas globales, al
igual que las investigaciones cientificas y tecnotrénicas controladas por
los duefios del dinero.**

La cultura como la educacién es, segin Ramos, siguiendo a Max
Scheler, un proceso de humanizacién que se irradia hacia el ser
humano, se extiende a la naturaleza que lo rodea y en la cual vive.
Para Ramos en el ser humano “existe una tendencia incesante
hacia objetivos de valor, o para decirlo en una forma técnica, el
hombre es una entidad axioldgica”®. Esta es la posicion desde la
cual se ejerce la educaciéon como ejercicio ético, axiologico, politi-
co, filosofico, cientifico y cultural desde un horizonte histérico de
sentido y significacion.

Todo esto inevitablemente lleva a un problema de la antropo-
logia filosofica, porque el ser humano es un crucero en el cual se
juntan varias categorias del ser, lo dntico y el fundamento. Sin em-
bargo, este problema nos pone en el camino de solucién, si acep-
tamos, con los nominalistas, que el ser humano es una entidad
unitaria e indivisible y diversa, en la que se conjugan dialéctica
e histéricamente: razon, voluntad, libertad, instinto, sentimientos,

¥ Mario Magallén Anaya, Reflexiones éticas y politicas de filosofia desde un horizonte
propro, México, CIALC-UNAM, 2012, pp 61-63.
% Ramos, Hacia un nuevo humanismo. .., p. 32.
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sensibilidad y pasion. Lo cual constituye el modo propio del ser
humano.

Sin embargo, Ramos pergefa de forma, a veces temerosa y
otra segura, una concepcioén unitaria del ser humano, aunque, su
esfuerzo, no lo logra totalmente. No obstante, en la filosofia de la
educacion estos problemas deberan ser resueltos en, por lo menos,
dos vias: la cientifica y la filosofica dentro de un proceso comple-
jo y combinado entre disciplina, interdisciplina, transdisciplina
y metodologia, constituido por lenguajes, semanticas simbolicas,
formas expresivas, representaciones, imaginarios, etc., que cons-
tituyen estructuras dialécticamente abiertas e incluyentes. Es, en
esta via, que es posible conformar, por la educacion y la cultura, el
proyecto del hombre nuevo y de un nuevo humanismo.

En Hacia un nuevo humanismo, como puede observarse, Ramos
esta obligado a la construccion de sentido, a una resemantizacion
conceptual y a la construccion de nuevos lenguajes, todo lo que es
consecuencia del trabajo de interpretaciéon, de una hermenéutica
que reactualiza procesos simbolicos y conceptuales a partir de la
confrontacion con aquello que es exterior al propio discurso filos6-
fico, pero que es un elemento de prueba, aunque muchas veces es
fallida o inaceptable por su autor.

En este sentido, el concepto antropolégico de Ramos no obs-
tante su esfuerzo por unificar esencia y existencia no lo logra. Con-
sidero que el ser humano, como escribe Marx, es una totalidad
genérica®® que busca trascender e implantar a los seres humanos
concretos en la historicidad de la colectividad y la comunidad so-
cial. Con esto se impone una relacién de interdependencia entre
ideal y realidad, individuo y comunidad, filosofia, ciencia y tec-
nologia, historia del arte y estética, filosofia, ideologia y religién.”

% Cfr. Erich Fromm, Marx y su concepto de hombre. Manuscritos econdmico-filosdficos
de Karl Marx, México, FCE, 1990.

7 (i Carlos Marx, “La ideologia alemana”, en Carlos Marx y Federico En-
gels, Obras escogidas, México, Ediciones de Cultura Popular, 1973.
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En Ramos no coinciden esencia y existencia, menos aun realiza
la sintesis de la unidad del ser humano, a pesar de su esfuerzo por
mostrar que esencia y existencia son una unidad, como diria He-
gel. Ante esta dificultad, y desde una perspectiva diferente, puedo
decir con Herbert Marcuse, que, al filésofo dialéctico en la histori-
cidad le es indispensable captar y distinguir el proceso aparente de
la realidad y sus relaciones, cuya apariencia, esencia y existencia
no se resuelven en la unidad, sino se complica.

Asi, dicho en otros términos, es el problema de las filosofias
dualistas de muy diverso caracter y tradicion, en las que no se da la
relacion en la unidad de lo diverso, entre esencia y existencia. En
cambio, en las filosofias unitarias como el marxismo y las filosofias
criticas, es en el proceso historico en el que la existencia se realiza
en la esencia y, al mismo tiempo, el existir es una vuelta dialéctica
a la esencia.”®

El ser genérico en Marx es una unidad integradora en la cual se
sintetiza el ser del hombre. Porque sélo “asi el hombre sigue siendo
el sujeto” histdrico, que se produce y reproduce en la transforma-
cién de la naturaleza a través del trabajo. Alli donde, segiin Marx,

el hombre como ser natural y la naturaleza como realidad humana
se ha hecho evidente en la vida practica, en la experiencia sensible, la
busca de un ser gjeno, un ser por encima del hombre y la naturaleza
(una busca que es el reconocimiento de la irrealidad del hombre y la
naturaleza) se vuelve imposible en la practica.”

De esta manera, el dualismo metafisico-religioso de la antropolo-
gia filosofica de Ramos se constituye en una limitacion para la con-
cepcion del humano de la educacion y la cultura, porque privilegia
la esencialidad, la cual es producto y productor; se privilegia pues,

% (i Herbert Marcuse, Reason and Revolution, Nueva York, Oxford University
Press, 1941.
% Fromm, op. cit., p. 146.
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universalidad metafisica, por encima de la existencia y la realidad
social y de la universalidad, por encima de la particularidad; lo
europeo por encima de lo americano. Asi, en Ramos, se da una
cadena interminable de valores axiologicos, metafisicos, prescrip-
tivos y excluyentes que limitan la practica de la existencia y del
pensamiento, en un ejercicio libre y autbnomo en la historia.

La cultura y la educacion, vistas desde la filosofia de Samuel
Ramos, son el despertar de la conciencia de lo que el ser humano
es, su lugar en el mundo y como productor y reproductor de cono-
cimientos filoséficos, cientificos, ontoldgicos, axiologicos, simboli-
cos y tecnologicos. De tal suerte que, en este estar en el mundo se
requiere aceptar que el ente-ser necesariamente esta comprometido
con la realidad que lo invade y circunda.

El hombre se debe todo a la comunidad. Es ésta la que le ha traido al
mundo, le ha nutrido, le ha educado, le ha hecho participe de sus bie-
nes y le ha puesto en posesion de sus derechos. La aceptacién de todos
estos bienes compromete al individuo con su comunidad. El compro-
miso no es solo para recibir los bienes, también lo sera para recibir
los males, si éstos llegan. El que vive en comunidad por este mismo
hecho se compromete con ella. Nadie obliga al individuo a vivir en
una determinada comunidad. [...] Asi, el hombre, desde que nace, se
encuentra comprometido con su comunidad. Al vivir dentro de ella,
al actuar en ella, no hace sino asumir este compromiso, asunciéon de

la cual ha de responder cuando sea llamado a cuentas.*

Es importante sefialar que tanto el filosofar como el educar tienen
implicitos un deber ser y un compromiso con el conocimiento, con
la practica axiolégica, con la comunidad y la sociedad. No obstan-
te, concebidos desde la unidad integral del ser humano, en la que
realidad, mundo, vida, existencia, valores y comunidad conviven-

" Leopoldo Zea, “La filosofia como compromiso”, en Leopoldo Zea, Filoso-
Jar a la altura del hombre. Discrepar para comprender, México, Cuadernos Americanos-

UNAM, 1993, p. 99.
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cial se complementan en la totalidad del ser humano histérico y
social.
Ramos tiene razén cuando sefiala:

El mundo del valor y el de la realidad son esferas que se complemen-
tan. El hombre es el mediador entre esos dos mundos. Pueden propo-
nerse los valores como fines de su accion y realizarlos en la vida. [...]
El deber ser de los valores es como un puente tendido entre no-ser y
el ser. Constituye una dimension peculiar de valor, su tendencia hacia
la realidad. [...] La finalidad de la cultura es despertar la mas amplia
conciencia posible de los valores, y no como se supone erréneamente
la simple acumulaciéon del saber. Cultura y conciencia de los valores
son expresiones que significan la misma cosa.*!

Coincidimos parcialmente con Ramos, en que la reflexion filoso-
fica, de la cultura, la educacion y los valores son expresiones que
significan dentro de la totalidad humana, la misma cosa. Sin em-
bargo, se requiere ir mas alla del ejercicio axiologico del deber ser
de nuestro fildsofo, porque esta forma metafisica es contraria al
universalismo antropolégico incluyente, en el que todos los seres
humanos formen parte y participen en una relacién horizontal sin
exclusion.

En cambio, en Ramos lo antropolégico es excluyente y auto-
ritario que limita las practicas éticas de la libertad como acto de
voluntad politica en relacién con justicia, equidad y solidaridad.
Porque para nosotros, aqui la filosofia de la educacién adquiere su
sentido filosofico, politico, ético, cientifico e ideolégico incluyente,
en el que todos los seres humanos valen, cuentan por lo que son
como seres humanos, en un ejercicio justo y equitativo de sintesis
entre esencia y existencia.

Por esta razén, educar con base en una filosofia de la educaciéon
tiene implicito un sentido politico, un compromiso ético con la so-

#' Ramos, Hacia un nuevo humanismo..., pp. 46y 47.
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ciedad, de la cual el syjeto forma parte. La reflexién filosofica de la
educacién es praxis, praxologia y teoria practica, porque plantea
la necesidad de establecer pedagégicamente relaciones del hom-
bre con el mundo, en la historia concreta, cuya critica desempefia
un papel destacado al cuestionar los modelos educativos y mostrar
los aspectos alienantes y deterministas que constrifien la capacidad
creativa de educadores y educandos.*

La filosofia de la educacion mexicana y el sentimiento de
inferioridad en la filosofia de la cultura de Samuel Ramos

Como se ha podido observar, el desarrollo de la antropologia filo-
sofica de Samuel Ramos se puede derivar de implicaciones dualis-
tas, en la propuesta de Hacia un nuevo humanismo.** Obra que, por un
lado, presenta un modelo de ser humano y que a partir de lo uni-
versal a priori constituye un a posterior: como ser factico e historico,
donde no siempre es posible realizar sintesis unitaria del concepto
filoséfico de hombre, como ser genérico constituido dialéctica e
histéricamente.

No obstante, Ramos insiste en superar la dualidad alma-cuer-
po, al considerar que no son sustancias incomunicadas, como afir-
mo el “dualismo cartesiano”, cuya unién es preciso explicar en
virtud de una “armonia preestablecida”.

Lo cual lleva a Ramos a decir con Max Scheler, que

Alma y cuerpo son elementos que se compenetran a manera de cons-
tituir una unidad del ser humano. Un mismo proceso, visto desde
fuera, es un fenémeno fisiologico, y visto desde dentro es un feno-
meno psiquico. Sin embargo, una viciosa actitud del hombre [...]
ha tendido a destruir su unidad, enemistando los valores materiales

# Magallon Anaya, Filosofia politica de la educacion. .. p. 8.
¥ Cfi: Ramos, Hacia un nuevo humanismo. .., pp. 113-146.
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y espirituales. Lo Gnico que puede hacer la filosofia es demostrar que
esta division interna no es una ley necesaria de la existencia humana,

sino un accidente de la historia.*!

Sin embargo, con esto Ramos no resuelve la dualidad, sino mas
bien, la sustancializa teérica y metafisicamente, al pretender unifi-
car en la espiritualizacién metafisico-religiosa la unidad de alma-
cuerpo. De esta manera, el problema del dualismo no se resuelve,
a pesar del esfuerzo conceptual, filoséfico y ontologico de Ramos.

Es necesario partir de la unidad del ser humano como ser gené-
rico, resultado del proceso de progresion evolutiva del “ser huma-
no natural” en la historia.

Pero el hombre —segin Marx— no es simplemente un ser natural;
es un ser fumano natural. Es un ser para si y, por tanto, un ser genérico
y como tal tiene que expresarse y confirmarse en el ser y en el pensa-
miento. En consecuencia, los objetos humanos no son objetos naturales
como se presentan directamente, y el sentido humano, tal como se da
inmediata y objetivamente, no es sensibilidad /umana ni objetividad
humana. Tampoco la naturaleza objetiva ni la naturaleza subjetiva
se presentan directamente en una forma adecuada al ser fumano. Y
como toda cosa natural debe tener su origen, el fombre tiene su pro-
ceso de génesis, la Austoria, que es para ¢l, sin embargo, es un proceso

consciente y, como tal, que se supera conscientemente a si mismo.*

El ser genérico se humaniza y humaniza los objetos y las cosas en
el proceso del trabajo, produccién y reproduccién historizada. Es
la transformacién de la naturaleza, que iria en el proceso dialéc-
tico del ser en si al ser para si hegeliano en la “historicidad humana
natural”. Es un ir en la historia, del fhomo _faber al homo sapiens, del

“ Ibid., p. 75.

¥ Marx, Manuscritos econdmico-filosdficos. ..., p. 189.
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homo sapiens al homo economicus, al homo ciberneticus y al homo ludens de
Sartori.

Sin embargo, existencia y esencia son concebidas por Marx,
como unidad de un fenémeno natural en progresion, la que ha
sido fragmentada y dividida en el final del siglo XX por algunas fi-
losofias posmodernas y por la globalizacién. Es decir, el desarrollo
del ser humano como unidad de la razén y por la naturaleza dife-
renciada, a través de la historia, ha desaparecido en inconsistencia
y por el desencanto. De modo que las filosofias que reflexionan por
el ser humano material e historico son vistas desde el horizonte de
algunos intelectuales que han llegado a su fin. Asi lo han creido
filésofos e intelectuales posmodernos europeos, mexicanos y lati-
noamericanos.

Es por esto por lo que

El sentido instrumental de la unidad teérica de los discursos actuales
de la ética y de los valores sobre educacién y la convivencia se funda
y puede convertirse, en el medio y no en el fin de las relaciones huma-
nas, hasta llegar al extremo de la cosificacion y la alienacién del sujeto
social, de individuo. Por ello, los discursos y las practicas actuales de
la educacién en ética y en valores tienen entre sus finalidades la nor-
malizacion de los sujetos, la legitimacion de la politica vinculada con
el mercado, con la introyeccién subjetiva en los sujetos, de ideas y de
practicas sobre lo publico y lo privado, donde el individualismo, la
exclusion y la insensibilidad se han convertido en algo comun, con lo
cual, y en vista de ello, la educacién, la ética y los valores adquieren
un sentido instrumental y til para la legitimacion, el funcionamiento
y el control de los poderes politicos establecidos a nivel nacional, re-
gional y mundial.*®

Por otro lado, en contraste con lo sehalado, la forma antropologi-
co-filosofica planteada, en lo general, por Ramos no considera el

16 Magallon Anaya, Reflextones éticas y politicas. .., p. 11.
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ambito historico cultural del estatus del mexicano, no obstante que
busca por todos los medios hacerlo, parte de supuestos filosoficos
del modelo europeo desde el cual se analiza y juzga el ser y la cul-
tura mexicana.

Esto es lo que le permite mirarlos en una relacién comparati-
va desigual entre lo europeo, lo mexicano y lo nuestroamericano,
para mostrar los aspectos mas negativos, de lo nuestro; parcia-
liza dividiendo la unidad cultural mexicana, a la vez que no acep-
ta la diversidad y la diferencia de las culturas que la constituyen,
aunque no siempre, en una relacién horizontal de alteridad de la
equidad en la igualdad. La cultura, en general, se funda en afirma-
ciones y negaciones dentro del proceso de produccion social, poli-
tica, cultural, econémica e historica. Todo lo cual da un sentido de
ser e identidad a sus creadores.

Tradicién, historia, cultura, realidad, filosofia, educacién, ima-
ginarios sociales, representaciones, simbolismos y mitos mexica-
nos son concebidos por el filésofo michoacano, como entidades
incapaces, insuficientes e inmaduras comparadas con el modelo
europeo. Esta concepciéon de Ramos limita, por no decir que nie-
ga las potencialidades y las practicas humanas ejercidas desde el
horizonte histérico y cultural del mexicano.

Como consecuencia de la percepcion de lo propio, Ramos con-
sidera necesario difundir en México la conviccion de la existencia
de valores intrinsecos universales, cuya “realidad es inalterable”,
porque no depende de nuestros puntos de vista. Lo cual obstruye
la posibilidad de descubrir, con autonomia y libertad, las peculia-
ridades de lo propio de la filosofia y cultura del mexicano. Esto, no
permite a Ramos “discriminar cualidades originales que autoricen
a proclamar la existencia de un estilo vernaculo”.

Asi, desde esta concepcién de cultura —a partir de Max Sche-
ler—, Ramos considera que “lo esencial de la cultura estd en un
modo de ser del hombre, aun cuando en éste no exista impulso
creador”, como seria el caso de la cultura mexicana. Mas aan, si
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alguna cultura posible se pudiera tener, ésta “seria derivada”. Por-
que “los mexicanos imitan mucho”. Es decir, segin Ramos,

en ultimo término, la imitacién ha determinado en la vida mexicana
un efecto que no ha llamado mucho la atencion a los historiadores, y
que es, sin embargo, fundamental para entender nuestro inmediato
pasado. Consiste en el desdoblamiento de nuestra vida en dos planos
separados, uno real y otro ficticio.”

Es decir, esta forma de entender el conocimiento y la filosofia (me-
tafisico-ontoldgica) se constituye en una vision universalista totali-
taria excluyente que modeliza la humanizacion del hombre desde
el horizonte de los valores y la cultura europea. Para Ramos: “no
se puede ser moral, en el noble sentido de la palabra, mientras no se
es culto”, pero entiéndase esto, en el sentido culto europeo. Por
lo tanto, el mexicano por no encontrarse dentro del circulo de la
cultura por excelencia s6lo es una existencia marginal excluida del
centro econoémico y cultural. El mexicano al sentirse fuera de la es-
fera de la cultura totalizadora europea va a generar, segin Ramos,
en su conciencia un “sentimiento de inferioridad”, autodenigra-
cién y menosprecio de todo lo mexicano.

Las tesis de una filosofia de la educacion, desde la perspectiva
de Ramos, tienen exclusiones y contradicciones flagrantes, porque
si lo humano y la libertad es algo comin en el género humano,
entonces Jpor qué este principio no lo aplica Ramos al estudiar al
mexicano y su cultura, mas ain, a las culturas indigenas, a las que
denigra y menosprecia?

Es necesario advertir que la concepcion de la educacion de
Samuel Ramos se expresa, explicitamente, en el texto de la histo-
ria de la educacién del México posrevolucionario. Ramos hace un
recuento en Vemte afios de educacion en México (1941). Analiza veinte
afos de la historia de la educacién nacional, considera que ésta

# Ramos, El perfil del hombre y la cultura. .., p. 24.
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ha estado determinada por la cultura externa, impuesta o autoim-
puesta. Sin embargo, su analisis de la educacién no responde a las
exigencias peculiares del caracter y el ambiente de la educacién
mexicana de aquella época.

Asi, la educacion del pueblo mexicano, segun Samuel Ramos,
debe depender del caracter y capacidad del mexicano para adap-
tar la educacion importada. Es decir, el pueblo mexicano es conce-
bido por nuestro filésofo como receptaculo del modelo educativo
occidental, que Paulo Freire concibe como “educacion bancaria”.
No obstante que advierte que la adaptacion de los métodos y de las
formas pedagdgicas impuestas deberd efectuarse de acuerdo con
la idiosincrasia que la nacién mexicana desconoce ¢niega? histo-
ria, tradicién y el legado educativo mexicano.

Samuel Ramos cae en una contradiccién al considerar que “el
Unico proyecto educativo mas mexicano, mas justo” es el de José
Vasconcelos.

En la obra educativa de Vasconcelos —segiin Ramos— hay que dis-
tinguir la intencién de la realizacion. Su plan de educacion es segu-
ramente el mas acertado, el mas justo, el mas mexicano de los pla-
nes que pueden pensarse. El cre6 la escuela de pequeiia industria, la
escuela técnica destinada a la capacitacién de especialistas técnicos
y obreros calificados, que respondan a las demandas del desarrollo
industrial de México. Cre6 también la escuela agricola, para arrancar
al campesino de sus procedimientos primitivos del cultivo. La escuela
rural corresponde también a sus planes de difusion de la ensenanza.
Ided, ademas, inspirandose en el ejemplo de los grandes misioneros
espafioles que trajeron a América la cultura europea, lo que llamé
“el maestro misionero”, para llevar la ensefianza a aquellas regiones
del pais mas alejadas de toda civilizaciéon. [...] Su obra es por eso
genuinamente mexicana, nacional. Pero al mismo tiempo su ideal se

cifraba en ampliar los limites estrechos del nacionalismo.*®

1 Ramos, Veinte afios de educacion. .., pp. 81 y 82.
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Esta altima afirmacién no sélo es una cuestion de método, sino
también de formas de percibir y entender la realidad educativa
mexicana y de la claridad sobre lo que entiende por educacion
armonica e integral. Es por la educacion que se construye la iden-
tidad de nacién y la de la persona en la unidad de la diversidad y
diferencia.

Quisiera pensar que Ramos, seguramente ignoraba la rica
tradicién educativa mexicana de la segunda mitad del siglo XIX,
dentro de la que destacan de forma notable: Carlos A. Carrillo,
Abraham Castellanos, Gregorio Torres Quintero, Enrique Rébsa-
men, Enrique Laubscher, etc., quienes tomaron como base de sus
proyectos educativos, a todos los mexicanos y la realidad en la cual
viven y vivencian o recrean su pasado.

Acaso ¢No existia en México y, por consiguiente, en nuestra
América una tradicion filosofico-educativa antes del proyecto edu-
cativo vasconceliano? Mas atn, ¢José Vasconcelos realmente des-
modeliza la tradicién educativa europea en su proyecto educativo?
La historia de la educacién mexicana del siglo XIX muestra que
antes del proyecto educativo de Vasconcelos habia grandes educa-
dores y gobernantes preocupados por la educacién nacional, por-
que ésta era el tinico medio para integrar la naciéon mexicana. Asi,
los referentes y las influencias en la obra del fildésofo oaxaquefio
proceden de muy diversos horizontes historicos, filosoficos, politi-
cos, estéticos y culturales. El mérito de la obra educativa de Vas-
concelos es innegable y su trascendencia también, pero no partié
de cero, pues realiza una sintesis tedrico-practica, a la vez que mar-
ca un horizonte y una ruta de compresion de la realidad mexicana.

Sin embargo, es necesario desmodelizar las concepciones edu-
cativas culturalistas impuestas a la realidad educativa mexicana,
Samuel Ramos, en continuidad con Vasconcelos, acepto, sin cues-
tionar la tradicién y el legado europeo, y neg6 la historia de la edu-
caci6on mexicana, reducida practicamente, a cero o, en su defecto,
a una “mala copia de la europea”. Es por ello, segin Ramos, que
el escepticismo y la arbitrariedad reinan en la nacién mexicana
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en todos los 6rdenes, especialmente, en el educativo, donde los va-
lores éticos, sociales y politicos son arbitrarios, consecuencia de la
inmadurez moral de los mexicanos.

La filosofia de la educaciéon de Samuel Ramos parte de una
concepcién del hombre universal europeo. Percepcion y racioci-
nio de valor ontoldégico del hombre por excelencia: el europeo,
concebido como el modelo, cuya temporalidad pocas veces esta
circunstanciada y, por lo tanto, en nada afecta su sentido y sig-
nificacion ontologica. Ante esta situacion, a los mexicanos no les
quedaria sino asumir los parametros establecidos previamente, por
otros hombres, bajo otras circunstancias y motivados por otros in-
tereses, por otras necesidades.

La tesis de la filosofia del hombre o antropologia filoséfica de
Samuel Ramos consiste en concebir a la cultura y a la educacion
en México como de “invernadero” con sus raices en Europa. A
pesar de que “el mexicano se ha empefado sistematicamente en
contrariar su destino”, como su decision e incapacidad para asimi-
lar la cultura europea. No obstante ello, “nuestras perspectivas de
cultura estan encerradas dentro del marco europeo”.

La cultura, a la que agregaria la educacion, segin Ramos, no
se elige “como una marca de sombrero”, se asume como europea,
a pesar de su empeifio por no serlo.

Tenemos sangre europea, nuestra habla es europea, son también eu-
ropeas nuestras costumbres, nuestra moral y la totalidad de nuestros
vicios y virtudes nos fueron legadas por la raza espafola. Todas estas
cosas forman nuestro destino y nos trazan inexorablemente la ruta.
Lo que ha faltado es sabiduria para desenvolver ese espiritu europeo
en armonia con las condiciones nuevas en que se encuentra colocado.
Tenemos sentido europeo de la vida, pero estamos en América, y esto
ultimo significa que un mismo sentido vital en atmosferas diferentes
tiene que realizarse de diferente manera.*

* Ramos, Hacia un nuevo humanismo..., p. 67.
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De acuerdo con Ramos, la forma como percibimos la realidad
concreta y material tiene consecuencias teoricas, metodologicas,
filosoficas, psicologicas, historicas y practicas en los nacidos en
México en nuestra América, donde estan incluidos los mexicanos
y latinoamericanos: criollos, mestizos, indios, negros y blancos. Lo
cual, seguramente sera diferente del modelo. Por lo mismo es ne-
cesario ir en contracorriente en didlogo abierto con las filosofias
euro y logocéntricas europeas, pero sin asomo de autocoloniza-
cion. Ello requiere cancelar la autodenigraciéon y afirmarnos en
nuestro ser, en contra de la vieja tesis hegeliana, que consideraba a
los americanos del Sur y sus culturas como “reflejo de ajena vida”.

En la historia de las ciencias y artes como filosofia, literatura,
ciencia, tecnologia, etc., tanto mexicana como latinoamericana
se ha hecho un mal uso de los términos importados e impuestos,
sin analisis y criticas previos de origen europeo como: imitacion,
transculturacion, autenticidad, originalidad, peculiaridad, en la
medida que constituyen modelos conceptuales a los cuales se de-
bera aspirar, pero como reflejo que debemos seguir y repetir. Em-
pero, la realidad es reacia a toda imposicion. Es necesario invertir
el método e ir de lo particular a lo universal, de lo propio a lo ex-
terno y realizar el proceso de sintesis, lo que dard como resultado
una nueva forma de ser, de interpretar y de entender la realidad
mexicana, como su explicacion critico-racional abstracta, simboli-
co-significativa sobre lo que somos y desde alli, construir los propios
proyectos filoséficos, histéricos, sociales, cientificos y culturales.

La cultura no sélo se trasplanta o aplica, sino, ademas, se crea
y produce, se vive y vivencia en el ejercicio de la relacion social,
econémica, politica y filos6fica hasta convertirse en una forma de
vida cotidiana. Es aqui donde desempefia un papel relevante la
educacion. Porque es a través de la educacion que se construye y
proyecta la identidad nacional e individual diferenciada y antialie-
nante, porque es un ejercicio y una practica consciente en la que
los seres humanos desarrollan sus capacidades y habilidades de su
propio ser.
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La cultura es un producto artificial de la labor humana vy, por
lo mismo, no es posible aceptar ningtin modelo. Porque, aunque se
quisiera, no se puede imitar ningin modelo de cultura, la produc-
cion cultural crea, adecua, resemantiza y carga de sentido simbo-
lico e iconico los productos culturales de una comunidad humana.

Leopoldo Zea considera que quien no puede captar la relacion
existente entre las ideas y las circunstancias histéricas no podra ver
sino contradicciones en la historia de la filosofia y de la cultura.

La filosofia en general, desde el horizonte de Zea, es un esfuer-
zo por dar respuesta a las interrogantes que el ser humano se hace
ante determinados problemas y dificultades. De aqui que sus so-
luciones no puedan ser definitivas ni iguales al modelo de filosofia
y cultura europeas. Porque cada filosofia y cada filosofo, segun el
maestro Zea, crean su propio modelo.

Las soluciones que un hombre, una generacién, un pueblo o cultura
han dado a sus problemas, no pueden ser siempre soluciones para los
problemas de otro hombre, generacién, pueblo o cultura. Este ha sido
uno de los errores de nuestra América. Hemos visto como América
no ha hecho otra cosa hasta nuestros dias, que querer adaptarse a las
soluciones de la cultura europea. Esto ha hecho de los americanos
hombres inadaptados: las ideas de la cultura europea no se adaptan
del todo a las circunstancias americanas.*

La respuesta de Zea no puede ser mas reveladora y contundente,
al abrir camino para la aceptacion y la sintesis de historia y de tra-
diciones, concebidas como algo diferente de Europa.

% Leopoldo Zea, América como conciencia, México, Cuadernos Americanos,

1953, pp. 40y 41.



UN ACERCAMIENTO A LOS MOVIMIENTOS
ESTUDIANTILES EN MEXICO Y EL MUNDO:
SIGLOS XIX Y XX

INTRODUCCION AL DESARROLLO DEL CAPITALISMO:
SE TRANSITA PAULATINAMENTE DE LA TECNICA
A LAS TECNOLOGIAS

Los movimientos estudiantiles hunden sus raices a partir del apo-
geo de la sociedad liberal capitalista europea. El triunfo del libe-
ralismo en la Gltima mitad del siglo XIX llevard a una nueva era
econdmica que va mas alla de la libre competencia entre las em-
presas privadas y la no injerencia de los gobiernos en los asuntos
econémicos; el surgimiento de la ortodoxia del libre comercio de la
politica liberal. Surge el gran desarrollo comercial capitalista, que
busca mejorar y aumentar la produccién en serie en menor tiem-
po. Asi, se dan las grandes corporaciones industriales que superan
el individualismo liberal del siglo XVIII y se crean las grandes orga-
nizaciones econémicas capitalistas.

En las tres Gltimas décadas del siglo XIX la economia entraba
a una nueva era tecnolégica, mas alla de la primera revolucién in-
dustrial; se transita paulatinamente de la técnica a las tecnologias;
a la vez que se descubren nuevas fuentes de energia como la elec-
tricidad, el petrdleo, las turbinas, el motor de combustién interna;
la utilizacién de materiales organicos, de metales y de algunas nue-
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vas aleaciones de metales, que en aquel momento eran novedosas.
Se perfecciona la técnica y se pone en camino la especializacion
tecnologica; surgen nuevos avances cientificos acordes al requeri-
miento de la produccién industrial a gran escala y la produccion en
serie, del nuevo mercado global. Se inicia un proceso creciente en la
economia del capitalismo de mercado dirigido al consumidor do-
méstico, desarrollado por Gran Bretafia, Estados Unidos, en con-
tinuidad con los paises europeos desarrollados de la época.’

Es el nacimiento del mercado y el comercio del capitalismo
en el apogeo del siglo XIX, que internacionaliza y unifica a todas
las naciones del mundo a través de los nuevos proyectos imperia-
les capitalistas. Asi, se enganchaban los principios del capitalismo
mundial de los paises desarrollados hacia las colonias y las excolo-
nias, en relacion desigual, dentro del supuesto principio capitalista
liberal de la “libre empresa, de la competencia y el mercado”. Esla
aparicion del nuevo patréon desarrollo-dependencia, mientras que
los primeros paises, como Estados Unidos, Inglaterra, Alemania,
Holanda, Bélgica, Francia, y demas potencias vendian objetos ma-
nufacturados, los segundos vendian materias primas, eran provee-
dores de metales, frutas, caucho, maderas, etcétera.

De este modo, el mundo entraba al periodo del capitalismo glo-
bal y se rompian las fronteras limitrofes nacionales para establecer
relaciones de dominacién econémica e interdependencia desigual
e injusta a escala global; ejercida de los paises industrializados ha-
cia los pobres. En todos los lugares del mundo se libra la gran ba-
talla por el mercado entre las potencias industriales, lo que origind
la divisién comercial del mundo en zonas de influencia.

En las ltimas décadas del siglo XIX surge una tendencia neoli-
beral que hizo trizas el comercio, rompiendo con la politica demo-
liberal y la justificacién de la politica del capitalismo que se asume
como representante de las masas. Esta forma de configuracién del

' Cfr. Eric Hobsbawm, La era del capitalismo, Barcelona, Guadarrama Punto

Omega, 1981, p. 486.
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capitalismo global originé el nacimiento de la politica liberal de
libre competencia y de mercado; el surgimiento del sistema par-
lamentario constitucionalista, de partidos politicos, con distintas
filiaciones politicas e ideoldgicas por las cuales se buscan las rei-
vindicaciones sociales, econdémicas y politicas con una hipotética y
supuesta participaciéon de las masas proletarias.

Se alteraban los principios politicos basicos de los Estados desa-
rrollados de los afos sesenta del siglo XIX, se da el constitucionalis-
mo democratico y se amplia la vision de la democracia. Surge una
politica de masas neoliberal que presiona fuertemente a los gobier-
nos, y la economia politica de las burguesias sufre grandes reveses,
la que para sostenerse tuvo que utilizar la represion, destacando
de manera especial, la Comuna de Paris, en Francia; en Alemania,
Bismarck declara ilegales a los socialdemocratas en 1879; se da
una fuerte coercién en Irlanda con Gladstone, etc. El entramado
de la burguesia de entonces tendra su punto de ruptura en el inicio
del siglo XX, con la Primera Guerra Mundial (1914) y la gran de-
presion de 1929-1930.

Empero, ;qué sentido tiene dar tantas vueltas para explicar los
movimientos estudiantiles del segundo medio siglo XX? La pre-
gunta tendria validez si este fenémeno pudiera explicarse por si
mismo, sin una relaciéon con los movimientos estudiantiles en 1968
en el mundo, en especial, de origen europeo y sus repercusiones
mundiales, consecuencia de la nueva crisis de las democracias en
el mundo vy del capitalismo; como la reconfiguracién y readapta-
cién de la demanda de mano de obra calificada, a lo que se suma
la explosion de desarrollo de la ciencia y la tecnologia.

Esto implica reformas a los curriculos, planes y programas de
estudio de la educacion y las universidades del mundo; de la edu-
cacién superior y posgrado en las economias capitalistas y las de-
pendientes de los paises pobres. Este era el requerimiento del gran
movimiento de produccién y desarrollo industrial de las naciones
metropolitanas. Se da una gran transformaciéon hacia adentro de
los Estados nacionales de nuestra América y los industrializados;
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se amplia la dependencia econémica y el financiamiento de las
naciones pobres, en una relaciéon de injusticia, desigualdad y ex-
clusion social.

Ante este horizonte histérico, econémico y social, una investi-
gacion sobre los movimientos estudiantiles es muy dificil de aislar
de la realidad histérica mundial de una época crucial de recam-
bio de las estrategias econémicas y educativas ante la crisis per-
manente del sistema capitalista. Por esto mismo, si no partimos de
la historicidad concreta se corre el riesgo de descontextualizar los
acontecimientos que les han dado origen. Todo movimiento social
se sustenta dentro de un marco histérico; porque es desde la histo-
ria presente que comprendemos el pasado, a la vez que se trata de
entender los hechos particulares de la historia global.

De tal forma, hablar de movimientos estudiantiles en el mundo,
en general, y de México, en particular, requiere ubicarse histori-
camente en cada uno de los momentos en los cuales tales hechos
acontecen; y descubrir los moviles de diversa indole: econémicos,
politicos, sociales y culturales que los dominan, para valorar en su
justo sentido el acontecimiento histérico que se quiere estudiar.
Dada esta serie de consideraciones, puede aseverarse que los mo-
vimientos estudiantiles son producto del moderno y corto siglo XX.

En la época medieval se fundan los primeros colegios monas-
ticos, catedralicios y las universidades europeas de los siglos XII y
XIIL,” hasta alcanzar los siglos XVIII y XIX, donde casi no se hace
expresa la participacién estudiantil; sin embargo, sus luchas no
persiguen reivindicaciones sociales; eran, mas bien, de tipo acadé-
mico-administrativo, sus actividades politico-estudiantiles se die-
ron intramuros. Por otro lado, los estudiantes formaban parte de
una clase privilegiada: la nobleza, los clérigos y, posteriormente, la
burguesia naciente que alcanza su pleno desarrollo en el siglo XIX.

2 (fr Maurice de Wolf, Historia de la filosofia medieval, t. 11, México, Jus, 1945;
véase también Edouard Jeancau, La filosofia medieval, Buenos Aires, Eudeba, 1965.
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Es de hacer notar, que las escuelas y las universidades en Eu-
ropa adquieren el mayor auge a mediados del siglo XIX; todavia
hasta 1850 existian en el mundo més de 50% de analfabetas;® lo
cual era un obstaculo para las demandas de la Revoluciéon Indus-
trial, porque ésta se vela estrangulada en su produccion, por la
falta de instruccién y capacitacién de los obreros; y, consecuente-
mente, dificultaba la incorporacién de nuevas técnicas al proce-
so productivo. Era imposible el uso de maquinaria mas avanzada
con la consiguiente introduccién de nuevas técnicas y la creacion
de habilidades nuevas; es decir, sin una instruccién idénea de los
requerimientos de la produccioén se dificulta el crecimiento y el de-
sarrollo econémico. El desarrollo industrial gener6 nuevas exigen-
cias educativas, por lo mismo necesitd trabajadores mas instruidos,
capaces de manejar las maquinas y herramientas, asi para ir mas
alla de los procedimientos rutinarios: se requeria especializar las
habilidades y la mano de obra; ello sélo fue posible a través de la
capacitacion, la educacion y la escuela.

Esto obligd a crear en el siglo XVIII escuelas primarias y, poste-
riormente, en los siglos XIX y XX, instituciones de ensefianza media,
media superior y superior mediante las universidades y los institu-
tos politécnicos; todo ello tendiente a la especializacion producti-
va como resultado de la gran explosion del desarrollo capitalista
monopdlico de fines del siglo XIX y principios del XX. Empero, al
nuevo sistema econémico capitalista, de corte imperialista, ya no
le fue suficiente el trabajador alfabetizado, sino que se hacia nece-
saria la capacitacion de los trabajadores, mas alla de las técnicas
comunes, hasta alcanzar niveles de especializaciéon y abstraccién
no imaginadas hasta el momento, que virtualizan algunas de las
formas especialisimas del trabajo productivo y tecnolégico. Surgia,
de esta forma, la profesionalizacién de las actividades productivas
y, al lado de ello, la competencia del mercado de trabajo y el aba-
ratamiento del trabajo manual.

8 Cfi. La explosion educativa, Barcelona, Salvat Editores, 1973.
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Asi, la sociedad burguesa alcanzaba un auge inusitado, al mis-
mo tiempo originaba contradicciones insolubles que las llevarian
en sus entrafas a un estado de injusticia y desigualdad permanente
de luchas y movimientos sociales en el sistema capitalista mundial.
Es aqui donde la escuela se convierte en el dique que difunde los
elementos ideoldgicos de la clase o grupo social dominante; y se
reacomoda a las necesidades culturales y técnicas que el régimen
econdémico-social reclama.

Pese a esto, la educacion propicia los medios que haran factible
la liberacién individual y social. Desde esta vision panoramica nos
encontramos en el camino para encontrar el hilo conductor que
permita explicar los movimientos estudiantiles, temporalizando
los acontecimientos y las causas que los provocan.

En nuestra América, aunque de forma incipiente, la lucha por
la cultura y la educacién fue concebida bajo criterios clasistas, ra-
cistas, excluyentes y desiguales.

La lucha por la educaciéon tuvo como expresién primaria el acceso
a la lectura. Los operarios de los talleres manufactureros del siglo
XIX abogaron a favor de dicha demanda, que en los hechos ponia en
evidencia la enajenacion integral de las jornadas de trabajo de 12 a
16 horas a que estaban sujetos. La jornada larga no sélo implica la
sobreexplotacion, sino que ademas determinaba que el ciclo trabajo-
reposicion sobredimensionara el descanso necesario, restringiendo asi

sus posibilidades del quehacer politico cultural.*

Debo aclarar que nos concretaremos exclusivamente en los mo-
vimientos estudiantiles en México y sus relaciones con la lucha
politica y de clases. Se trata de vincularlos con los movimientos de

* Ricardo Melgar Bao, “Los proyectos politico-culturales en América Latina:
de la universidad popular a la autoeducacién obrera (1918-1934)”, en Manola
Septlveda Garza y Maria Teresa Bosque Lastra [coords.]|, Educacion y cultura en
América Latina, México, CCyDEL-UNAM, 1993 (Col. Panoramas de Nuestra Amé-

rica, 5), p. 101.
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las luchas obreras y campesinas del siglo XX dentro del desarrollo
del capitalismo tardio de nuestro pais, donde la rebeldia estudiantil
es una forma de expresion, entre otras, de inconformidad y atraso
ideolégico, politico, social y econémico de la sociedad, tanto en
México como en América Latina; se afirma que la conciencia ge-
neralizada de penuria y explotacion de los seres humanos se asien-
ta en factores sociales de desigualdad e injusticia superables en rea-
lidades diferentes mas idoneas al crecimiento y desarrollo.

La rebeldia juvenil, tanto en los paises desarrollados como en
los subdesarrollados, apunta contra las “sombrias perspectivas”
que les abren las sociedades capitalistas de consumo. De aqui pro-
viene la toma de conciencia ideologica, sobre la barrera y limite
que se ha impuesto al desarrollo humano, por la estructura del
poder clasista, y, a veces, racista de las sociedades y de la division
del mundo en pueblos ricos y pobres. Al mismo tiempo se descu-
bre que son los pueblos pobres los que sostienen con su miseria la
opulencia de los ricos, es la condena a la explotacion y la opresién
de una sociedad moral hipécrita y mojigata.

En consecuencia, la rebeldia estudiantil lleva en sus entranias
una lucha ideoldgica y politica que pretende superar algunos ar-
caismos de las universidades e instituciones de educacion superior
y la sociedad de la cual forma parte; lanzandose contra la estruc-
tura de poder que el grupo dominante constituye.

Es también una lucha generacional que busca transformar las
instituciones de educacién superior para que dejen de ser s6lo trin-
cheras de transmision de informacioén y capacitacion, incapaces de
proponerse la reformulacion critica de los principios intelectuales
que propicien el cambio social. En resumen, se busca transformar
la sociedad para que a todos se les asegure una educacién para el
trabajo, desde una situacion de justicia e igualdad. Sin embargo,
los movimientos estudiantiles no representan un papel fundamen-
tal en la lucha de clases, son mas bien un elemento coadyuvante de
las grandes movilizaciones sociales, las tinicas capaces de reorien-
tar la historia y el cambio histérico social.
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Aspectos hustoricos de los movimientos estudiantiles

El primer movimiento del cual se tiene constancia en el siglo XX
en la América Latina es el de Cordoba, Argentina, en el afio de
1918. Aunque las demandas reformistas eran de caracter acadé-
mico-administrativo, tenian, sin duda, otras implicaciones de tipo
social, politico y econémico; llevando al campus universitario la
lucha de clases.” Asi, de este modo, los estudiantes reformistas
cordobeses buscaran abrir los cauces para el ejercicio de la auto-
nomia universitaria lejos del autoritarismo académico; proponian
el respeto a la libertad de catedra, la apertura y tolerancia de
todas las ideologias. Sin duda, los estudiantes de Ciérdoba inten-
tan, desde la universidad, reformar los principios de una sociedad
anacroénica, como la argentina del momento; y establecen direc-
trices para el cambio social.

El Manifiesto de la Juventud Universitaria de Cérdoba de 1918 propo-
ne que la Universidad debe estar acorde con la época, superando
el quietismo a que habia sido reducida. Al mismo tiempo, se pro-
ponia que dejara de ser el reflejo de una sociedad retrégrada.

Los jovenes cordobeses apuntan lo siguiente: “Por eso que que-
rernos arrancar de raiz en el organismo universitario, el arcaico y
barbaro concepto de autoridad que en estas casas de estudio son
un baluarte de absurda tirania y que sélo sirve para proteger crimi-
nalmente, la falsa dignidad y la falsa competencia”.®

En términos generales, el Manifiesto intenta que la Universidad
se comprometa cada vez mas con la marcha nacional. La actitud
de los universitarios es la de retomar la direccién de la vida inte-
lectual y moral del pais. En este intento se patentiza una marcada
inclinacién nuestroamericanista: es una actitud asuntiva contra las
tendencias internas y externas del imperialismo. Esta es una afir-

> (fir Maria Elena Rodriguez de Magis, “La reforma universitaria de Cordo-
ba en 1918 y su vigencia”, en Revista Deslinde, num. 23, México, UNAM, 1972, p. 2.
b Ibid., p. 8.
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macion latinoamericana opuesta al entreguismo y sometimiento
del continente.

No es sino la toma de conciencia comprometida acorde con la
linea democratica que propugnaba por la reivindicaciéon de justi-
cia social y material. Esta lucha politica desde la Universidad evo-
ca las contradicciones del proceso del desarrollo capitalista nacien-
te en Latinoamérica. Se daba la contradiccién entre Universidad y
técnica, al mismo tiempo la quiebra implacable del viejo latifundio
y el cuestionamiento de la alta burguesia y el dominio imperialista
yanqui. Es el reacomodo de la “baja burguesia” y la reincorpora-
cibon a las “clases medias” en la participaciéon econémico-politica.
Reacomodo y adecuacion de viejas estructuras sociales a las nece-
sidades del momento. Por ello, se requeria de la “redenciéon” de
cada pais de nuestra América. “Creemos no equivocarnos, las re-
sonancias del corazén nos advierten: que estabamos pisando una
revolucién, estamos viviendo una hora americana”.’

Por lo tanto, se puede decir que:

Si en nombre del orden se nos quiere seguir burlando y embrutecien-
do, proclamamos bien alto el derecho sagrado a la insurreccion. [...]
El sacrificio es nuestro mejor estimulo; la redencion de las juventudes
americanas nuestra unica recompensa, pues sabemos que nuestras
verdades lo son [...] de todo el continente.?

Era el llamado a la lucha por la liberacién de América desde la
Universidad, simiente de un pensamiento que habra de desarro-
llarse en todas las juventudes de América.

Mientras esto acontecia en la zona pampera de América del
Sur, en México habia concluido la Revolucién mexicana, batalla
sangrienta contra la oprobiosa dictadura porfiriana. Como bien
escribe Sombart respecto del apogeo del capitalismo;’ treinta afios

7 Ibid., p. 6.
8 Ihid.,p. 7.
9 Gfr. Werner Sombart, El apogeo del capitalismo, México, FCE, 1948.
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de dictadura posibilitaron las condiciones politicas para desarro-
llar la economia mexicana y enrielarla con el modelo de la integra-
cién imperial norteamericana.

Es decir, desde lo ideoldgico positivista se establece en México,
con el porfirismo el imperativo: “la paz de los sepulcros”, lo cual,
aunado a un férreo despotismo, se mantendra a las masas traba-
jadoras en la opresion asfixiante, todo esto para mantener el nivel
6ptimo de produccién en la acumulacion monopdlica dentro de
la 6rbita imperial. Es, asi, que el positivismo en México fue una
filosofia al servicio de las clases dominantes que buscaba justificar
con la prédica de “orden y progreso,” la explotacién y la miseria
de las masas.'

Sin embargo, la Revolucién mexicana con la Constituciéon de
1917, mas que beneficiar a la poblacién obrero-campesina, favore-
ci6 el presidencialismo al otorgarle al poder ejecutivo federal todas
las facultades y privilegios, por encima de los otros poderes. Se le
otorgaba un poder omnimodo encarnado por “la voluntad sobe-
rana del pueblo en armas y de la naciéon”."

Asi pues, el Constituyente de Querétaro cancelaba el ala ra-
dical de la revolucién para establecer un centralismo a la usanza
de la nueva tendencia demoliberal de una burguesia naciente que
concilia una posicion politica intermedia, al estipular el respeto a
las garantias individuales y dar al Estado el derecho de “tutelar” el
ejercicio juridico y social. Transcurriran asi 13 anos del gobierno
presidencialista, lapso en el cual se suceden crimenes por el control
del poder entre los caudillos revolucionarios.

Al mismo tiempo que estalla una brutal gresca entre moronis-
tas y callistas, que amenaza las bases de la “coalicién revoluciona-
ria”. Galles al ver el peligro que se avecinaba contra la estructura

19" Cfi: Leopoldo Zea, El positivismo en México: nacimiento, apogeo y decadencia, Mé-
xico, FCE, 1975, pp. 28-32.

" Cfi Gilberto Arguello, En torno al poder y a la ideologia dominante en México,
Meéxico, UAP, 1977, pp. 24-27.
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del poder, organiza a la “familia revolucionaria” y funda, en 1929,
el Partido Nacional Revolucionario (PNR), que no era sino la con-
solidacion del poder tras el partido oficial.

En los albores del afio de 1929, México se debatia ante un
futuro incierto. Por otro lado, recibia el embate a la economia,
provocado por la depresién mundial, lo cual, agregado a los gran-
des conflictos internos, necesariamente, tenia que reflejarse en la
Universidad, y con ello se inicié el movimiento estudiantil por
la autonomia de la Universidad Nacional de México.

En esta batalla se intenta alcanzar la autonomia y la partici-
pacion estudiantil en el gobierno universitario, para tener voz y
voto en las decisiones de tipo académico y administrativo, y se de-
mandaba la representacion igualitaria en el Consejo Universita-
rio. El estudiantado tenia un marcado interés por participar en la
elaboracién de los lineamientos de la educacién, al mismo tiempo
que queria definir la situacion de la Universidad en su estructura
interna de tipo académico-administrativo.

De igual modo, se busca senalar el conjunto de principios rec-
tores del desarrollo académico con relaciéon al poder central. La
protesta estudiantil, no obstante, de su reconocimiento, por dis-
tintos sectores de la sociedad en general, no obtuvo totalmente el
apoyo a sus demandas. Solo tuvo respuesta de otros sectores y gru-
pos estudiantiles cuando el estudiantado universitario fue objeto
de represion por parte de fuerzas del Estado.

Fue en este momento que otras escuelas y universidades del
pais se adhieren al movimiento propiciando el avance en sus de-
mandas, empero, éstas calan mas hondo, porque no soélo se con-
cretaban, exclusivamente, a la organizacién y estructura de la Uni-
versidad, sino que penetran mas hondo, al exigir modificar en el
sistema politico, el Plan Nacional de Educaciéon que el gobierno
“revolucionario” queria implantar.'?

2 Cfr. Irma Lombardo Garcia, “La autonomia de la Universidad. Crono-
logia del movimiento de 19297, en Revista Deslinde, nim. 109, México, UNAM,
enero de 1979.
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El crecimiento del problema estudiantil amenazaba la estabi-
lidad politica del pais. Ante este estado de cosas, el presidente de
la Republica, Emilio Portes Gil, decide concederle la autonomia
a la Universidad. La Ley de Autonomia de 1929, como escribe
Irma Lombardo, se alcanza, al fin, con la culminacién de una ya
larga disputa que ya habia durado muchos anos."

Finalmente

[...] se consigui6 que el gobierno de la Universidad quedara en ma-
nos de sus integrantes; por otra parte los alumnos obtuvieron la repre-
sentatividad en el Consejo Universitario y la intervencion del Estado
se redujo a proponer una terna cuando se eligiera rector, de la cual el
Consejo de la Universidad seleccionaria a la persona idonea; el dere-
cho de veto para la creacién o supresion de escuelas.'

El movimiento estudiantil de 1929 lleg6 a su total culminacién con
el conflicto universitario de 1933 y su normativa y organizacion
administrativa interna.

Hasta aqui podriamos interrogarnos iqué sentido tiene ha-
ber incluido el movimiento de Cérdoba en este estudio? ;Acaso
no podrian verse cada uno de los acontecimientos aisladamente?
Aunque la respuesta sea afirmativa, sin embargo, existen elemen-
tos comunes entre ellos, que nos mueve a aseverar que hubo una
influencia directa en cuanto a algunos de los objetivos centrales,
como son: la autonomia, la participacion del estudiantado, la re-
lacién de igualdad en el Consejo Universitario y la lucha contra
el autoritarismo, entre otros. No obstante, esto, la problematica
en que se daban estos movimientos es diferente, porque la historia
de los paises es diferente. En consecuencia, los modos de abordar
los problemas tienen que ser diferentes. Sélo difieren, aunque no

% Ibid., p. 3. Es de hacer notar que la lucha por la autonomia universitaria
habia sido un deseco, ya desde don Justo Sierra, en los afios de 1881.

" Ibid., p. 10.
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sustancialmente, en la tendencia americanista, porque ésta no se
da abiertamente en el movimiento estudiantil mexicano de 1929.

Puede decirse que la situacion del estudiantado en el México de
aquella época tenia por metas, inmediatas y urgentes, alcanzar ob-
jetivos mas concretos y aprovechar la coyuntura histérica del mo-
mento, de luchas, revueltas e incertidumbre nacional: que quiza
en otras circunstancias hubiera sido casi imposible alcanzar. Con
todo lo anterior, no se quiere negar la preocupacién americanista
del grupo estudiantil mexicano porque se respiraba en el ambiente
esta preocupacion.

Sin embargo, se observaba cémo el gobierno mexicano de
aquella época otorgaba concesiones al capital foraneo y a las bur-
guesias conservadoras de origen mexicano. Es la tendencia refor-
mista de reajuste, por parte de los gobiernos posrevolucionarios
obregonista, huertista y callista."

La crisis politica de la “familia revolucionaria” que adviene
después del asesinato de Alvaro Obregén vy los tres “presidentes de
opereta” (como Emilio Portes Gil, Pascual Ortiz Rubio y Abelar-
do L. Rodriguez) ponia en peligro la endeble estabilidad nacional
que, al lado de la agudizacion de la crisis econémica mundial de
1929 a 1936, generaba una situacién mas embarazosa y dificil. El
callismo conduce a la nacién a un callejéon que ahonda el conflicto
y que bien podia desencadenar una nueva lucha armada.'®

De 1928 a 1934 1a Repuiblica se movia en la cuerda floja de una
crisis politica permanente, que impedia la funcionalidad institu-
cional y la participacién ciudadana, lo cual convertia en ilegitimo
el uso del poder de las facciones callistas. Empero, esta situacién

1> Cfr. Enrique Semo, Historia mexicana: economia y lucha de clases, México, Era,
1981, pp. 232-242.

16 Gfi Gilberto Argiiello, “La intelectualidad y el poder en México de 1917
a nuestros dias”, en Sews aspectos del México real, México, Universidad Auténoma

Veracruzana, 1979, pp. 223-242.
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cadtica fue “conjurada” con el arribo al poder de Lazaro Carde-
nas del Rio.

El gobierno de Cardenas, de inclinacién reformista, —no pre-
cisamente socialista— cumpli6 con el compromiso callista, estipuld
el Plan Sexenal, Calles, en su deseo de seguir manipulando “tras el
trono” al gobierno cardenista, fue expulsado del pais. Simultanea-
mente, Cardenas refuerza sus alianzas con las facciones nacionalis-
tas de la burguesia reformista y con las organizaciones proletarias
y agricolas de los grupos de izquierda y anarcosocialistas.

Asi, durante tres anos, las masas disfrutaron de sus derechos de-
mocraticos, con lo cual le sucedié un sinntimero de huelgas reivin-
dicativas de los trabajadores por la mejoria de los niveles de vida y
se reparte un numero de hectareas de tierras, nunca igualado por
los gobiernos precedentes. Esto no hizo sino reforzar la imagen
paternalista y popular del presidente Lazaro Cardenas. Surgia asi,
un presidencialismo fuerte.

La tltima actividad importante del cardenismo fue la expropia-
cién petrolera, efectuada el 18 de marzo de 1938. En este primer
sexenio surgiran organizaciones obreras y campesinas como la
Confederacion de los Trabajadores Mexicanos (CTM), la Confede-
racién Nacional Campesina (CNC), y el Partido de la Revolucién
Mexicana (PRM), que buscara corporativizary controlar alas masas.

Asi, se asent6 un dique que mediatizaria las luchas reivindicati-
vas del proletariado obrero y campesino y se sometia a los grupos de
izquierda y acratas bajo la férula reformista. En la década de 1939 a
1949 se consolido el viraje del pais hacia la derecha. Subi6 al poder
Manuel Avila Camacho y el Estado mexicano tomé el rumbo de la
acumulacion industrial,'” del asentamiento de las empresas mono-
policas, de origen externo y nacional, hubo una reconciliacién con
el clero, con los inversionistas norteamericanos, con la alta burguesia
y hasta con el Departamento de Estado norteamericano.

7 Gfi Sergio de la Pefia, “Acumulacién y capitalismo monopolista de Esta-
do”, en Seis aspectos del México real. ..
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Al convertirse Avila Camacho en uno de los mas ardientes de-
fensores del panamericanismo, se consolidé la dominaciéon hege-
monica de la burguesia y la reorientacion de la politica econémica
y social, alejandola de su contenido popular, reduciendo la partici-
pacién estatal, en la produccion industrial y econémica.

Se abria la inversion al capital extranjero directo, especialmen-
te de Estados Unidos y se da la concesion de créditos a México
a través de las filiales bancarias imperiales como el Banco Mun-
dial (BM), Fondo Monetario Internacional (FMI), el Export-Import
Bank of the United States (Eximbank) y el Banco Internacional de
Reconstruccion y Fomento (BIRF). Se incorporaba, de este modo,
México al vagon del capitalismo mundial de la posguerra en las
peores condiciones de desigualdad e injusticia social.

Llega al poder Miguel Aleman Valdés (1947-1952), quien con-
tinda logicamente el proceso entreguista del pais a la inversion
extranjera. En este régimen se legalizan alianzas y se establece el pre-
sidencialismo mas despético del Estado posrevolucionario, a la vez
que se reincorpora la modernizacion industrial a la naciéon mexica-
na reduciendo la participacion obrero y campesina a su minima ex-
presion. A la vez que se favorece el derecho de amparo agrario a los
capitales agricolas para inmovilizar la reforma de la lucha agraria.

Se mediatizaba la lucha agraria y proletaria con la gran crisis
nacional de 1947-1949, cuando se da el gran derroche y corrup-
ci6n alemanista; la cual llevaria al pais a la devaluacion y recesion
de 1947 a 1950, con las violentas luchas ferrocarrileras y petrole-
ras. El Estado adquiriria con Miguel Aleman un caracter despoti-
co y represivo, llegando al extremo del uso de la violencia y de la
intervencién policial y militar en los sindicatos. Se da “la cancela-
cion virtual del derecho de huelga en la administracién publica y
en el sector paraestatal”.'®

La afluencia de capital externo directo rebasé, en el gobier-
no de Aleman, todos los limites precedentes, orientandose hacia

' Jbid., pp. 97 y 98.
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la manufactura. La industrializacién se subia al carro del capital
extranjero, favoreciendo las importaciones bajo el proteccionismo
del Estado.

El gobierno de Adolfo Ruiz Cortines (1952-1958) no seria sino
la continuidad de la tendencia servil y entreguista del alemanismo.
Se recluia el “nacionalismo revolucionario” y se implantaba de
forma brutal, descarada, la manipulacién demagogica del sistema
politico, usado tanto por los “charros” sindicalistas, como por la
intelectualidad oficial.

Se afianzaba el maridaje entre el gobierno y el “charrismo sin-
dical” que paulatinamente se iba conformando por obreros-em-
presarios que, en un acto de servilismo, velaban por los intereses
de sus patrones, recibiendo a cambio jugosas tajadas. Los intelec-
tuales oficialistas gozaban de la “borrachera” del poder, la gloria y
el dinero, y al mismo tiempo se convertian en cortesanos del poder
imperial del dinero.

Asi, la critica, el analisis y el juicio politico lo trocaran en el
halago y adulacién indecorosa e inmoral. Empero, salvo rarisimas
excepciones (Silva Herzog, Bassols, etc.), la intelectualidad fue re-
ducida para convertirse en el lacayo del capital. Al mismo tiem-
po, la izquierda habia sido reducida con Lombardo Toledano a
la cabeza, al “perro amaestrado”; es una izquierda que se debatia
en contradicciones y reducia sus presupuestos a un dogmatismo a
ultranza de corte personalista estaliniano.

El sistema mexicano de la década de los cincuenta se preciaba
de ser el arquetipo por seguir en la América Latina, se llegaria a
llamar el “milagro mexicano”. Consecuencia de la unidad del sis-
tema; del sentimiento nacional y del ascenso de las clases medias.
Sin embargo, empezaria a entrar en una fase de deterioro. Una
nueva generacion empujaba y mostraba las fisuras de la ideologia
dominante; la acumulacién de contradicciones y conflictos atin no
resueltos por la estructura econémica monopolista; el aumento del
poder de la burguesia, la expansion del proletariado urbano vy la
crisis agricola irfan agudizando la lucha de clases. Se avecinaba
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una ruptura ya inminente y el resquebrajamiento entre el ideal y
la realidad sociohistérica. La invasion al Instituto Politécnico Na-
cional (IPN) en 1958 terminé de sacudir a la intelectualidad; los
lideres estudiantiles fueron encarcelados, acusados del delito de
disolucién social (Art. 145 y 145 bis).

Hombres como Fernando Benitez, los Gonzalez Casanova,
Jaime Garcia Terrés, Juan José Arreola, Bonifaz Nufio, Rosario
Castellanos, Octavio Paz, y otros, corrian los velos que ocultaban
ver la realidad tal cual era. Las prédicas politicas de la Revolucion
ya no coincidian con la practica ejercida por el Estado. Al lado de
la lucha estudiantil se reprende la del movimiento ferrocarrilero, el
28 de febrero de 1959 y la de los movimientos magisteriales.

Terminaba, de esta manera, la ficcion del “pueblo hecho go-
bierno” para mostrar su verdadero rostro. Los despidos masivos,
asesinatos y encarcelamientos de lideres “organicos” estaban ya
a la orden del dia; las luchas sociales resquebrajaban el soporte
ideolégico del régimen. La respuesta no se hizo esperar. El Estado
no escatimo esfuerzo para aplastar cualquier disidencia por parte
de la sociedad mexicana.

La década de 1958 a 1968 en el ambito mundial se debatia en
contradicciones intercapitalistas por las potencias econémicas na-
cientes como Japén y Alemania Occidental. Después de la Segunda
Guerra Mundial éstas le disputaron el mercado a Estados Unidos
de Norteamérica. Aparecia la Guerra I'ria, la “politica del garrote”;
la politica armamentista norteamericana, la desestabilizacion, etc.,
todo lo cual tendria que reflejarse en los paises dependientes como
México y los del resto de América Latina y del Caribe.

En nuestro pais, esta década se caracteriz6 por la supresion de
todo derecho a manifestarse, de expresar libremente las ideas y di-
sentir. Son sucesivamente reprimidos: campesinos, obreros, maes-
tros, estudiantes, médicos, enfermeras. La idea dominante, por par-
te del Estado, era el respeto a la “autoridad”. Sin embargo, esto no
freno las luchas populares; por el contrario, se reconstruian nuevas
trincheras de lucha ideolégica y politica de corte nacionalista opues-
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tas al imperialismo norteamericano. Renacia el espiritu de morali-
zacion de las grandes capas sociales, se recuperaba la dignidad y el
decoro perdidos durante mas de cuarenta afos de sumision.

Asi llegamos a 1968. Culminaba una corroida etapa histérica
y el nacimiento de otra. Tocara a los jovenes universitarios, poli-
técnicos y normalistas desempefiar el papel principal. En aquella
juventud se hacian expresas y resonantes las palabras de rebeldia,
tantas veces contenidas: irrumpian desde la profundidad del silen-
cio de los entes las voces de defensa y representacion de los opri-
midos, marginados, explotados y excluidos.

1968: EL DESPERTAR DEL SUENO
DEL MEXICO POSREVOLUCIONARIO

Preludiaba el afio de 1968, se pulia y retiraba la herrumbre del Dis-
trito Federal y de las ciudades mas importantes del pais. L.a imagen
externa de la ciudad de México adquiria un brillo inusitado para
celebrar las Olimpiadas. Se queria mostrar al mundo que México
seguia siendo el pais del ensueno, de la realizacion de los idea-
les revolucionarios cumplidos, en sus etapas mas sobresalientes: lo
econodémico, lo social y lo politico. Es decir, se buscaba mostrar a
la comunidad internacional que, no obstante, los tropiezos de la
década que estaba por concluir en 1968, México seguia “unido” y
“vigoroso” bajo el supuesto velo salvifico del “nacionalismo revo-
lucionario”; esto es la muestra de una expresion candorosa de un
sistema politico con caracteristicas sui generis, ajeno y alejado de
los golpes de Estado, de las guerrillas y las represiones fascistas
de otros lugares de la América Latina y el Caribe.'” Era aquel Mé-
xico visto por André Breton, como surrealista, de imagenes mul-

19" Sergio Zermeno, México: una democracia utdpica. El movimiento estudiantil del 68,
prol. de Carlos Monsivais, México, Siglo XXI, 1985.
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tidimensionales, s6lo factibles de “comprender” desde la vision
estatizante del poder gobernante.

Sin embargo, la realidad estaba dominada por las contradic-
ciones sociales e irrumpian los conflictos para demandar su lugar
en la historia, lejos de ocultamientos fetichizados por la retérica
oficial. El gobierno de Gustavo Diaz Ordaz (1964-1970), sin que-
darse atras de los que le precedieron, ira mas alla, superandolos
con sus diatribas y demagogia, y reafirmando las tesis del presiden-
cialismo autoritario y despético ya desgastado y agonizante.

La prédica era: “Reprimir es gobernar. Gobernar es explicar
serena y patriarcalmente la represiéon”.?” El principio de autoridad
era el “imperativo categoérico” por el que se justificaba la represion
y el crimen institucionalizado, en defensa de las instituciones, los
derechos civiles y la paz social.

El movimiento estudiantil rompia la ideologia del partido ofi-
cial y sus voceros, cuyo presidente de la Reptblica en turno siem-
pre estuvo a la cabeza, empero, se descubria que ya no eran sufi-
cientes las prédicas del “crecimiento econémico acelerado”; ni “la
causa del campesino es nuestra causa”; o “si queremos crecer y
desarrollarnos industrialmente —decia la iniciativa privada— se
requiere paz y tranquilidad con los obreros”; “todo dentro del sis-
tema, nada fuera de ¢1”. Estas consignas se habian ya desgastado
para poner al descubierto las falsedades del partido desde que el
PRI se hizo gobierno.

Asi, el “nacionalismo revolucionario” y “prometedor”, personi-
ficado por la “autoridad centralizadora™ del presidente, empeza-
ba a hacer “aguas” por todos lados. La desigualdad econémica y
politica ejercida sobre las masas, de “tipo desarrollista” de aquella
época, caian como “castillos de naipes”. Ya era dificil ocultar la
realidad sobre la cual se habia venido sustentando el sistema poli-
tico mexicano. De Adolfo Ruiz Cortines a Gustavo Diaz Ordaz se
ofreci6 la prosperidad, a cambio de reprimir la disidencia.

2 Carlos Monsivais, “Prologo”, en ibid.
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Movimientos obreros, campesinos, estudiantiles, de médicos,
maestros y ferrocarrileros independentistas seran reprimidos a
sangre y fuego, como una forma barbara e irracional que mini-
miza la dignidad y los derechos humanos, las libertades, la demo-
cracia, la justicia, la equidad, la igualdad, la tolerancia y el respeto
por la vida humana. Sin embargo, nada fue estimado por los go-
biernos represivos mexicanos de la posguerra.?!

Se habia realizado un largo viaje que partia del silencio esta-
tizador a la dinamica frenética que enloquece; a la liberacion de
rabias y frustraciones reprimidas, contenidas y asimiladas por mie-
do a la violencia represiva ¢ inhumana. Se rebasan los cauces de la
“legalidad” para mostrar la realidad descarnada de la situacion de
desigualdad e injusticia. Son los “leidos y escribidos”, escribe Ele-
na Poniatowska, los que se rebelan, no obstante; el motivo como el
punto de partida, no valen, lo importante es el fondo. Todos ellos
marchaban contra la miseria del pais, contra la impostura, contra
la corrupciéon.”

La juventud estudiantil de la UNAM, del IPN, de las escuelas
normales, las preparatorias, las vocacionales, e incluso, algunas
universidades particulares se uniran a la lucha; el estudiantado y
algunos profesores creen en la posibilidad del “cambio”, por eso
“piden lo imposible”, se “vale sofiar”; porque ya no quieren seguir
siendo complices, con el silencio del sistema opresivo e injusto.

Se increpaba el “inmaculado principio de autoridad” y por esta
razon se les motejara de “irresponsables” y “extranjerizantes”. Sin
embargo, ;como podia llamarseles irresponsables cuando no exis-
tian las vias que darian el cauce adecuado a una posicion asuntiva
y responsable éticamente? Es indudable que los jévenes sabian que

2 Cfi Abelardo Villegas, Autogndsis. El pensamiento mexicano en el siglo XX, Méxi-
co, Instituto Panamericano de Geografia e Historia, 1985. Véase también Elena
Poniatowska, Fuerte es el silencio, México, Era, 1983 y Zermenio, op. cit.

22 Poniatowska, op. cit., p. 36.



Un acercamiento a los movimientos estudiantiles en México y el mundo 935

debia existir orden y autoridad; pero, la autoridad debe ser el re-
sultado del orden fundado en la razoén.

La lucha contra el autoritarismo oficial y la apertura demo-
cratica de participaciéon econémico-social fue una de sus metas.
La democracia era el centro aglutinador de los ideales de una ju-
ventud esperanzada por ser reconocida y apoyada, para el logro
de mayores libertades, reconocimiento y de participacién en los
aparatos de decision politico-democraticos. “Se buscaba una so-
ciedad mas justa”.

De esta forma los estudiantes se convertian en los gestores de
las demandas de la totalidad de la sociedad mexicana.” Se trataba
de recobrar la voz, por medio de la accién y se intenta darle otra
dimensién histérica mas coherente con las circunstancias desmi-
tificando la “verdad” oficialista y creando una nueva conciencia
social por la que se superase la enajenacion y alienacién en que se
tenia a la sociedad mexicana.

Habia, pues, que cuestionar el principio de autoridad y el pa-
ternalismo opresor del sistema y de ser posible cortarle de raiz, lo
que implicaba “la desintegracion del sistema dentro del cual tenia
sentido. Cuando esto ocurre, queda simplemente el poder y la re-
presion como fundamentos del sistema”.?*

El movimiento estudiantil del ‘68 rompia la imagen falseada
del sistema oficial, se deterioraban las relaciones entre Estado y
Universidad. Se habian acumulado contradicciones que la dina-
mica social no podia asimilar del sistema politico mexicano. La
lucha de clases se expresaba con mayor fuerza para rasgar el equi-
librio entre una “clase media privilegiada” y el Estado.

Estas repercusiones serian reflejadas en una capa muy sensible
de la poblacién como lo era el estudiantado. En las universidades
y las escuelas de educacion superior se conjuntaban las repercusio-

B (fi Zermetio, op. cit., p. 36.
# Enrique Tierno Galvan, “La educacion contradictoria”, en Revista Deslinde,
num. 45, México, UNAM, 1973, p. 17.
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nes del drama general de la nacién que cimbraban a la sociedad
en su conjunto. Del trabajo académico se salta a la palestra calle-
jera, a la lucha frontal contra el poder y su ideologia manipulado-
ra y defensora de privilegios exclusivistas, donde las instituciones
educativas rasgan sus propias vestiduras y ya no quieren estar al
servicio de las falsedades del sistema.

Quieren romper con la “didactica al servicio de la clase diri-
gente”, que se corresponde con una hegemonia social reducida,
donde el método de represion se impone sobre la razon y la re-
flexion. Esta educacion, alli impartida, no es sino modo coherente
y controlado “contra los intentos de subsistir al sistema estableci-
do, asimilando la nocién de saber a la nocién de privilegio”.?

Es por ello por lo que, en la efervescencia del movimiento es-
tudiantil, el escritor José Revueltas elabora un proyecto al que dio
el nombre de “Autogestion Académica”, buscando revolucionar el
Sistema Nacional Tradicional de Ensefianza. Autogestion que tie-
ne en la mira la vinculaciéon de la Universidad y el proletariado.

La “Autogestion Académica” debia ser “libertad mas alla de la
libertad de catedra y una autonomia —una independencia— mas
alla de la autonomia universitaria”. Aqui la critica debia ser radi-
cal, “autogestion” es autocritica que va de la Universidad a todas
las direcciones de la estructura social.

La Universidad ya no debe ser el almacén de conocimientos,
sino la cuestionadora del proceso historico, para, que, las nuevas
generaciones comprendan que “el conocimiento es revolucionario
en si mismo y que no obedece a otro sentido que al de transformar
lo que conoce”.®

Asi pues, el movimiento originado por las grescas callejeras en
aquel 26 de julio de 1968, trascenderia lo puramente inmediato
para calar en lo fundamental, —en la lucha por la democracia y

 Ibid., p. 10.
26

José Revueltas, “México 68. Juventud y revolucién”, en Obras completas,
México, Era, 1979, pp. 119, 120 y ss.
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la libertad, contra la corrupcién-hasta llegar a ridiculizar la auto-
ridad absoluta y paranoica de un presidente. Un movimiento que
con habilidad politica pudo haber sido disuelto, se convertia en una
colision social imprevista. La “Suprema Autoridad” temerosa ocu-
paba en septiembre la UNAM y el IPN con sus consiguientes arrestos.
No obstante, antes que descabezar el movimiento, éste prosigui6.

Aquellas seis demandas del Consejo Nacional de Huelga por su
generalidad no recibieron el apoyo ni el consenso mayoritario. En
los seis puntos se pedia: /) la dimision del jefe de la Policia; 2) la
supresion de los cuerpos policiacos represivos; 3) el castigo a los ex-
cesos; 4) la libertad de los presos politicos; 5) la supresion del Art.
145 y 145 bis del Codigo Penal, referidos al delito de disolucion
social, el cual tenia especificaciones que sirvieron para apresar a
los estudiantes y maestros; 6) la indemnizacion a los familiares de
muertos y heridos.

Ante estas propuestas tan elementales, el gobierno de Gustavo
Diaz Ordaz se caracterizé por su falta de capacidad de negocia-
ci6n. Ante su incapacidad politica tenia que apoyarse en la vio-
lencia, para ello utilizé6 “El Batallon Olimpia”, de granaderos, v,
como culminacioén, el ejército en la Masacre del 2 de octubre de
1968, en la Plaza de las Tres Culturas en Santiago Tlatelolco.

Podriamos aseverar que el presidente Diaz Ordaz, al igual que
los regimenes anteriores, no es mas que la expresiéon descarada
del Estado autoritario liberal capitalista burgués. El movimiento
estudiantil de 1968, en términos generales, era reformista, desarti-
culado, fragmentario. Sin embargo, su reformismo “readecu6é mu-
chos aspectos de la organizacion social y politica de México, que
‘moderniz6’ a la sociedad mexicana dentro de su continuidad sin

llegar a revolucionarla”.?’

7 Zermetio, México: una democracia utdpica..., p. 95. Véase del mismo autor,
“El fin de la comunidad universitaria”; “Otros elementos para la historia”, en
Revista Deslinde, nim. 96, México, UNAM, 1977, pp. 17 y ss.
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La desarticulacién obedecia, en primer lugar, a que habia va-
rias tendencias ideologicas: marxistas, leninistas, maoistas, trotskis-
tas, anarquistas y hasta de tendencia democratico-liberal. Aunque
no se puede dejar de insistir en que “lo que era mayoritario era la
indignacion y el impetu de rebeldia”.”®

La tendencia del movimiento estudiantil del 1968 se puede re-
sumir en la tesis de que las instituciones de educacién superior y la
Universidad, particularmente, debian convertirse en la barricada
desde donde habria de saltar la chispa de la revolucion social. El
estudiantado debia ser la vanguardia preocupada por la injusta
distribucién de la riqueza, por la reapertura democratica.” Otro
factor que habria que sumar fue la incapacidad de comunicacién
entre los estudiantes y el pueblo,® esto imposibilitd que el movi-
miento no alcanzara los niveles mayoritarios de alto impacto en las
clases sociales y politicas.

Hoy, a mas de cincuenta anos del movimiento estudiantil de
1968, podemos hacer un balance tratando de reducir al minimo,
las pasiones, la rabia, la frustracion y el fracaso de aquella época.
El movimiento estudiantil fue realizado por una fracciéon sensibi-
lizada de la “clase media”®' que tomaria la bandera de las luchas
populares; su contenido popular desbordaba los limites estudianti-
les para formar parte de las luchas politicas.

En consecuencia, podriamos decir que el movimiento, por su ca-
racter transitorio, sélo puede concebirse como un aglutinante alia-
do de las luchas proletarias y campesinas, como atinadamente lo
sefiala José Revueltas, lo cual obedece a que el estudiantado por
su insercién social no constituye una clase, sino un sector de ella
concientizado y sensible de la burguesia.

% Cfr Villegas, op. cit., p. 162.

¥ Cfi: Ibid.; Zermeiio, op. cil.

% Gfr. Elena Poniatowska, La noche de Tlalteloco, México, Era, 1971.

1 La mayoria de los estudiantes eran de esta clase, sélo una pequena fraccién
era de origen proletario.
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Lo mas importante es que su fuerza radicaba en la unificacion
de la lucha social y politica dentro del encuadre de la sociedad
mexicana, en una dialéctica historico-social en conflicto y lucha
de clases entre burguesia y proletariado. Dentro de una estruc-
tura econémico-social que se modernizaba relacionandose con
la ciencia, la tecnologia y el desarrollo del conocimiento, estable-
ciendo una dinamica social en una sociedad contradictoria, entre
los adultos y los jovenes. En un estado de injusticia de la sociedad
capitalista destaca una fuerte tendencia antiautoritaria, opuesta a
la estructura institucionalizada de poder y organizacion.

En cierto modo el movimiento estudiantil es de tipo anarquista
libertario, porque una libertad no concretada, sino en abstracto,
sin objetivos concretos, raya mas en la idealidad, cercana a la uto-
piay la ensofiacién. Empero, como escribe el nicaragtiense Tomas
Borge “el hombre que es capaz de sofiar y de transformar su suefio
en realidad es un revolucionario”.*?

Pero debe quedar claro. No puede haber “liberacién social sin
una liberaciéon personal”; sin una lucha politica contra la “suje-
cion prevaleciente”, porque, como escribe Marcuse: “toda accién
revolucionaria descansa en el apoyo popular”,* pues éste es el que
hace posible los ideales y los suefios utépicos diurnos.

En los setenta, el sentimiento nacionalista como recurso pro-
gramatico ya no constituia una forma coherente y unificada para
los mexicanos. Especialmente, cuando habia sido utilizado por al-
gunos regimenes como justificacion a las causas mas reaccionarias.
Este y otros factores daban por concluido el “nacionalismo revo-
lucionario”, sus contenidos se habian gastado por el uso excesivo,
para quedar en solo rescoldo, que sera finalmente derruido por la

2 Tomas Borge, “En el homenaje a Sandino se evaluaron Logros, Carencias
y Propésitos Nacionales”, en Proceso, ano 10, nam. 487, 3 de marzo de 1986, pp.
43-45.

% Herbert Marcuse, “Una apreciacion. El movimiento en una era de repre-
si6n”, en Revista Deslinde, nim. 5, México, UNAM, 1972, p. 23.
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cultura comercial y el Best seller, el cine y la musica estridente de
penetraciéon yanqui terminaran con el uso de lo folclorico, el lega-
do y la tradicién historica.

En retrospectiva, no puede dejar de sehalarse que en esta dé-
cada de los setenta del siglo XX también sucedieron hechos san-
grientos contra el estudiantado. El presidente de la reptblica en
turno, Luis Echeverria Alvarez, repetira de nueva cuenta, pero ya
de manera directa, la represion contra grupos estudiantiles.

Se dara la nueva matanza el 10 de junio de 1971, mejor co-
nocida como “Jueves de Corpus”; los grupos estudiantiles fueron
usados como el “chivo expiatorio” para eliminar a los enemi-
gos del gobierno incrustados en el poder. Asi, todos los recursos
publicitarios fueron habilmente manejados por Echeverria para
justificar su intervencion contra “la agresion al gobierno”. Asu-
mia una posiciéon defensiva de si mismo y del sistema politico,
desviando la responsabilidad de la masacre hacia “fuerzas opues-
tas al régimen”.

Por otro lado, al asumir una estrategia conciliatoria con los jo-
venes, Echeverria invitara a algunos de ellos a colaborar con el go-
bierno repartiéndoles distintos puestos politicos y administrativos,
inclusive, gubernamentales. Esta medida, diestramente ejercida por
el régimen, buscara un acercamiento con las instituciones de edu-
cacién superior.

Asi, de esta forma se conjuraba la posibilidad de un nuevo le-
vantamiento estudiantil. Sin embargo, un ala de “estudiantes frus-
trados del 68”, de maestros, obreros y campesinos se lanzaran a la
lucha guerrillera. Al lado de esto, se inicia la mas fuerte inflacién
en la historia de México e internacionalmente.

Empero, el echeverrismo y su “apertura democratica” daban
un nuevo cauce para la readecuacion politica del pais, al abrir la
posibilidad de creaciéon de nuevos partidos, el respeto a los movi-
mientos de independencia sindical, como la libertad de critica al
régimen, etc.; pero, al final del sexenio, las cosas vuelven a estar
como antes y quiza hasta peor: los electricistas independientes son
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reprimidos, el periddico Excélsior es arrebatado al grupo democra-
tico y los partidos de oposicién son congelados.

Renacia el autoritarismo presidencial frustrando la empresa
democratizadora. Concluia asi un régimen que colocaba al pueblo
mexicano en el “ojo de la tormenta”, donde en el remolino de las
contradicciones, la incoherencia, la ineptitud politica y adminis-
trativa, la corrupcion llevaria a la nacién mexicana a una encru-
cijada que plantearia un reto a los hombres de ideas y de accion.

En la actualidad, después de los movimientos estudiantiles de
normalistas rurales de finales de la década de los noventa hasta
la actualidad, de la larga huelga de la UNAM (1999), y de otros
movimientos en México del siglo XXI neoliberal y globalizado, po-
demos ampliar en el ambito mundial y encontrar en el horizonte
historico social grandes movimientos estudiantiles de mujeres y de
indigenas una nueva reconfiguracién del sujeto social colectivo, de
sello muy reciente. Dentro de los cuales podemos citar el caso de
la rebelién de los hijos de los emigrantes y marginados del resto de
mundo a Estados Unidos y a Europa, destacan los indocumenta-
dos africanos a Espana y a Francia, cuyos hijos nacidos ya en Euro-
pa se han convertido en espanoles, franceses, alemanes, ingleses, a
los que se suman las migraciones y exilios del hemisferio sur hacia
el Norte, etcétera.

Asi, vuelven a hacer su aparicién movimientos, ademas de los
estudiantiles y de los trabajadores, de género, indigenas, negros,
mujeres, ancianos, ninos; es decir, de los marginados y los exclui-
dos de la economia mundial, sin la posibilidad de ser incorporados
al proceso productivo mundial, por la nueva reconfiguraciéon pro-
ductiva altamente tecnificada por el neocapitalismo.

Las caracteristicas de los nuevos movimientos estudiantiles tie-
nen profundas raices ideolégico-politicas en el anarco-socialismo
y en el proceso liberal-conservador, al lado de otras formas de ex-
presion ideoldgica que superan cualquier visién inmediata, que
requieren ser estudiadas con profundidad.
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Todas estas son posiciones ideologicas y politicas, las que algu-
nas veces estan enfrentadas y en conflicto, en otras, se dan conci-
liaciones; las cuales deberan negociar ideologica y politicamente
para la marcha del desarrollo y de la cultura de los Estados na-
cionales en el mundo. Si esto no se logra puede constituirse una
amenaza para la paz social, para la desestabilizacién econémica,
social, politica y cultural, hasta llegar al extremo de la amenaza
permanente de revueltas, levantamientos y movimientos armados.

Pues en las dos tltimas décadas del siglo XX y lo que llevamos
del siglo XXI, con los procesos de democratizacién y la implanta-
cién del neoliberalismo en el mundo, se mundializan inusitada-
mente nuevas formas politicas e ideologicas. En la década de los
ochenta del México neoliberal iniciaba el nuevo despertar de le-
targo revolucionario, pero en el lenguaje de los discursos politicos
ya no aparecen como recurso de justificacion los principios de la
Revoluciéon mexicana.

La cultura del consumismo se impuso a todo lo nacional, como
la television, la radio y algunos periédicos y revistas; la internet, las
redes sociales como Twitter, Instagram, etc., se constituyen en la
expresion de los gustos e intereses del imperialismo norteamerica-
no. Los jévenes terminaran por desdenar lo mexicano y realzar lo
extranjero.

Renace de nueva cuenta el “bovarismo,” tan sefialado por el
maestro Antonio Caso, conformado por una nueva forma de vivir
de valores prestados; ésta es una forma de dependencia agresiva
que pone en peligro nuestra identidad nacional. El imperialismo
cultural ha impregnado todos los niveles de la sociedad mexicana
reduciendo a “naquismo” o a “nopal”, formas peyorativas de toda
manifestacién de cultura popular, del “pueblo”. Hasta arribar
ahora a los mullennials y los centennials o generacion Z.

Se inicia la construccion de un discurso politico en el que nadie
se compromete, ni los particulares resuelven los problemas econo-
micos, sociales, politicos ni establecen nuevas formas de producir
cultura (concebida como mercancia intercambiable). Asi, se “feti-
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chiza la cultura de las tecnologias de la informacién” y se la con-
vierte en material prescindible y efimero. En todo esto desempe-
nan un papel central los mass media, los medios impresos, etcétera.

Esta segunda década del siglo XXI muestra nuevos augurios,
porque hay problemas ancestrales sin solucion. La historia no per-
dona. Asi, en esta nueva reconfiguracién econdémico-politica del
mundo global ha crecido la desigualdad, la injusticia y, en con-
secuencia, los movimientos sociales de muy diverso caracter. La
incertidumbre y la falta de salidas democraticas racionales reales
coloca en situacion incierta de inestabilidad, lo que dificulta e im-
pide a los paises pobres salir adelante, es la exclusion, el conserva-
durismo y el reaccionarismo, todo lo cual se ha constituido en obs-
taculo para un cambio revolucionario y progresista que precisa ser
resuelto, para que todos los seres humanos ocupen su lugar como
entes éticamente responsables con el futuro del género humano.

Es importante, hoy por hoy enfatizar en la necesidad de cons-
truir una sociedad mas igualitaria y equitativa, mucho menos desi-
gual, porque las caracteristicas del desarrollo econémico tienen
como rasgo esencial la desigualdad y la injusticia.

La desigualdad econémica genera una estructura desigual a nivel
global; las mismas distancias que se presentan en la distribucion del
ingreso y del consumo, se reproducen en los niveles de bienestar, en el
acceso a los servicios publicos, salud, seguridad [... y] en la capacidad
de influir en las decisiones politicas y muy especialmente en las opor-
tunidades reales de educaciéon.*

Se trata de un problema que en el horizonte actual no ha sido
resuelto hasta ahora y que amenaza con hacerse presente en cual-
quier momento.

" Olaf Fuentes Molinar, “Desigualdad en educacion y estructura social,” en
Desarrollo Educativo, nam. 2, México, marzo-abril de 1974.
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