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INTRODUCCION

Mesoamérica y el Area Andina constituyeron dos importantes
regiones de alta cultura en el continente americano. Ambas fue-
ron asiento de una gran variedad de grupos que desarrollaron
una agricultura especializada, ello permiti6 la produccion de
suficientes excedentes que propiciaron la formacion de socie-
dades estratificadas muy complejas. Esto se observa, entre
otras manifestaciones, a través de obras artisticas de gran valor
estético, de alto contenido simbolico y un complicado sistema
religioso. Los pueblos que habitaron en ambas regiones fueron
conquistados en el siglo XvI por los espanoles. Los cruentos
enfrentamientos, que desembocaron en el sometimiento de
los habitantes originarios de estas tierras, dieron origen a nue-
vas formaciones sociales dependientes de la Corona espanola.
La imposicion del nuevo régimen importado de Occidente
provocod un quebrantamiento de las antiguas formas econo-
micas, politicas, sociales e ideologicas que se tenian hasta el
momento de la llegada de los europeos. Sin embargo, con la
finalidad de dominar a los pobladores originarios, los espano-
les, entre ellos algunos soldados y en mayor nimero los misio-
neros, se dedicaron a indagar sobre diversos aspectos del
antiguo modo de vida, incluido el aspecto religioso con sus
practicas rituales y creencias, como las concepciones particulares
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que tenian sobre la naturaleza, el hombre, los dioses y sus
fuerzas sagradas que dieron origen al mundo y mantenian su
existencia. Sobre estos temas se ha conservado informacion
hasta nuestros dias gracias a diversos documentos elaborados,
principalmente, en los siglos XvI y xviI, que se refieren a los
distintos grupos que vivieron en la época de la Conquista.

La atencion de los cronistas estuvo centrada, fundamental-
mente, en los pueblos que en ese momento se habian erigido
como los hegemoénicos en cada una de estas regiones: los
incas en la Region Andina y los mexicas en Mesoamérica El
Tahuantinsuyu, dominado por los primeros, se inici6 hacia el
ano 1200 d. C. en los Andes centrales y abarco los actuales terri-
torios de Pert, Bolivia y Ecuador, hasta el sur de Colombia, el
centro de Chile y el noroeste de Argentina. Mientras que los
mexicas fundaron su capital, México-Tenochtitlan, hacia el
ano 1325 d. C. y tuvieron un rapido ascenso, pues en poco tiem-
po conquistaron la mayor parte de Mesoamérica, area que ocupo
gran parte de la actual Republica Mexicana, Guatemala, Belice,
parte de Honduras, El Salvador y Nicaragua

A pesar de la lejania geografica de estos dos pueblos, ambos
muestran similitudes que, ademas de llamar la atencion, per-
miten realizar comparaciones que posibilitan tener una mejor
comprension, tanto de los dos en conjunto, como de cada uno
de ellos para destacar sus particularidades. Los paralelismos
entre estas dos sociedades muestran que tenian semejanzas
cualitativas en diversos aspectos. Esto tal vez se deba a que
presentaron un desarrollo que podemos catalogar como para-
lelo que produjo, en lugares alejados, relaciones sociales de
produccion similares, a partir de las cuales emanaron la reli-
gion y la cosmovision, que a su vez influyeron y modificaron
a las primeras. Ambas sociedades en el siglo XvI se encon-
traban en una transicion de una sociedad de tipo gentilicio
(identificada en el calpulliy en el ayllii) a otra caracterizada por
la existencia de grupos sociales diferenciados. Sin embargo,
también existe la posibilidad, aparentemente remota pero al
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mismo tiempo plausible, debido a la gran cantidad de elemen-
tos comunes que ambos pueblos comparten, de que los ances-
tros de los pobladores que se establecieron en Mesoamérica
y en los Andes hubieran tenido un origen comin muy anti-
guo, desde que América fue poblada. De esta manera, los
ancestros de los habitantes andinos y mesoamericanos compar-
tieron una misma cultura durante su migracion por el conti-
nente pero, posteriormente, cada una de las grandes culturas
adquirieron caracteristicas particulares una vez que sus porta-
dores se establecieron en sus respectivas regiones.!

Son notables las semejanzas detectadas en lo que se refiere
a algunas concepciones sobre la naturaleza y los dioses rela-
cionados con ésta.? Ello se debe a que en ambos pueblos fue
muy importante la agricultura de temporal,® que influy6 en la
creacion ideologica de diversas deidades que controlaban las
fuerzas naturales o de entidades sagradas, las cuales habitaban
en algunos accidentes geograficos como Illapa, dios del rayo
andino, que residia en las montanas, al igual que los tlaloques,
dioses de la lluvia quienes, segiin concepciones de los nahuas
y de otros pueblos mesoamericanos, se encontraban en los
cerros. Asimismo, lo anterior dio lugar a formas especificas de
interpretacion del mundo y su explicacion a través de relatos
mitologicos y de creencias, segin las cuales el mundo depen-
dia de las fuerzas sagradas de los dioses quienes, ademas,
habian dado origen a los componentes de la naturaleza, los
accidentes geograficos y a todos los seres vivos, incluso al ser
humano.

1 ¢fr. Alfredo Lopez Austin y Luis Millones, Dioses del norte, dioses del sur,
México, Era, 2008.

2 Sobre la comparacion de otros motivos religiosos entre las sociedades inca y
mexica, véase Silvia Limoén Olvera, “Paradigmas comunes en los mitos mesoamericanos
y andinos”, en La religion de los pueblos nahuas, Madrid, Trotta/Ministerio de Cultura
del Gobierno de Espana, 2008 (Enciclopedia Iberoamericana de las Religiones, vol. 7),
pp. 247-270.

3 Sin embargo, hay que senalar que las poblaciones andinas lograron un mayor
control del agua mediante sistemas hidraulicos.
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A lo largo de este estudio se podra apreciar que los relatos
miticos de los dos pueblos en cuestion muestran una forma se-
mejante de conocimiento y explicacion del mundo. En relacion
con esto, hay que senalar que ambos grupos tuvieron su asien-
to en regiones geograficas con caracteristicas similares, es decir,
en altiplanos en los que existe un régimen anual de lluvias bien
establecido. Asimismo, los paisajes en las dos zonas se carac-
terizan por las formaciones montanosas que albergan cuevas,
accidentes geograficos que motivaron la creacion de concep-
ciones relacionadas con personajes y ambitos sagrados.

Con base en el interés por comparar y contrastar algunos
aspectos de las mitologias de los incas y los mexicas, me abo-
caré a un caso particular que muestra las similitudes del pen-
samiento mitico en las dos sociedades: el origen de ambos
pueblos debido a la diosa madre de la tierra y el parto de la
misma, simbolizado por la salida de los dirigentes de sus cue-
vas respectivas. Sin embargo, es necesario senalar que dichos
mitos no fueron exclusivos de esas dos sociedades, sino que
formaron parte de dos tradiciones compartidas por varios pue-
blos de la Region Andina y de Mesoamérica. Asi, diversas narra-
ciones mitologicas refieren que el género humano fue creado
por los dioses y provino del interior de la tierra, pero cada
grupo en particular emergi6é a la superficie por diferentes lu-
gares, por lo que el origen de la humanidad se debi6 al parto
de la diosa madre terrestre. Cabe especificar que, segin la tra-
dicion andina, algunos pueblos tuvieron su origen en el agua,
es decir, en lagos y manantiales sagrados, pero esto no marca
gran diferencia ya que, finalmente, se tratd también del surgi-
miento del ser humano de las entranas terrestres.

A pesar de que diversos pueblos mesoamericanos y andinos
fueron participes de la tradicion de haber emergido de las cue-
vas, consideramos adecuado senalar que tanto los incas como
los mexicas tomaron estas tradiciones para justificar, desde el
ambito mitologico, el dominio que ejercieron sobre otros pue-
blos. Lo anterior se dio con base en la transformacion de algu-
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nos elementos que formaron parte de cada uno de los mitos, por
lo que resulta necesario dilucidar cuales fueron éstos, pues les
sirvieron para legitimarse en el poder. De esta manera, a lo lar-
go del presente estudio se tratard de esclarecer como los relatos
sobre el origen tuvieron la funcion de fundamentar la posicion
hegemonica de incas y mexicas, lo cual permite conocer la
ubicacion que se dieron a si mismos dentro del mundo social
y la forma en que creian relacionarse con lo sobrenatural.

En relacion con esto, es necesario considerar que la historia
oficial a la que pertenecen las narraciones aqui analizadas es
retrospectiva, ya que fue construida una vez que ambos pue-
blos alcanzaron una posicion dominante en sus respectivas
regiones. Por esta razon, cuando llegaron los espanoles les
dieron su vision particular del mundo y sus propias concep-
ciones y cosmovisiones, las cuales se conservaron en las croni-
cas de los siglos XVI y XVII.

Igualmente, es conveniente considerar la diferencia que exis-
te entre el discurso historico y el mitico, separacion que se ha
hecho desde el pensamiento occidental. De manera general,
el primero se refiere al conjunto de hechos sociales, irrepetibles
e irreversibles que vive y produce un pueblo, y que son inter-
pretados desde la perspectiva particular de quienes conservan
su memoria y la transmiten. En tanto que el discurso mitico hace
hincapié en las acciones de los dioses y de los héroes cultura-
les, por lo que se ocupa, especialmente, de los acontecimien-
tos que tienen relacion con el tiempo primigenio y que dieron
origen al mundo tal y como lo conocemos. Sin embargo, cabe
especificar que en las tradiciones del pensamiento de los incas
y de los mexicas resulta dificil hacer la separacion arriba men-
cionada, ya que lo “historico” y lo “mitico” aparecen, en muchas
ocasiones, indisolublemente unidos en un mismo discurso.

Al tomar en cuenta lo anterior, es posible apoyarnos en los
mitos que se trataran a continuacion para entender las inter-
pretaciones que elaboraron sobre el origen de sus pueblos y
la forma como ellos explicaron su realidad historica. Para ello,
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partiré de la consideracion de que dichos relatos constituyeron
un esquema de pensamiento que llegd a pautar los hechos.
Ademas, hay que tener presente que entre estos pueblos, como
ya lo mencioné, el mito y la historia no se dan separados sino
unidos, por lo que se influyen mutuamente. De esta manera,
la narracion mitica misma y su analisis resultan pertinentes para
poder comprender las interpretaciones que estos pueblos ela-
boraron sobre sus origenes.

La presente segunda edicion corregida y aumentada fue
sujeta a una revision de la que resultaron diversos cambios a lo
largo del texto, asi como la incorporacion de datos y la amplia-
cion de la informacion, aunque pretendi conservar el sentido
general de la primera edicion. Quiero agradecer a todos aque-
llos que me otorgaron su ayuda y apoyo para la realizacion
de ambas ediciones, especialmente a Alfredo Lopez Austin y
a Luis Millones, quienes me brindaron importantes aportacio-
nes y orientacion durante el desarrollo de la investigacion. A
José Rubén Romero y Clementina Battcock por la lectura del
texto y sugerencias para mejorarlo. A Carolina Barrera, quien
estuvo a cargo de la minuciosa labor mecanografica, a Maria
Angélica Orozco Herndandez por la correccion de estilo. A Este-
la Morales y Adalberto Santana por el apoyo para que esta nueva
edicion fuera publicada. A todos ellos agradezco su amistad

y apoyo.



CAPITULO I
EL MITO

MITO, PENSAMIENTO Y CULTURA

Ha quedado atras la concepcion de la existencia de un pen-
samiento prelogico entre los pueblos no occidentales los cua-
les, desde esa postura, han sido catalogados como “pueblos
primitivos” a quienes se les asignd una inmadurez intelectual
equiparable a la de un nino.! Por ejemplo, segin Lévi-Bruhl,
los procesos mentales del hombre primitivo son diferentes pues
para ellos no tienen validez las leyes de nuestra logica.? Esta
concepcion excluyente descarto otras formas de aprehension
y explicacion del mundo y, por mucho tiempo, impidio la
cabal comprension de las creencias, costumbres y valores, asi
como su relacion dialéctica con la sociedad en multiples pue-
blos del pasado y del presente. En oposicion a esa postura,
Claude Lévi-Strauss comprobd que en los relatos miticos sub-
yace un pensamiento 16gico, cuyos procesos son los mismos
que utiliza el hombre actual para elaborar la ciencia, solo que

UH. A. Frankfort, El pensamiento prefilosfico, México, FCE, 1974 (Breviarios, 97),
v. 1, p. 10.

2 Ad. E. Jensen, Mito y culto entre los pueblos primitivos, trad. de Carlos Gerhart,
Meéxico, FCE, 1982 (Obras de Antropologia), p. 25.
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cada uno responde a concepciones diferentes del mundo y a
necesidades e intereses particulares.

La perspectiva discriminatoria arriba referida catalogd a los
mitos como “narraciones fantasticas”, carentes de veracidad e
indignos de todo crédito porque no cumplian con los requeri-
mientos de la ciencia. Sin embargo, lejos de menospreciarlos,
es importante tomarlos en cuenta puesto que nos proporcionan
una rica informacion sobre las sociedades en las que tienen
vigencia. Esto se debe a que constituyen una forma de cono-
cimiento y explicacion del mundo, la naturaleza y el hombre,
que responde a los intereses y cubre las necesidades de sus
creadores y seguidores ya que, al igual que la ciencia, el mito
es un producto superestructural de la formacion econdémico
social a la que pertenece. En relacion con lo anterior, Lévi-
Strauss apunta que: “no se trata de dos etapas o de dos fases
de la evolucion del saber, pues las dos acciones son igual-
mente vilidas.”

Asi, al analizar los mitos, se puede observar que tienen una
logica en las explicaciones que proporcionan sobre las dife-
rentes cuestiones en las que siempre se ha interesado la huma-
nidad, como por ejemplo el origen del mundo y del hombre,
el funcionamiento del cosmos, las causas de los fendmenos
naturales, los diversos procesos sociales y el devenir de la
vida de cada ser humano. De esta manera, segin Maurice
Godelier “Las idealidades creadas por el pensamiento huma-
no se presentan, pues, como un mundo coherente y organi-
zado de representaciones ilusorias.”

Desde la perspectiva de los estudios actuales, el mito cons-
tituye una rica fuente de informacion para el estudio de la
religion, ya que a través de €l se puede lograr una mejor apro-

3 Claude Lévi-Strauss, El pensamiento salvaje, trad. de Francisco Gonzilez Aram-
buru, México, FCE, 1975 (Breviarios, 173).

4 Ibid., p. 43.

> Maurice Godelier, Economia, fetichismo y religion en las sociedades primitivas,
trad. de Celia Amor6s e Ignacio Romero de Solis, Madrid, Siglo xx1, 1979, p. 333.
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ximacion a las creencias y concepciones que una sociedad se
forja sobre un supramundo. Este es concebido como una rea-
lidad a la que dificilmente se accede, pero que esta en in-
teraccion con el ser humano, pues corresponde a entidades
sobrenaturales que ejercen sus influencias sobre el mundo
desde la creacion e inciden en la naturaleza, en la sociedad y
en la vida de los seres humanos en la tierra.

Los juicios que han menospreciado el valor de las narracio-
nes miticas han sido emitidos por tedricos que sustentan una
postura etnocentrista occidental, pues consideran a dicha cul-
tura como la medida de todas las cosas. Asimismo, es necesa-
rio tener presente que algunas ciencias como la Antropologia
nacieron en los paises desarrollados, principalmente en los
“imperialistas”, con el afin de conocer a los grupos de las areas
donde aquellos pretendian hacer inversiones para obtener
ganancias, y ejercer un dominio no soélo econémico sino tam-
bién cultural. Por estas razones, al referirse a pueblos diferen-
tes los colocan en un nivel inferior lo cual, por otro lado,
denota una actitud colonizadora que provoca que el estudio
y andlisis de una cultura se haga de una manera unilateral y
superficial. Por ello:

Cada civilizacion propende a sobrestimar la orientacion objetiva
de su pensamiento, y es porque nunca estd ausente. Cuando co-
metemos el error de creer que el salvaje se rige exclusivamen-
te por sus necesidades orgdnicas o econémicas, no nos damos
cuenta de que nos dirige el mismo reproche y de que, a él su
propio deseo de conocer le parece estar mejor equilibrado que
el nuestro.®

Para tratar de entender adecuadamente otras concepciones,

interpretarlas de manera mds certera y poder establecer su
relacion con la sociedad, es necesario adentrarnos en nuestro

0 Lévi-Strauss, op. cit., pp. 13 y 14.
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objeto de estudio que, en el caso especifico de esta investiga-
cion, son las sociedades inca y mexica y evitar, en la medida
de lo posible, la elaboracion de juicios arbitrarios que nos
lleven a una interpretacion erronea de la informacion que
estamos trabajando. Para lograr los objetivos propuestos en
esta investigacion, es necesario tomar en cuenta que una de
las funciones de la cultura es satisfacer las necesidades mate-
riales y espirituales de sus miembros. En relacion con esto,
estimamos pertinente la propuesta de Clifford Geertz en cuan-
to que la cultura estd conformada por

[...] sistemas de interaccion de signos interpretables [o] simbolos,
la cultura no es una entidad, algo a lo que puedan atribuirse de
manera causal acontecimientos sociales, modos de conducta, ins-
tituciones o procesos sociales; la cultura es un contexto dentro
del cual pueden describirse todos esos fendmenos de manera
inteligible, es decir, densa.’

Asimismo, hemos considerado a la cultura como un pro-
ducto historico, generado por una sociedad en un tiempo y
espacio especificos, que se caracteriza por su dinamismo. Esto
es, se distingue por su capacidad de cambio porque excluye,
reforma e incorpora elementos segun las circunstancias y ne-
cesidades del momento. De esta manera, cuando un elemento
ya no responde con su cometido puede ser desechado, modi-
ficado o simplemente se conserva aunque ya sea anacronico,
mientras que paralelamente se van articulando otros nuevos
que entran a formar parte de ese complejo conjunto sistema-
tizado que es la ideologia.?

7 Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas, trad. de Alberto L. Bixio,
Barcelona, Gedisa, 1992, p. 27.

8 Esto corresponde a lo que Alfredo Lopez Austin ha llamado “ntcleo duro”. ¢fr.
Breve historia de la tradicion religiosa mesoamericana, México, IIH-UNAM, 1998, pp.
17 y 18. Para algunas aclaraciones sobre el término de ideologia véase Alfredo Lopez
Austin, Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de los antiguos nabuas, Mé-
Xico, NMA-UNAM, 1980 (Serie Antropologica, 39), vol. 1, pp. 16 y 17.
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Para poder entender de manera mas adecuada el conte-
nido de los mitos, es necesario tomar en cuenta tanto lo que
nos dice su texto en si, como el contexto en el que se dan.
Se ha dicho que el hombre de las culturas llamadas “primiti-
vas” recurre a ellos al no poder dar una explicacion cientifica
de la realidad, pero esto es una vision unilateral, ya que dichas
narraciones se producen de acuerdo con los propios recursos
ideologicos del pueblo que los genera, los cuales guardan
una estrecha relacion con la estructura economica y social, y
es con base en los intereses del grupo —fundamentalmente
los del sector dominante— que se les da el enfoque que se
considera mas conveniente.

De lo expresado anteriormente resulta la necesidad de eli-
minar la concepcion de que en los pueblos catalogados como
“primitivos”, es decir los no occidentales, hay procesos men-
tales erroneos o prelogicos, pues con ello ya no se les juzga-
ria en forma despectiva ni arbitraria.” Ademas, la diferencia
entre esas culturas y la occidental no reside en que unas ten-
gan una mentalidad prelogica y otras 16gica, sino que existen
otras pautas importantes a tomar en consideracion, como son
los diferentes aspectos que conforman su situacion historico
social particular.

[...] existen dos modos distintos de pensamiento cientifico, que
tanto el uno como el otro son funcién, no de etapas desiguales de
desarrollo del espiritu humano, sino de los dos niveles estratégicos
en que la naturaleza se deja atacar por el conocimiento cientifico:
uno de ellos aproximadamente ajustado al de la percepcion y la
imaginacion y el otro desplazado, como si las relaciones necesa-
rias, que constituyen el objeto de toda ciencia —sea neolitica o
moderna—, pudiesen alcanzarse por dos vias diferentes: una de
ellas muy cercana a la intuicion sensible y la otra mis alejada.!”

9 Jensen, op. cit., p. 28.
10 Lévi-Strauss, op. cit., p. 33.
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Cada pueblo tiene su propia definicion de la realidad, que
tiene como base las percepciones sobre ella y que se expre-
san a través de interpretaciones que estan relacionadas con sus
formas particulares de experimentarla y comunicarla, para lo
cual es comun que se recurra al uso de simbolos especificos,
susceptibles de ser interpretados. Una de las formas de co-
municar las interpretaciones que un pueblo tiene sobre la
realidad es el mito, el cual puede referirse a los diversos aspec-
tos que componen el mundo tanto natural como social, las
costumbres, instituciones y modo de vida de un pueblo para
hacerlos comunicables y comprensibles a los miembros de la
propia comunidad.

[...] el funcionamiento del pensamiento arcaico no utiliza exclu-
sivamente conceptos o elementos conceptuales, sino también, y en
primer lugar simbolos [...] el manejo de los simbolos se efectia
segin una logica simbolica. Se sigue de ello que la aparente po-
breza conceptual de las culturas primitivas implica, no una incapa-
cidad de hacer teoria, sino su pertenencia a un estilo de pensar
netamente diferente del “estilo” moderno fundado sobre los es-
fuerzos de la especulacion helénica.!!

El pensamiento mitico, el filosofico y el cientifico tienen en
comun el responder a una misma necesidad: buscan com-
prender y explicar los diferentes aspectos que conforman la
realidad, es decir, pretenden conocer e interpretar el mundo,
descubrir las causas de los fendmenos y sus relaciones, accio-
nes que las tres categorias llevan a cabo por caminos diferen-
tes. No abundaremos en cada una de estas formas de reflexion,
solo queremos apuntar que en el pensamiento mitico ocupa
un lugar central la creacion u ordenamiento del cosmos en el
tiempo primigenio, pues todo lo que existe fue originado a
partir de la nada, del caos o de otro orden por fuerzas sobre-

' Mircea Eliade, Tratado de bistoria de las religiones, México, Era, 1979, p. 55.
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naturales, es decir por seres concebidos por diferentes socie-
dades como superiores al hombre, pero anilogos a éste. Igual-
mente, es pertinente sefalar que, a diferencia de la ciencia,
en la conciencia mitica no se buscan grados de desarrollo o
un progreso,!? sino el inicio del mundo, fenébmeno que, por
lo general, es un acto Gnico, efectuado en el tiempo originario
de los dioses.

Fundamentalmente, esas tres formas de pensamiento responden
a la misma necesidad, a la misma intencion de explicar el mun-
do, de descubrir las causas de los fendbmenos y sus relaciones.
La causalidad, en el campo del pensamiento mitico, viene repre-
sentada por la accion de personajes imaginarios que son la ima-
gen aumentada de los hombres y que actian en el seno de una
sociedad reducida a las relaciones intencionales y reciprocas de
los individuos y organizada segiin esquemas que reproducen los
esquemas reales de la vida social. Ahora bien, con el pensamiento
cientifico (ya que el pensamiento filosofico prolonga el pensa-
miento mitico al mismo tiempo que lo sustituye), parece que la
humanidad ha borrado poco a poco esas representaciones po-
bladas “de intenciones” para descubrir causalidades an6nimas y
no intencionales.!3

Por ello, la cultura occidental da mucha importancia a los
conocimientos construidos y validados por el método cientifi-
co. Sin embargo, esto constituye una de las posibilidades huma-
nas y uno de los caminos para interpretar la realidad, que es
diferente al utilizado por las sociedades no occidentales. Asi,
dichos pueblos han recurrido a otra modalidad de conocimien-
to y explicacion de la realidad que los rodea, el denominado
pensamiento mitico que incluye diversas formas de expresion
como simbolos, narraciones, creencias, o incluso ritos.!'4 Por

12 Lévi-Strauss, op. cit., p. 27.

13 Godelier, op. cit., p. 343.

14 Alfredo Lopez Austin ha senalado la existencia de dos formas que son inter-
dependientes: el mito-creencia y el mito-narracion. Los mitos del tlacuache. Caminos
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eso, en el pensamiento occidental “el intelecto se dirige a un
aspecto de la realidad que nunca ha interesado a los pueblos
primitivos tanto como a nosotros.”!> De esta manera, los pue-
blos “tradicionales” se caracterizan por esa otra forma de cono-
cimiento que ha sido catalogado como “mitico”, y que incluye
una manera particular de aprehender y explicar el mundo en
el que los simbolos ocupan un lugar central y, a diferencia
del conocimiento cientifico, sus premisas son incuestionables
y seguidas como un dogma de fe. Asimismo, los conceptos
que elaboran estos grupos se transmiten de generacion en ge-
neracion, son guardados por la tradicion y, aunque son sus-
ceptibles de experimentar modificaciones al conformarse las
diferentes versiones de los mitos, no alteran ni su estructura
ni su mensaje.

Igualmente, hay que destacar que los mitos responden a los
mismos esquemas mentales que la ciencia pero, como mane-
jan concepciones diferentes sobre el mundo, llegan a resulta-
dos diferentes al interpretar algiin fendmeno. No es que mito
y ciencia se opongan, sino que simplemente son dos formas
distintas de conocer y explicar el universo, como ya ha sido
expresado lineas arriba. Ambos muestran la vision que tiene un
pueblo sobre el mundo y la sociedad, y son productos super-
estructurales de diferentes formaciones econdomico sociales.

Lejos de ser, como a menudo se ha pretendido, la obra de “una
funcion fabuladora” que le vuelve la espalda a la realidad, los
mitos y los ritos ofrecen, como su valor principal, el preservar hasta
nuestra época, en forma residual, modos de observacion y de re-
flexion que estuvieron (y siguen estando sin duda) exactamente
adaptados a descubrimientos de un cierto tipo: los que autorizaba
la naturaleza, a partir de la organizacion y de la explotacion re-

de la mitologia mesoamericana, México, Alianza Editorial Mexicana, 1990, pp. 48,
481 y 482.
15 Jensen, op. cit., p. 42.
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flexiva del mundo sensible. Esta ciencia de lo concreto tenia que
estar, por esencia, limitada a otros resultados que los prometidos
a las ciencias exactas naturales, pero no fue menos cientifica, y
sus resultados no fueron menos reales. 1

Con base en lo anterior se puede apreciar que el mito, en
sus diferentes formas de expresion, contiene la sabiduria de
un pueblo, asi como su manera particular de interpretar la
realidad natural y social, caracterizada por fuertes tintes de
sacralidad. Esto ultimo se debe a que es comin que se remita
a las fuerzas sobrenaturales, cominmente personalizadas en
deidades, como la causa del origen del mundo y de todo lo
que hay en ¢€l, de los fendmenos sociales y naturales, y del
devenir de la sociedad y del individuo.

Igualmente, como algunos conceptos plasmados en los mi-
tos responden a necesidades, inquietudes o ideales humanos la
mayoria de las veces compartidos, los encontramos presentes
en las mitologias de diversos pueblos, por lo que sus temas
pueden ser considerados como universales. Sin embargo, para
evitar caer en un reduccionismo, es importante tener en cuenta
el contexto especifico de cada pueblo en que aparecen, asi
como las particularidades de los elementos y de los episodios
de las narraciones.

Ademads, hay que senalar que todo fendmeno natural o
social, asi como cualquier acontecimiento de la vida humana
puede ser interpretado desde la perspectiva mitica, es decir,
con la participacion de seres con capacidades superiores a las
humanas que pueden controlar o influir de manera decisiva
en ellos. Estas entidades sagradas ocupan un lugar muy im-
portante en las religiones, ya que realizaron hazanas extraor-
dinarias que tuvieron lugar en el tiempo primigenio, y cuyas
acciones trajeron como consecuencia la creacion del mundo
tal y como lo conocemos. Como dice Alfredo Lopez Austin,

10 Lévi-Strauss, op. cit., pp. 34 y 35.
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una de las caracteristicas principales de los mitos es que son
incoativos.!”

Existen mitos relacionados con diversos aspectos de la na-
turaleza y de la vida de los pueblos, puesto que constituyen una
forma particular de percibir y explicar el mundo. Por ello,
tanto las narraciones como las creencias a través de las cuales se
expresan contienen los conocimientos que posee un pueblo,
asi como las interpretaciones que hace sobre la realidad.

Entre los temas miticos mds comunes destacan, por ejemplo,
el origen del mundo, del ser humano, de los pueblos, de los
animales y de las plantas; el diluvio, la invencion del fuego,
los lugares de los muertos y su vida en el mas alla, las haza-
nas de los dioses y la fundacion de ciudades. En todos estos
casos, los mitos proporcionan una respuesta satisfactoria y
verdadera —para el pueblo que los crea o los adopta— a las
cuestiones que inquietan o preocupan al ser humano, ademas
de que son considerados como el producto de un acto de
revelacion de las entidades sagradas. Asimismo, los mitos son
de gran importancia para sus seguidores, ya que con base en
ellos el hombre se asigna a si mismo, y a todos los compo-
nentes del universo, un lugar en el orden cosmologico. De esta
manera, los mitos constituyen un instrumento ideol6gico que
ayuda a dar significado y sentido a la existencia del ser huma-
no y del mundo. De acuerdo con Mircea Eliade y Lévi-Strauss,
Juan M. Ossio opina que:

[...] los mitos no son historias falsas ni una amalgama desorde-
nada de motivos, como usualmente se ha venido suponiendo.
Para ambos autores los mitos son historias verdaderas ya que es
asi como las consideran los que las transmiten, y por otro lado,
son racionales ya que presentan una coherencia interna dentro
del sistema de categorias en que son expresados.!®

17 Lopez Austin, Los mitos del tlacuache..., pp. 55-74.

18 Juan M. Ossio, “Los mitos de origen en la comunidad de Andamarca (Ayacu-
cho, Pert)”, en Allpanchis Phuturinga, vol. X, Cusco, Organo del Instituto de Pastoral
Andina, 1977, p. 105.
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CARACTERIZACION Y DEFINICION DEL MITO

El escaso desarrollo de las fuerzas productivas y el limitado con-
trol que una sociedad ejerce sobre la naturaleza han dado
lugar al pensamiento mitico. Segiin Godelier el mito estd cons-
tituido por representaciones ilusorias de la realidad, puesto
que se refiere a seres y acontecimientos sobrehumanos, o bien
a fendbmenos naturales influidos por fuerzas superiores al hom-
bre, que han sido personificadas. Asimismo, las potencias de la
naturaleza son concebidas en analogia con el hombre, pues
son consideradas como entidades dotadas de atributos huma-
nos' como la conciencia, la voluntad, las emociones y las
reacciones a éstas. En algunos casos dichas fuerzas se relacio-
nan entre si para actuar conjuntamente, o bien pueden mani-
festarse de manera independiente. Las acciones realizadas por
estas entidades se remontan al origen del mundo y trajeron como
consecuencia el orden actual del cosmos. Asi, de acuerdo con
los mitos, a través de los actos de los seres sagrados efectua-
dos in illo tempore se explica la génesis de la naturaleza, de la
sociedad, del hombre, de las instituciones humanas e, incluso,
de los mismos dioses; en resumen, proporcionan explicacio-
nes sobre la totalidad del universo En este tipo de pensa-
miento, el hombre:

[...] construye un duplicado ideal, imaginario del mundo humano,
de la sociedad, poblado por personajes fantasticos que represen-
tan de forma ilusoria las realidades invisibles de la naturaleza, los
poderes superiores que regulan el orden y el curso de las cosas.?’

19 Godelier, op. cit., p. 374 y Marxismo, antropologia y religion, version al espa-
nol de José Sandoval, México, Ediciones Roca, 1974, pp. 29, 34, 40, 44, 48 y 49. Los
mitos no son privativos de las sociedades precapitalistas, puesto que se puede
observar su supervivencia e incluso su creacion en algunas sociedades catalogadas
como desarrolladas.

20 Godelier, Economia..., p. 333.
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El escenario de los mitos, en algunos casos, es el mundo
que conoce el ser humano, pero la mayoria de las veces es el
germen del actual, ya que las hazanas de los dioses se desa-
rrollaron en un mundo previo que estaba en plena conforma-
cion, pues las acciones de las fuerzas sagradas en constante
conflicto y tension dieron como resultado la naturaleza y el
mundo tal y como ahora lo conocemos. En relacion con esto
hay que considerar la existencia de un tiempo mitico o sagra-
do y un tiempo profano, en el que vive y se desarrolla el ser
humano. Con relaciéon al primero, estamos de acuerdo con la
afirmacion de Lopez Austin de que:

[...] debemos tomar en cuenta la referencia a tres formas diferentes
de tiempo: un tiempo en el que los dioses existen apaciblemente,
sin crear; el tiempo en que los dioses entran en una tremenda acti-
vidad, en el que se da la aventura mitica, y un tiempo en el que
los resultados de la aventura mitica queda congelada con la crea-
cion del mundo del hombre. El limite entre el segundo y el ter-
cero de estos tiempos estd marcado por la primera aparicion del
Sol en el horizontel...].?!

También es necesario apuntar que la temporalidad en la
que estd inmerso el ser humano no puede considerarse total-
mente profana, puesto que hay momentos en que esta imbuida
de sacralidad, por ejemplo, cuando se realizan los diversos
ritos o los momentos en que la presencia de un dios se hace
evidente a través de apariciones o senales.

Por otro lado, los mitos son variables y fluyentes porque
estan en continuo cambio. Son flexibles puesto que tienen la
capacidad de adaptarse a nuevas circunstancias segun la época

21 Lopez Austin, Tamoanchan y Tlalocan, México, FCE, 1994, pp. 21 y 22. Cfr.
“Algunas ideas acerca del tiempo mitico entre los antiguos nahuas”, en Historia, reli-
gion, escuelas. Balance y perspectiva de la antropologia de Mesoameérica y del norte
de México, XIII Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana de Antropologia, México,
Sociedad Mexicana de Antropologia, 1975, pp. 289-298.
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y el lugar, por tanto, presentan la cualidad de incorporar nue-
vos elementos, asi como transformar o desechar los que ya
tenian. Igualmente, un mito puede presentar diversas varian-
tes, por lo que cada version tiene rasgos que la diferencian de
las demas, pero conservan y transmiten el mismo mensaje a pe-
sar de sus modificaciones. Por esta razon, en algunos casos,
podria resulta dificil identificar el mito original o rastrear el pue-
blo que le dio origen, asi como la zona a partir de la cual se
extendi6.??

Los mitos pueden ser considerados como una forma pe-
culiar de la filosofia, pues constituyen un recurso que muestra
los esfuerzos del ser humano por comprender, explicar y
responder a cuestiones que le preocupan como el devenir de
la vida, la enfermedad, la muerte, la vida en el mas alla, las
leyes de la naturaleza, las fuerzas naturales y sobrenaturales,
el origen del mundo y de la humanidad. De esta manera, el
mito es una forma de expresion del pensamiento, y una ma-
nera por la que el hombre y la sociedad en su conjunto se
relacionan con la realidad y le asignan un orden al interpre-
tarla. Asi, el mito:

No so6lo tiene que ver con la religion, sino con todos los demas
aspectos de la vida como la economia, la organizacion sociopoli-
tica, etc., ya que rige la practica social e individual; por ejemplo,
algunas costumbres son establecidas y normadas por los actos
de seres divinos, realizados en el tiempo originario. Pero no s6lo
esto se refleja de manera ilusoria en la conciencia, sino también
las condiciones de aparicion que son desconocidas —y de aqui
surgen los mitos de origen— vy, posteriormente, la sacralizacion
o divinizacion de los grupos dominantes —reyes, sacerdotes,
etc.— vy el Estado cuando éste surge.?

22 Sobre estas particularidades del mito ¢f. Lévi-Strauss, “Como mueren los mitos”,
en Antropologia estructural. Mito, sociedad, humanidades, 8* ed., trad. de J. Almela,
México, Siglo xx1, 1991, pp. 242 y 253.

23 Godelier, Economia..., pp. 338y 339.
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Con base en lo mencionado anteriormente, consideraremos
al mito como un medio para conocer, aprehender y explicar la
realidad tanto natural como sobrenatural, forma que es total-
mente valida dentro del contexto en el que se da y que difiere
de la conceptualizacion cientifica occidental que predomina en
la actualidad. Queremos puntualizar que no calificamos al pen-
samiento mitico como inferior al cientifico, sino simplemente
COMo oOtro camino, muy propio y caracteristico de ciertos pue-
blos, que tiene como finalidad —al igual que la ciencia— pro-
porcionar explicaciones e interpretaciones sobre la naturaleza
y la sociedad. Sin embargo, hay que senalar que las explica-
ciones miticas son incuestionables, ya que son aceptadas como
dogma de fe por ser calificadas como “verdades sagradas”.

EL MITO, EL IMAGINARIO Y LA SOCIEDAD

En los estudios dedicados a la mitologia es comin que se re-
curra al concepto de “sobrenatural” o “sobrehumano” como
una realidad inherente al mito, pues parece ser una parte
imprescindible de él. En términos generales, se puede decir
que lo “natural” se refiere a los elementos, fendmenos y ma-
nifestaciones de la naturaleza; mientras que los conceptos de
“sobrenatural” o “sobrehumano” se asignan a las potencias,
fuerzas sagradas o deidades a quienes se atribuye la creacion
y control de los elementos que provocan, entre otras cosas,
los fendmenos naturales. Son fuerzas que actian o influyen
directamente sobre el mundo, la sociedad y el ser humano, y
pueden ser benéficas o daninas. Por lo anterior, se puede apre-
ciar que lo “natural” y lo “sobrenatural” no se dan por sepa-
rado, sino que estdn intimamente vinculados. En relacion
con esto, Godelier?* senala que el hombre concibe a la natu-
raleza por analogia consigo mismo, esto es como personas o

24 Ibid., y del mismo autor Marxismo, antropologia y religion. ..
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seres dotados de voluntad, eficacia, autoridad y poder, y que
pueden comunicarse entre si y con el ser humano. Es decir, se
personifica a las fuerzas de la naturaleza que el hombre con-
sidera como poderes misteriosos invisibles. Pero, al mismo
tiempo que estas fuerzas son concebidas en analogia con el
hombre, también son consideradas como potencias superio-
res a €l, ya que son capaces de realizar lo que el hombre no
puede. Por ello, las fuerzas de la naturaleza o las entidades
sagradas que las crearon y las controlan son concebidas como
superhombres o superrealidades humanas y, simultineamen-
te, aparecen como seres sensibles, pues se les atribuye la capa-
cidad de experimentar sentimientos y emociones semejantes
a los humanos. De esta manera, el mundo aparece con una
doble valencia: por una parte el visible y, por el otro, un tras-
mundo invisible que se refiere a las realidades ideales, dotadas
de una voluntad y una eficacia analogas a las del hombre, pero
al mismo tiempo superiores cuando actGan intencionalmente
sobre las cosas y los hombres.?>

En las sociedades en las que son vigentes las narraciones
miticas, éstas ocupan un lugar privilegiado pues tienen como
objetivo fundamentar todo lo que existe en el mundo. Asi, este
tipo de relatos proporcionan conocimientos, explicaciones e
interpretaciones sobre el cosmos y sus componentes, por lo
que expresan las formas particulares en que un pueblo percibe
la realidad.

El pensamiento mitico (y con él todo pensamiento religioso) toma
su impulso de la voluntad de conocer la realidad, pero, en su pro-
ceso mismo, aboca a una explicacion ilusoria del encadenamiento
de las causas y de los efectos que fundan el orden de las cosas.?°

25 En relacion con esto, Lévi-Strauss establece que existe también una accion simul-
tanea e inversa, ya que el hombre atribuye a sus propios actos “una potencia y una
eficacia comparable a la de los fendmenos naturales”, lo cual se aplica, principalmente,
cuando el ser humano actia desde un ambito magico para controlar a las fuerzas sagra-
das que inciden en el mundo. Lévi-Strauss, El pensamiento salvaje..., pp. 320 y 321.

20 Godelier, Economia..., pp. 372y 373.
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De igual forma, los mitos pueden senalar y enaltecer los va-
lores apreciados por una sociedad para establecer los patrones
ideales en cuanto conductas, actos, actividades y oficios, por
ejemplo. En relacion con esto, establecen también el orden so-
cial que debe prevalecer, el cual es atribuido al designio de los
dioses, por lo que es inalterable y debe ser aceptado por to-
dos los miembros del grupo.

De acuerdo a las concepciones miticas expresadas a traves
de los relatos, el mundo natural, la sociedad y los individuos
estan en interaccion con el ambito de lo sagrado, por lo que
existe entre ellos una relacion dialéctica de influencia mutua.
Por ello, los mitos son el medio por el que se transmiten las
verdades sagradas de origen sobrenatural, que proveen al hom-
bre de sentido en su transitar por el mundo. Los temas de los
mitos son variados y proporcionan respuestas a cuestiones
trascendentales para el ser humano. Entre los aspectos que apa-
recen de manera constante en las narraciones sagradas desta-
ca el tema del origen, tanto del mundo como del ser humano,
el cual siempre ha sido una de las principales inquietudes
que ha ocupado la mente del hombre, incluso, hasta la actua-
lidad.

El presente estudio esta centrado en los mitos de origen de
dos pueblos originarios de América: los incas y los mexicas, los
cuales presentan diversos elementos comunes que permiten
hacer comparaciones entre ellos. Sin embargo, no solo se to-
maran en consideracion las similitudes, sino que también se
hara hincapié en las especificidades de las narraciones de los
dos pueblos, para poder tener una mejor comprension de este
aspecto de la ideologia religiosa, el cual muestra una parte de
la vision y percepcion que tenian del mundo, asi como su par-
ticular forma de interpretarlo. Es pertinente senalar que los dos
grupos de relatos miticos sobre el origen analizados en este
estudio, transmiten las concepciones que las élites inca y me-
xica tenian sobre su génesis los cuales, ademas, sirvieron como
justificacion para detentar el poder politico.
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Es casi una constante que quienes han producido textos de con-
tenido historico que pretenden historiar —caracteristica sin la
cual no existe la obra historiografica— han sido de algin modo
miembros del grupo dominante de su sociedad, de donde el texto
historiografico que producen no viene a ser una representacion
del pasado elaborada por toda esa sociedad, sino solo una idea
que respecto de ese pasado ha creado el grupo dominante de
tal sociedad.?’

El ejercicio de dicha hegemonia, de acuerdo con ellos, les
correspondié porque sus dioses protectores los destinaron a
ser los pueblos mas poderosos en sus respectivas regiones, los
senald como sus elegidos y, por consiguiente, se constituye-
ron en sus intermediarios.

Asimismo, ostentaron un origen sobrenatural, pues afirma-
ron que sus ancestros procedieron directamente de las entra-
fas de la diosa de la tierra, la madre por excelencia. De esta
manera, tanto los incas como los mexicas remontaron su origen
a unas cuevas, acto que tuvo lugar en el tiempo primigenio,
momento en que lo sobrenatural y lo “real” confluyeron. Sin
embargo, hay que senalar que este origen sagrado no fue ex-
clusivo de ellos, puesto que diversos pueblos, tanto en la Re-
gion Andina como en Mesoamérica, se atribuyen un origen simi-
lar, por lo que incas y mexicas fueron parte de tradiciones mas
amplias de las que fueron participes diversos grupos. De esta
manera, la justificacion de su hegemonia radica, mas especi-
ficamente, en el senalamiento que les hicieron sus dioses para
ejercer el poder y dominar a otros al extenderse por amplias
zonas. Asi, la soberania que alcanzaron fue expresada como
la cristalizacion de la promesa de sus deidades, Huitzilopochtli
en el caso de los mexicas y el Sol o Viracocha para los incas.
En ambos casos, como dice Mircea Eliade, el mito tiene una
mision de historia ejemplar, que responde a las necesidades del

27 José Rubén Romero Galvin, “Introduccion” a “Historiografia novobispana de
tradicion indigena, México, IIH-UNAM, 2003, p. 11.
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hombre de mostrar las pruebas del acontecimiento que se re-
gistra en el mito. Ademas de que fija los modelos de los ritos
y de las acciones humanas importantes.?®

MITO, SIMBOLO Y RITO

Los mitos son narraciones tradicionales, colectivas y anénimas
que se caracterizan por su credibilidad, por lo que son acep-
tadas como verdaderas tanto por los pueblos que las crean
como por aquellos que los adoptan. Son verdades histori-
co-miticas de caracter sagrado que tuvieron lugar en el tiempo
previo a la existencia del mundo y del ser humano, pero sus
consecuencias se dejan sentir en el ambito en el que vive el
hombre, por lo que son valorados como verdades transhisto-
ricas. De esta manera, los mitos constituyen una forma de co-
municar los principios y fundamentos de los diferentes com-
ponentes de la naturaleza, de la sociedad y del ser humano.
Los mitos se valen de la utilizacion de simbolos para transmi-
tir diversos conceptos. Sin embargo, hay que tener presente
que el significado de los simbolos son plurivalentes y pueden
cambiar segtn el contexto cultural de cada pueblo. De ahi la
riqueza de los mitos y la densidad de conceptos que encierran.

[...] el pensamiento salvaje se define, a la vez, por una devora-
dora ambicion simboélica, de la que la humanidad jamas ha expe-
rimentado algo semejante, y por una atencion escrupulosa total-
mente orientada hacia lo concreto, por Gltimo, por la conviccion
implicita de que estas dos actitudes no son sino una.?

Para esta investigacion hemos considerado como simbolo
cualquier objeto, acto, hecho, cualidad, relacion, acontecimien-
to O gesto que representa o remite a algiin aspecto de la realidad

28 Eliade, op. cit., pp. 367 y 385.
29 Lévi- Strauss, El pensamiento salvaje..., p. 319.
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natural, social o sagrada, o bien a su conceptualizacion, ya sea
por compartir cualidades andlogas o por asociacion de hechos
o de ideas.3" En este sentido, tanto las cuevas como las monta-
nas que las contienen son simbolos importantes dentro de la
cosmovision de los pueblos inca y mexica, puesto que consti-
tuyen un vehiculo que expresa multiples conceptos relaciona-
dos con la realidad natural, es decir, dichos accidentes geogra-
ficos con el mundo sagrado y con sus respectivas sociedades,
especificamente con el grupo en el poder, en tanto que las
cuevas fueron catalogadas como sus lugares de origen.

El rito es otro componente importante de las religiones, y
a través de €l también se expresan conceptos relacionados
con los dioses, la naturaleza, la sociedad y el ser humano, asi
como los vinculos existentes entre ellos. En el rito tienen suma
importancia los actos que se realizan, pues encierran significa-
ciones que a simple vista no son explicitas. En algunos casos,
el mito y el rito se encuentran relacionados y pueden com-
plementarse. El primero le da sentido al ritual y lo describe,
mientras que al realizarse el segundo, aquél se pronuncia y lo ac-
tualiza, es decir, se hacen presentes y se renuevan los actos ori-
ginarios.?! De esta manera, en el rito se revelan y reviven los
mitos a los que aluden, y esto Gnicamente se da en una atmos-
fera de festividad religiosa en la que todo el pueblo participa.
Se puede decir que el mito es el aspecto tedrico de la religion,
pues se refiere a la representacion y explicacion ilusoria del
mundo. El rito es su forma practica, ya que tiene como fun-
cion transformar al mundo de manera imaginaria.3? Para ello se
invocan a los dioses y a sus fuerzas sagradas a las que se atri-
buye el movimiento del mundo, las fuerzas naturales y los feno-
menos atmosféricos. Sin embargo, hay que puntualizar que no
necesariamente todos lo mitos tienen su expresion en un rito,

30 Victor Turner, La selva de los simbolos: aspectos del ritual Ndembu, México,
Siglo xx1, 1980, pp. 21 y 58.

31 Eliade, op. cit., p. 54.

32 Godelier, Economia..., pp. 335 y 336.
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ni estos Gltimos remiten obligatoriamente a un mito, sino que
pueden ser manifestaciones independientes.

Existen mitos que incluyen diversos actos rituales, realizados
por los seres sagrados en el tiempo primigenio. Asimismo, por
medio de dichas acciones se fundamentan formas de compor-
tamiento y “estados” definitorios de una sociedad, lo cual in-
cluye el establecimiento del poder y su ejercicio por parte de
un linaje gobernante, como es el caso del presente estudio. De
esta manera, en las narraciones sagradas que analizaremos apa-
recen diversos actos simbolicos rituales en los que radica la
justificacion religiosa de la fundacion de las dos capitales: Cusco
y México-Tenochtitlan, asi como el lugar privilegiado de sus
respectivos grupos dominantes, como directivos de las socie-
dades inca y mexica quienes, ademas, se atribuyeron el derecho
a conquistar otros pueblos, con lo cual se erigieron como los
grupos mas poderosos en los Andes y Mesoamérica al momento
de la llegada de los espanoles a tierras americanas.

EL MITO ETIOLOGICO Y EL TIEMPO ORIGINARIO

Los mitos tienen como una de sus cualidades distintivas el ser
etiologicos, ya que se refieren a las acciones incoativas de los
dioses,?3 es decir, tienen como uno de sus temas centrales el
dar razon sobre el origen del mundo, del ser humano, de los
animales, plantas y accidentes geograficos. Igualmente, funda-
mentan el orden de la sociedad, el derecho al poder del grupo
dominante, las instituciones, costumbres y comportamiento a
los que deben ajustarse los miembros de un grupo. Asimismo,
explican los diferentes aspectos y el funcionamiento de la vida
del hombre (el nacimiento, la muerte y la causa de las enfer-
medades), de la naturaleza (la sucesion de las estaciones, los
fendmenos meteorologicos y el crecimiento de las plantas) y

33 Lopez Austin, Los mitos del tlacuache..., pp. 55-74.
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del cosmos (el recorrido diario del sol por la esfera celeste,
su movimiento en el horizonte, las fases de la luna y el paso
de las estrellas por el cielo). Sin embargo, hay que destacar que
los acontecimientos que refieren los mitos son expresados en
términos simbolicos y rituales, ya que su base es religiosa y
narran hechos que son realizados por seres divinos, por lo que
se les atribuyen causas sobrenaturales. Esto justifica que dichos
relatos, considerados como sagrados, sean creidos como ver-
dades incuestionables. Su importancia es eminente puesto que,
mediante ellos, es posible llegar a entender las actitudes de
un pueblo hacia los diferentes aspectos de la realidad y el valor
que confiere a cada uno de ellos.

De acuerdo con Alfredo Lopez Austin existen mitos-creen-
cia y mitos-narracion,3* los cuales pueden expresarse también
a través de ritos, creencias o imagenes, y pueden ser interpre-
tados de manera mas adecuada y certera cuando se cuenta con
fuentes documentales escritas en caracteres latinos. En gene-
ral, los mitos refieren los acontecimientos que se desarrollaron
en el tiempo sagrado, cuando el mundo era diferente al actual,
antes de su creacion o reorganizacion, cuando todo estaba en
formacion o modificacion por los seres sobrenaturales. Remi-
ten al momento en que fue establecido un nuevo orden, dife-
rente al que existia con anterioridad, y que a partir de entonces
prevalece hasta la actualidad, es decir, el tiempo-espacio en
el que vive el ser humano.

Por ello, los mitos tienen una razon de ser que va mas alla
de su encanto narrativo ya que, entre otras cosas, tienen una
funcion muy clara y definida para la sociedad y sus miembros
al explicar las causas de los fendmenos naturales, los acciden-
tes geograficos, la organizacion social, asi como diferentes
asuntos que preocupan a sus creadores y seguidores como la
fertilidad humana y de la naturaleza, la causa de las enferme-
dades, lo irreversible de la muerte, los lugares donde “residen”

34 Ibid., pp. 48, 481 y 482.
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los difuntos, el origen del mundo, de todos sus componen-
tes y del ser humano. Por eso, las explicaciones e interpreta-
ciones que proporcionan son para sus seguidores las mas ade-
cuadas, ademas de que son consideradas como enunciados
verdaderos e incuestionables.

En relacion con lo anterior existen dos tipos de tiempo que
se oponen entre si, pero que a la vez se influyen: el mitico y el
profano. Este Gltimo corresponde a la vida diaria del ser huma-
no, en el que realiza todas sus actividades comunes y munda-
nas de su cotidianidad. En contraste, el tiempo mitico, en el que
todo es posible, se refiere al momento en que se realizaron las
acciones creadoras de las divinidades, es decir, cuando tuvieron
principio todas las cosas del universo, o bien cuando se llevo
a cabo la reordenacion del cosmos por los seres sagrados, y
se establecieron las actividades arquetipicas por parte de los
dioses, héroes civilizadores o antepasados, todo lo cual es trans-
mitido al ser humano por revelacion. Por ello, esta época pris-
tina también es llamada tiempo originario o primordial. De
esta manera, todos los acontecimientos que dieron lugar a la
creacion del mundo, y que son narrados a través de los mitos,
se llevaron a cabo en una época atemporal, auroral, que es
considerada como transhistorica, porque esta mas alla del tiem-
po y del espacio en los que vive el ser humano.

Analitico y sintético a la vez, en la medida en que se remonta a
una historia pasada, pero siempre viva, hacia la génesis abolida,
pero eternamente copresente de las razones de ser del orden actual
del universo, el pensamiento mitico no puede aparecer mas que
como pensamiento intemporal que se remonta hacia el origen de
las cosas y descubre su fundamento originario y copresente.?>

Sin embargo, el tiempo mitico no solo se refiere a ese pa-
sado remoto en el que los dioses actuaban, sino también al
presente y al futuro, puesto que es susceptible de ser repetido

35 Godelier, Economia..., p. 380.
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en diferentes momentos y reproducido por el ser humano,
durante los ritos o a través de toda accion significativa que re-
mita a los actos creadores de las divinidades. De esta manera,
el tiempo profano, en el que vive y se desarrolla el ser huma-
no, esta abierto al sagrado por medio del ritual o de cualquier
gesto significativo, esto es, cuando cualquier individuo realiza
las mismas acciones que ejecutaron los personajes sobrenatu-
rales en el tiempo mitico, pues al repetirlas los revivifican y se
revela lo sagrado. Fundamentalmente, es por el rito que se vuel-
ve a vivir una parte del tiempo originario, su modelo, pues lo
que sucedi6 en aquel momento, in illo tempore, es un prece-
dente para las acciones y situaciones que se repetirin cons-
tantemente.

RELACION MITO E HISTORIA

Existen mitos que estin en relacion con algunos eventos histo-
ricos. Pero, sobre este aspecto surgen preguntas como jcual es
esa relacion?; jcomo se da?; ;cual de los dos es primero? En
algunos casos una narracion mitica puede tener como base
la realidad historica, ya que un suceso que acontecié en el
mundo humano se mitifica al ser explicado o interpretado. Es
decir que con el paso del tiempo, el recuerdo de un determi-
nado hecho social se transforma en mito, pues a lo que su-
cedi6é de una manera provocada por el hombre o por un grupo,
asi como la consecuencia de sus acciones, se les atribuyen cau-
sas y actores sobrenaturales. Asimismo, puede existir un mito
arquetipico que sirve como modelo, ya que con base en éste
se interpretan algunos acontecimientos. En estos casos, los
sucesos se adecuan al mito, que viene a ser un modelo esta-
blecido previamente y es aceptado por los miembros de la
sociedad que los genera.3° Igualmente, es posible que el mito

36 Lopez Austin, comunicaciéon personal.
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y la realidad social se fusionen hasta llegar a confundirse vy,
por lo tanto, ambos se influyen y modifican, por lo que “se
advierte que no hay tal division tajante, ni antes ni después,
entre el mito y el acontecimiento historico”.3’

En relacion con lo anterior, hay que tener presente que el
concepto occidental de la historia no es del todo igual al de
las sociedades de otras latitudes. Para el primero lo mas impor-
tante es registrar los acontecimientos que se suceden en un
espacio y tiempo determinados de manera irreversible, y que
son provocados por la sociedad o por la naturaleza (por ejem-
plo un terremoto o una fuerte inundacion). En contraste, para
los pueblos no occidentales, aunque esto también es impor-
tante y tomado en cuenta, tienen un lugar central los aconte-
cimientos que son relacionados con lo “sagrado”, debido a que
son atribuidos a la voluntad o manifestacion de las fuerzas di-
vinas que, en Gltima instancia, son las que controlan el deve-
nir del mundo y de la sociedad. De igual manera, tiene un
lugar destacado el tiempo ciclico, asociado con la repeticion
de los hechos arquetipicos efectuados por los dioses o héroes
culturales in illo tempore, en el tiempo mitico u originario.38

[...] en muchos casos se ha establecido una diferencia entre las
narraciones mitologicas y las historicas. Sin embargo, hay que pun-
tualizar que tanto unas como otras son historias verdaderas que dan
cuenta de la esencia y del desarrollo de los pueblos, ya que ambas
forman parte integral del devenir historico, razéon por la cual, en
muchos casos, resulta sumamente dificil separarlas.?”

Con ello vemos que el concepto que cada uno tiene de la
historia puede variar, pues poseen sus propias nociones sobre

57 Alfredo Lopez Austin, Hombre-dios. Religion y politica en el mundo ndbuatl,
México, MTH-UNAM, 1973 (Serie de Cultura Nahuatl. Monografias, 15), p. 144.

38 Eliade, op. cit., p. 358.

3 Silvia Limon Olvera, “Los codices transcritos del Altiplano Central de México”,
en José Rubén Romero Galvan [coord.], Historiografia novobispana de tradicion
indigena, México, IIH-UNAM, 2003, p. 87.
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el mundo vy, de igual forma, utilizan distintos tipos de discursos,
aunque en ambos casos se persiga el mismo objetivo: tratar
de explicar e interpretar la realidad y los diversos sucesos, pero
desde puntos de vista diferentes que responden a formas par-
ticulares de percibir el mundo.

En los pueblos americanos originarios, las nociones occiden-
tales de historia y mito se confunden en muchos casos pues,
para ellos, las acciones del hombre son importantes en tanto
repeticion de las actividades arquetipicas reveladas por los
antepasados, lo héroes civilizadores o los dioses ab origine.
Igualmente, hay sucesos historicos matizados con la participa-
cion de seres sagrados; por ejemplo, la intervencion divina de
algin personaje sobrenatural en alguna batalla que dio el triun-
fo a sus protegidos, como sucedié entre los incas cuando
éstos se enfrentaron a los chancas y Viracocha envio, desde los
cerros, una gran cantidad de guerreros para auxiliar a los pri-
meros.* Sin embargo, esto no es exclusivo de las sociedades
no occidentales, ya que en Espana, por ejemplo, existio la tradi-
cion de que Santiago aparecio luchando al lado de los espano-
les en contra de los moros, lo cual fue decisivo para la recon-
quista de su territorio y la expulsion de los invasores que se
habian asentado en la Peninsula por varias centurias. Este
suceso sagrado volvio a repetirse durante la conquista de di-
versos pueblos americanos por los espanoles, ya que se men-
ciona que Santiago luchaba junto a éstos para lograr someter
a los indigenas. Asi, el tiempo historico puede ser, a la vez,
tiempo mitico, pues éste se introduce en la duracion profana
mediante la reiteracion de actos revelados por los seres sa-
grados, o por la participacion de éstos en los acontecimientos,
los cuales inciden en la construccion de la “historia”, es decir, “la
serie de acontecimientos provistos de sentido”.#! Sin embargo,

4 pedro Sarmiento de Gamboa, Historia de los incas. Segunda parte de la
historia general llamada indica, Madrid, Miraguano y Polifemo, 1988 (Biblioteca de
Viajeros Hispdnicos, 4), p. 88.

41 Eliade, op. cit., pp. 353 y 354.
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es necesario tener presente que entre los incas y los mexicas
tenia también una gran importancia la historia, concebida como
la sucesion de hechos irrepetibles e irreversibles, puesto que
se ocuparon de registrarlos. Prueba de ello es la informacion
contenida en diversos documentos producidos en ambas re-
giones del continente, durante los siglos XVI, XVII y XVIII, que
transcriben la historia indigena en caracteres latinos. Igualmen-
te, en el caso de los nahuas hay que considerar, por ejemplo,
las diferentes pictografias y los documentos conocidos como
anales, en los cuales se plasmo la memoria historica que refie-
re distintos acontecimientos como migraciones, conquistas y
linajes gobernantes, entre otros hechos. En tanto que en el caso
de los incas todavia hay mucho por hacer en el desciframien-
to de los guipus: cuerdas de colores y con diferentes tipos de
nudos que guardan recelosos la memoria de los hechos con-
tenidos en ellos.

LAS CUEVAS Y LAS MONTANAS
EN LAS RELIGIONES INCA Y MEXICA

Tanto en la Region Andina como en Mesoamérica, desde los
tiempos prehispanicos hasta la actualidad, los montes y las
cuevas han sido motivo de veneracion por diversos pueblos,
pues dichos accidentes geogrificos han sido dotados de cuali-
dades divinas. Las montanas han sido significadas como lugares
de residencia de dioses y de otros seres sagrados. Asi, para los
nahuas eran los sitios donde se encontraban los talogue o
dioses del agua, mientras que para los pobladores andinos en
los achachilas o apus habitaban los ancestros. En ambos casos,
se ha considerado que en algunas montanas habitan los patro-
nos de los pueblos, quienes estan encargados de proteger a
sus habitantes y de enviar las lluvias fertilizadoras a los cam-
pos de cultivo. De esta manera, en las dos cosmovisiones las
montanas fueron consideradas como depdsitos de agua, sitios
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en los que se gestaban los fendmenos meteorologicos y luga-
res desde donde se distribuian las lluvias, el granizo y el viento.

Igualmente, en las religiones andinas y mesoamericanas, el
binomio montana-cueva constituyo una representacion del eje
coHsmico, ya que la cumbre se asociaba con el cielo, mientras que
la caverna conectaba con las entranas de la tierra, es decir, con
el ambito misterioso del inframundo, sitio dominado por la
muerte pero que, a la vez, era el deposito de los gérmenes de
la vida. Por ello, las cuevas ocuparon un lugar central en ambos
sistemas de creencias, ademas de que tanto incas como nahuas
les atribuyeron multiples significados. Las cavernas eran con-
sideradas como lugares sacros y, por ello, también se les cali-
ficaba de peligrosas, ya que albergaban fuerzas sobrenaturales
con las que solo podian lidiar los especialistas de lo sagrado,
o individuos que se hubieran sometido a una rigurosa prepa-
racion mediante ayunos, penitencia y abstinencia sexual. Asi-
mismo, como ya se menciond, las cuevas comunicaban con
el interior de la tierra, en el caso de los nahuas con el Tlalocan,
residencia del dios de la lluvia y, en sus niveles mas profundos,
con el Mictlan, sitio a donde iban los difuntos que no habian
sido distinguidos por algin dios en particular, o no encontraron
su destino final en el campo de batalla o en la piedra de los
sacrificios. Para los pobladores andinos, en el interior de la tie-
rra habitaba la diosa madre Pachamama, por eso era comun
que sus ofrendas fueran enterradas,*> mientras que los difun-
tos iban al lugar conocido como Ucu Pacha.®3 Al igual que
los mexicas, los incas catalogaron a las cuevas como lugares
donde era posible el contacto con lo sagrado. Por eso, algu-
nos de estos sitios en los Andes desempenaron la funcion de

42 Silvia Limo6n Olvera, “Génesis y atributos de la diosa madre andina”, en Lati-
noamérica. Revista de Estudios Latinoamericanos, nam. 37, México, CCYDEL-UNAM,
2004, pp. 105-122.

43 Cabe mencionar que diversos documentos andinos mencionan que algunos
difuntos iban a residir a las cumbres de las montanas.
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oraculos* y, en ambos casos, se creia que contenian la lluvia o
el granizo, por ello eran motivo de multiples y variadas ofren-
das y ceremonias. También, tanto en Mesoamérica como en los
Andes, el interior de la tierra era significado como el depdsito
de las semillas, sitio donde éstas eran resguardadas para vol-
ver a surgir en la tierra. Entre los nahuas, el espacio del infra-
mundo que resguardaba las semillas era el Tlalocan, lugar de
habitacion del dios de la lluvia. En tanto que en los Andes, la
Relacion de Huamachuco® refiere que uno de sus antiguos cu-
racas, pariente del Inca, habia sido enterrado en un granero,
ademis de que diversos documentos mencionan que los difun-
tos eran colocados en cuevas y quebradas, asi como en unas
construcciones funerarias abovedadas llamadas puculios, ya
que desde dicho ambito, que reproducia el vientre materno y
representaba la matriz de la diosa Pachamama, el ser humano
renacia en el mas alla. Desde esos sitios, los difuntos podian
regresar a la tierra, pues con motivo de algunas festividades
los cuerpos momificados de los gobernantes eran sacados de
sus recintos para presenciar las ceremonias.

Todo lo anterior senala a las cuevas como recintos sagrados
cargados con un fuerte simbolismo polisémico, puesto que
estaban asociadas con el interior de la tierra, en un mundo
donde prevalecia la muerte pero, simultineamente, estaba rela-
cionado con el renacimiento, lo cual dirige la mirada a las ca-
vernas como el vientre pristino de la diosa madre, que dio origen
a la humanidad y conduce al concepto de las cuevas como
el origen primordial del ser humano.

44 Sobre los oriculos en los Andes ¢fi: Marco Curatola Petrocchi y Mariusz S.
Ziolkowski leds.], Adivinacion y ordculos en el mundo andino antiguo, Lima, PUCP/
IFEA, 2008 (Col. Estudios Andinos, 2).

4 Relacion de los agustinos de Huamachuco, Lima, PUCP, 1992, p. 30.



CAPITULO II
TAMPU TOCCO Y LOS HERMANOS AYAR

EL MITO DE ORIGEN DE LOS HERMANOS AYAR!

A una distancia de cinco a siete leguas de Cusco se localiza
un asiento denominado Pacarec Tampu, donde se encuentra
la montafa llamada Tampu Tocco.? Esta albergaba tres ven-
tanas que, segin Juan de Betanzos, tenian el tamano suficien-
te para que una persona pudiera pasar a gatas.> Cada una de
estas cuevas tiene un nombre especifico y esta asociada a un
grupo en particular. Asi, de la caverna llamada Maras Tocco
salieron los indios maras, de Sutic Tocco provinieron los tam-
bos y de la del centro, denominada Capac Tocco, emergieron

! Para la narracion de este mito se ha tomado como guia la que refiere Pedro Sar-
miento de Gamboa por ser la que presenta con mas detalle el recorrido de los herma-
nos Ayar. Sus diferencias con las otras versiones consultadas se senalaran en el texto
o mediante notas. Pedro Sarmiento de Gamboa, Historia de los incas. Segunda parte
de la historia general llamada indica, Madrid, Miraguano y Polifemo, 1988 (Biblio-
teca de Viajeros Hispanicos, 4).

2 Estos nombres también aparecen en algunas fuentes como Pacaritambo y
Tambotoco. Se ha tratado de uniformar la ortografia de los nombres quechuas; sin
embargo, cuando se ha considerado pertinente se ha respetado la grafia con la que
aparecen en las fuentes (véanse cuadros I y II, pp. 78 y 79).

3 Juan de Betanzos, Suma y narracion de los incas, Madrid, Biblioteca Hispano-
Ultramarina, 1830, p. 10.
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los incas, razon por la cual Garcilaso de la Vega la llama “ven-
tana real”.* Las fuentes registran que de esta Gltima cueva
salieron cuatro hombres y cuatro mujeres que se decian herma-
nos. Los primeros eran: Mango Capac, Ayar Auca, Ayar Cache
y Ayar Uchu; y las segundas: Mama Ocllo, Mama Guaco, men-
cionada como fuerte, cruel, feroz y varonil, Mama Ipacura o
Mama Cura y Mama Raua.’

Todos ellos iban ricamente vestidos con tejidos de lana y
oro; de este Gltimo material eran también las hondas y albar-
das que llevaban los hombres, asi como los prendedores y el
servicio (ollas, cantaros, platos y vasos) que sacaron las mujeres
de la cueva para atender a los varones. Pedro Cieza de Leon
consigna que desde el momento en que los hermanos Ayar
salieron de la cueva, “su presuncion era tanta que pensaban
hacerse tnicos sefores de la tierra”. Esta frase denota la inten-
cion que tenian los incas del linaje real, desde un principio, de
imponer su hegemonia por considerarse senalados por su dios
para ejercer el poder. Por ello, se menciona también que estos
personajes fueron creados por Ticci Viracocha para ser senores,
razon por la cual tomaron el nombre de inca, palabra que equi-
vale a “senor”; y adoptaron el nombre de capac, que quiere

4 Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales, 2 vols., México, SEP-UNAM, 1980, vol. 1,
p. 77. Estos nombres también son mencionados en la obra de Joan de Santa Cruz
Pachacuti Yamqui Salcamaygua, solo que este autor menciona a Tampu Tocco como
una de las ventanas. Relacion de antigiiedades deste reyno del Pirii, estudio etno-
historico y lingtistico de Pierre Duviols y César Itier, ed. facsimilar y transcripcion
paleogrifica del Codice Madrid, Cusco, IFEA y CBC, 1993 (Archivos de Historia Andi-
na, 17), f. 8v, p. 198.

> Algunas fuentes mencionan menos personajes (véase cuadro al final del ca-
pitulo). Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. I, pp. 77 y 78, en una de las versiones que
presenta, no menciona qué sucedio con los tres hermanos de Manco Capac, y les atri-
buye un significado simbolico pues registra que Ayar Cache, que traduce como “sal”,
se refiere a la ensenanza dada por el inca sobre la vida; Ayar Uchu, que quiere decir
“pimiento”, representa el gusto que de ella recibieron y Ayar Sauca, que denota “rego-
cijo”, remite a la forma como vivieron después. Agrega, ademas, que no hay nacion
que parezca descender de ellos.

0 Pedro Cieza de Leon, Crénica del Perii. Segunda parte, 3* ed., ed., prol. y notas
de Francesca Cant(, Lima, pucp, 1996 (Col. Clasicos Peruanos), p. 14.
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decir “rico”, porque salieron de la ventana llamada Capac
Tocco; después usaron este nombre para referirse al senor de
muchos.

En cuanto los hermanos Ayar salieron de la cueva edifica-
ron, con la ayuda de los naturales de la zona, una poblacion
en esa misma region a la que pusieron por nombre Pacarec
Tampu. Como Manco Capac y Mama Guaco consideraban
que habian nacido fuertes y sabios ordenaron reunir gente
para hacerse poderosos, buscar otras tierras mas fértiles para
establecerse, sujetar a los grupos que alli vivieran y hacer la
guerra a los que no los aceptaran como senores. De esta ma-
nera, los personajes originarios de Capac Tocco se pusieron de
acuerdo para movilizar y atraer a las personas que vivian en
aquel paraje con el objeto de que los ayudaran a sujetar, por
medio de la guerra, a otros pueblos y determinaron que como
premio por sus servicios les otorgarian riquezas y las tierras
de los sojuzgados. Asi, segin Sarmiento de Gamboa,’ logra-
ron que se les unieran los siguientes diez linajes o bandos:

Chauin Cusco Ayllu: del linaje de Ayar Cache.

Arayraca Ayllu Cusco-callan.

Tarpuntay Ayllu.®

Huacaytaqui Ayllu.”

Sanoc Ayllu.

Sutic Tocco Ayllu: linaje que salid de la cueva del mismo
nombre.

Maras Ayllu: grupo originario de la cueva de Maras Tocco.
8. Cuycusa Ayllu.

AN A ol e

~

7 Sarmiento de Gamboa, op. cit., pp. 52'y 53.

8 Segtin Clement Robert Markham ésta era, posiblemente, la casta sacerdotal encar-
gada de los sacrificios. Los incas del Perii, version castellana de Manuel Beltroy, Lima,
1920, p. 45.

? De acuerdo con Markham, este nombre puede estar relacionado con el Huacay
Taqui, “corporacion religiosa que dirigia las ceremonias y festividades musicales”.
Ibid., p. 45.
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9. Masca Ayllu.
10. Oro Ayllu.1?

Estos diez grupos partieron de Tampu Tocco acaudillados
por Manco Capac y Mama Guaco,!! e iniciaron la peregrina-
cion para buscar el lugar que les habia prometido el dios del
Sol!? para establecerse y convertirse en el pueblo dominante
de una vasta region. Segun Pedro Sarmiento de Gamboa, Manco
Capac llevaba consigo un halcon denominado indi en una peta-
quilla de paja.'3 Esta ave —que bien podria representar al Sol
llamado Inti— era objeto de gran veneracion, pues creian que
daba poder a su propietario. Tiempo después, esta ave fue po-
sesion de los subsiguientes gobernantes hasta Inca Yupanqui.

En la peregrinacion de los hermanos Ayar, Manco Capac
llevaba también consigo una estaca de oro que le habia sido
otorgada por el Sol en el lago Titicaca. Dicho objeto sagrado
indicarfa el lugar senalado por el dios donde debian estable-
cerse, conquistar a sus habitantes y fundar la capital del Tahuan-
tinsuyu, es decir, donde se hundiera al primer intento lo cual,
ademas, significaba que se trataba de un sitio de tierra fértil. El
portento sucederia, posteriormente, en el lugar donde se fundo
Cusco o al pie del cerro Guanacauri.'4

10 Los cinco primeros pertenecieron al Urin Cusco o Cusco Bajo y los cinco
altimos al Hanan Cusco o Cusco Alto.

' En las demds cronicas no se menciona a Mama Guaco como dirigente, aunque
la caracterizan como una mujer fuerte y valiente. Garcilaso de la Vega fusiona este per-
sonaje con Mama Ocllo, pues menciona a Mama Ocllo Huaco, op. cit., vol. 1, p. 75.

12 Para una mayor claridad el nombre del astro rey serd escrito con maytscula
inicial cuando nos refiramos a €l como deidad.

13 Sarmiento de Gamboa, op. cit., p. 54. Markham, op. cit., p. 45, dice que este
pajaro era el totem gentilicio de los Ayar quienes le llamaban huauqui, que significa
“hermano”. Cabe mencionar que el halcon fue considerado como un animal sagrado
en varias culturas andinas como en la de Chavin de Huantar, donde abundan repre-
sentaciones de aves que han sido identificadas con dicha especie. Igualmente, el plano
de la ciudad de Cusco estuvo conformado por un cuerpo de felino y una cabeza de
halcon.

14 Bernabé Cobo, Historia del Nuevo Mundo, notas e ilustraciones de Marcos
Jiménez de la Espada, Sevilla, Imp. E. Rasco, 1890-1895, p. 125, senala que la barreta



Tampu Tocco y los hermanos Ayar 49

Luego de partir de Tampu Tocco, el grupo se establecié en
un lugar llamado Guanancancha, a cuatro leguas de Cusco,
donde Mama Ocllo qued6 embarazada de Manco Capac. En
esta region los emigrantes se quedaron un tiempo practicando
la agricultura pero, como la tierra no era lo suficientemente
fértil, se trasladaron a Tamboquiro, sitio en el que tuvo lugar el
nacimiento de Sinchi Roca, hijo de Manco Capac.!® Posterior-
mente, estuvieron por algunos anos en Pallata, para irse des-
pués a Haysquistro.'® En este dltimo lugar, y segiin Martin de
Murta en Chasquito, buscaron la manera de eliminar a Ayar
Cache!” por considerarlo peligroso, pues era feroz, fuerte, cruel
y muy habil en el manejo de la honda con la que iba derrum-
bando cerros y abriendo quebradas. Finalmente, lograron des-
hacerse de ¢él al encerrarlo en la cueva de Tampu Tocco por
medio de enganos. No obstante, a los siete Ayar que quedaron
les peso la muerte de su hermano, y a Manco Capac le dieron la
mujer de Ayar Cache.

De Haysquisrro se dirigieron al pueblo de Quirirmanta que
estd al pie del cerro Guanacauri. Segin algunas versiones, en es-
te lugar los hermanos decidieron que Manco Capac fuera el

se hundi6 en Cusco, mientras que Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. 1, p. 71, al pie del
cerro Guanacauri. Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 4r, p. 189, f. 6r-f. 7r, pp. 193-195, dice
que el dios Tonapa le dio a Apo Tampo, padre de Manco Capac, un palo llamado
tupa yauri que se convirtio en oro cuando éste nacid. No menciona que el caudillo
fundador de la dinastia inca lo usara para buscar la tierra donde debia establecerse,
pero si lo utiliz6 para defenderse y protegerse de la huaca de Sahuc que matod a
dos de sus hermanos. Con el término de huaca se designa a los objetos, personas
o lugares considerados como sagrados y, por lo tanto, eran venerados por los dife-
rentes pueblos andinos, cada uno de los cuales tenia sus huacas particulares.

15 Betanzos dice que nacié en Cusco, en op. cit., p. 17.

10 Urton considera que puede identificarse a Haysquisrro con el poblado de
Yaurisque. Gary Urton, Historia de un mito. Pacarigtmbo y el origen de los Inkas,
Cusco, CBC, 2004, p. 142.

17 Martin de Murta, Historia general del Perii, ed. de Manuel Ballesteros Gaibrois,
Madrid, Dastin, 2001 (Cronicas de América), p. 40. Betanzos, op. cit., p. 12 y Cieza de
Leon, op. cit., p. 14, mencionan también en este episodio a Ayar Cache y el segundo
autor agrega que su otro nombre era Guanacauri; Murda, op. cit., p. 40, nombra a
Ayar Auca.
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dirigente y se casara con su hermana Mama Ocllo para conser-
var el linaje.'® Igualmente, dispusieron que Ayar Uchu quedara
como huaca,' mientras que Ayar Auca fuera a tomar pose-
sion del territorio donde se establecerian definitivamente. A
este respecto, Bernabé Cobo refiere que el mayor de los her-
manos, sin especificar su nombre, desde el cerro Guanacauri
lanz6 cuatro piedras con su honda, una hacia cada direccion
de la tierra, acto simbolico ritual con el cual los incas se adju-
dicaron el lugar.? Enseguida, los hermanos Ayar subieron al
cerro Guanacauri, donde vieron aparecer dos arco iris los cua-
les, segin Joan de Santa Cruz Pachacuti, auguraban a Manco
Capac muchas victorias.?!

Los hermanos Ayar trataron de acercarse al arco iris, pero en
el camino encontraron una huaca que, de acuerdo con Martin
Murta, se llamaba Chimpo y Cahua y pertenecia al pueblo
de Sano [sicl.?? Por consenso, Ayar Uchu fue el elegido para
quitarla,?® se sent6 encima de ella y le hablo, pero la huaca
no podia verlo bien porque le oprimia la espalda. Al instante,

18 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 8, p. 197, dice que Apo Manco Capac desposo
a su hermana Mama Ocllo por no haber otra persona igual a ¢l y para conservar el
linaje. El casamiento del Inca con su hermana fue una costumbre practicada para no
disminuir la “sacralidad” de sus descendientes, pues se consideraban a si mismos
como hijos del dios solar llamado Inti. Sin embargo, la practica de casarse entre
hermanos estuvo prohibida para el resto de la poblacion.

19 Con este término se designa a todo aquello que contiene lo sagrado o es su
manifestacion.

20 Cobo, op. cit., p. 123. Cabe mencionar que el documento conocido como
Anales de Cuaubtitlan, menciona un rito semejante cuando los chichimecas llegaron al
Altiplano Central de México, pues dicha fuente relata que para tomar posesion del
territorio lanzaron cuatro flechas, una hacia cada direccion. Codice Chimalpopoca, trad.
del ndhuatl de Primo Feliciano Velazquez, 2% ed., México, ITH-UNAM, 1975, pp. 3y 6.

21 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f.. 6v, p. 194. Esto puede ser una reinterpretacion,
con influencia del cristianismo, de dicho fenémeno natural hecha por el cronista, ya
que de acuerdo con la Biblia, el arco iris sello el pacto de Dios con la humanidad
de no volverla a exterminar con otro diluvio.

22 Murda, op. cit., p. 41. Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 6v y 7r, pp. 194 y 195,
dice que dicha huaca era de Sanuc.

23 Murta, op. cit., p. 41, menciona para este episodio a Ayar Cache.
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Ayar Uchu se dio cuenta de que sus pies habian quedado pe-
gados al idolo, y los hermanos, al verlo preso, trataron de
liberarlo sin conseguirlo. En esos momentos Ayar Uchu les
pronosticod que serian grandes senores y les pidid que lo vene-
raran en la ceremonia de guarachico; rito de iniciacion que
se efectuaba en el cerro Guanacauri y a partir del cual los jove-
nes del linaje inca participaban en las batallas, razon por la que
los cronistas se refieren a ella como la fiesta en que se “arma-
ban caballeros” a los incas. A cambio del culto que le rendirian
a Ayar Uchu, éste les prometié dones y valentia. Al terminar
de decir esto, el personaje en cuestion quedd convertido en
piedra, es decir en huaca, y le llamaron Ayar Uchu Guanacauri
o solo por el tltimo nombre.

Los hermanos restantes bajaron del cerro, entraron al valle
de Cusco y en el lugar llamado Matagua construyeron algunas
chozas para quedarse alli por algin tiempo. Dos anos mas
tarde buscaron dentro del mismo valle tierra mas fértil donde
establecerse. Para localizarla, Manco Capac lanzo la barra de oro
que fue a caer en Cusco pues, por 6rdenes del Sol, en todos
los lugares donde pararan, los hermanos Ayar debian hincarla
en el suelo y, en el sitio donde se hundiera al primer intento,
era el lugar donde el dios mandaba que se establecieran, ya
que era la senal que indicaba el territorio prometido. El dios
dispuso, ademas, que redujeran a los pobladores de la zona a
su servicio, pero que los trataran con piedad y clemencia, como
un padre trata a sus hijos y que vieran por ellos, asi como el
Sol esta atento a las necesidades que hay en la tierra diaria-
mente.?* Finalmente, dicha deidad los nombr6 reyes y sefio-
res de quienes adoctrinaran. Por todo lo anterior, los herma-
nos Ayar y los descendientes de Manco Capac se consideraron
hijos de ese astro, al que adoraron como progenitor.

24 Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. I, pp. 69 y 71. Segiin Sarmiento de Gamboa,
op. cit., p. 58. Mama Guaco tomo6 dos varas de oro y las lanzo, una cay6 en Colca-
pampa, pero no se enterrd bien debido a que la tierra no era fértil, mientras que la
que fue a dar en Guanaypata se hundi6é inmediatamente.
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Asimismo, es importante sefalar que, segin Joan de Santa
Cruz Pachacuti, la razon por la cual se establecieron en el sitio
donde fundaron Cusco fue la existencia de dos manantiales:
Urin Chacan y Hanan Chacan,? lo cual constituy6, también,
un indicio de que se trataba de un lugar sacro y de la tierra
prometida. Posteriormente, alrededor de estos dos manantia-
les los incas construyeron una fuente que se encontraba en el
templo del Sol, y el agua que alli manaba era utilizada en di-
versos ritos, ya que provenia de las entrafas de la diosa de
la tierra personificada en Pachamama.

Con base en las senales sagradas mencionadas, y al darse
cuenta que la tierra era adecuada, los Ayar decidieron apropiar-
se de ese territorio, pues ademas consideraban que les habia
sido otorgado por designio divino. Por tal motivo fueron a
Matagua, donde Manco Capac ordend a Ayar Auca que tomara
posesion de la tierra.2° Para cumplir su mision, este personaje
se fue volando, pues le habian crecido alas, al lugar en que
posteriormente construyeron el templo del Sol localizado en
el Coricancha, nombre que significa “cercado de oro”.?” En ese
sitio Ayar Uchu se sentd sobre una piedra y, al instante, quedo
petrificado pues se convirtid en huaca. Por eso, Sarmiento de
Gamboa dice que Cusco significa “mojon de posesion”, mien-
tras que Garcilaso de la Vega lo traduce como “ombligo”.?8

Tiempo después el grupo regresé a Guanaypata. Alli, Manco
Capac dio a su hijo Sinchi Roca por mujer a Mama Coca, quien
era originaria del pueblo de Sanuc, lugar al que pertenecia la
bhuaca encontrada en el cerro Guanacauri, donde Ayar Uchu
quedo petrificado. Por lo tanto, Manco Capac establecio una

%5 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 8r, p. 197. Como se verd en el siguiente capi-
tulo, una de las senales que marco el sitio prometido de los mexicas estaba consti-
tuida por dos pares de arroyos que manaban de unas cuevas.

26 Segin Betanzos, op. cit., p. 16, Ayar Auca murié posteriormente en Cusco.

27 Cieza de Leon, op. cit., p. 21. Este autor registra que fue Ayar Cache a quien
le salieron alas y les pronostico su grandeza. Ibid., p. 16.

2 Sarmiento de Gamboa, op. cit., p. 59. Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. 1, p. 77.
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alianza con los pobladores originarios de ese sitio que se ma-
nifesto, tanto en el ambito social a través del matrimonio,
como de manera sagrada, ya que Ayar Uchu, al transformarse
en piedra, se fundio con la huaca del lugar. Asimismo, se ins-
tituyo la capacocha, ceremonia que consistia en sacrificar un
nifo y una nina en honor al cerro antes mencionado en la fies-
ta de guarachico.

En Guanaypata residian los indios huallas a quienes, en con-
tra de su voluntad, los incas les tomaron sus tierras. Los natu-
rales se defendieron y fueron objeto de grandes crueldades,
entre las que destaca la de Mama Guaco que matd a uno de
ellos, lo hizo pedazos, le saco el corazon y los pulmones, se los
puso en la boca y los infl6.?? Al ver el inmisericorde ataque de
los invasores, algunos de los pobladores del lugar escaparon
al valle de Hualla, 3" mientras que los que se quedaron fueron so-
juzgados.

En otra parte del valle vivia la nacion de Sauaseray, que
tenia como sinchi o senor al advenedizo Copalimayta. Este pue-
blo resistio la invasion y guerra de los nuevos habitantes hasta
que finalmente fue vencido, su dirigente huyd y nunca mas
se le volvio a ver. Igualmente los alcabizas, también habitan-
tes de la misma zona, fueron sometidos a la fuerza y despo-
seidos de sus tierras. Sin embargo, Juan de Betanzos narra que
como a los hermanos Ayar les parecid que sus tierras eran
adecuadas para asentarse, decidieron vivir en ellas. Le dijeron
al senor de este sitio, llamado Alcabiza, que el Sol mandaba
que poblasen con su gente esa zona, lo cual fue aceptado por
dicho cacique, ya que al ver la riqueza de los vestidos y obje-
tos que traian, los considero hijos del astro rey. Manco Capac

29 Cristobal de Molina, Ritos y fabulas de los incas, Buenos Aires, Futuro, 1959,
p. 10. En relacion con este hecho, hay multiples referencias de que los incas acos-
tumbraban sacrificar llamas, extraerles los pulmones e inflarlos para vaticinar aconte-
cimientos y éxito, segun las figuras que formaran las venas.

30 Betanzos, op. cit., p. 15.
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y sus mujeres hicieron una casa donde posteriormente edifi-
caron el Coricancha.

Garcilaso de la Vega menciona que una vez llegados al
valle de Cusco, Manco Capac y Mama Ocllo Guaco se sepa-
raron para atraer y adoctrinar a la gente que habitaba en la
region; el primero se hizo cargo de la poblacion que residia
en el norte y la segunda de los habitantes del sur. Ambos cum-
plieron un papel de héroes culturales, pues su objetivo era
ensenar a los habitantes un mejor modo de vida. El Inca ins-
truyo a los hombres en labores tales como todo lo referente
al cultivo y a la construccion de acequias; mientras que la
coya®! aleccion6 a las mujeres en los oficios de hilar algodon
y lana, confeccionar prendas de vestir, preparar alimentos y
demas labores del hogar.

El Inca Manco Capac
segun Felipe Guaman
Poma de Ayala.

31 Titulo dado a la esposa principal del Inca.



Tampu Tocco y los hermanos Ayar 55

LAPRIMERATE RUSRE D)

0]

La coya Mama Guaco
segin Felipe Guaman
Poma de Ayala.

Asi, Manco Capac fue aceptado por los naturales como
hijo del Sol y como su gobernante. De la misma manera, al ver
los beneficios traidos por el Inca y la coya, se les unieron otros
grupos que venian de los montes y demas partes cercanas.
Todos ellos comenzaron a sembrar y a construir casas, y asi
empez0 a formarse la ciudad de Cusco. La gente que reunio el
Inca se asent6 en el Hanan Cusco o Cusco alto, al norte, mien-
tras que la que congregd su mujer se establecio en el Urin Cusco
o Cusco bajo, al sur. De esta manera, la ciudad quedo dividida
en dos grandes sectores que pueden ser identificados con los
dos ambitos del cosmos: el cielo y el inframundo, respectiva-
mente, ambitos que confluian en la capital del Tahuantinsuyu,
ciudad que se constituy6 en el centro del cosmos, axis mundi
y sede del poder de los incas.

Al cabo de algunos anos diversos grupos se habian unido
de buen agrado o por la fuerza al Inca, por lo que muchas
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personas estaban a su servicio, también habia guerreros, a quie-
nes les habia ensenado a elaborar y utilizar armas como arcos,
flechas, lanzas, porras y escudos para incorporar, por la fuerza,
a los que resistian sujetarse al Inca por su propia voluntad.
De esta manera, se inici6 la formacion de lo que seria después
el Tahuantinsuyu y los incas comenzaron su carrera expan-
sionista, en virtud de la cual lograron dominar gran parte de
Ameérica del Sur.

En algunas versiones registradas en las cronicas sobre esta
historia de fundacion,® las referencias a la época anterior al
gobierno incaico mencionan que los antiguos habitantes del
valle de Cusco llevaban una vida agreste, sin ningin orden y
en constantes guerras. Dicha situacion cambio con la llegada
de los nuevos pobladores, quienes se atribuyeron un papel
protagonico en la zona pues, como ya se dijo, fueron presen-
tados como héroes culturales, portadores de “un mejor modo
de vida” y promotores de una organizacion sociopolitica mas
compleja, que incluy6 instituciones sociales bien establecidas
y un sistema ideologico religioso estructurado. Por tanto, esta
concepcion formo parte de la historia oficial incaica, que sir-
vi6 como arma ideologica importante al grupo hegemonico
para justificarse en el poder.

PACAREC TAMPU COMO LUGAR DE ORIGEN

Diversas fuentes coinciden en mencionar como lugar de origen
del linaje inca el asiento denominado Pacarec Tampu, distante de
Cusco entre cinco y siete leguas. Para algunos autores como
Juan de Betanzos, Joseph de Acosta, Martin de Muraa y Cris-
tobal de Molina este nombre se refiere a la cueva de origen,
mientras que para otros, como Joan de Santa Cruz Pachacuti
Salcamaygua y Felipe Guaman Poma de Ayala era el sitio que

32 Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. 1, p. 69. Cieza de Leon, op. cit., p. 5.
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albergaba las cavernas. En relacion con esto contamos con las
imagenes que nos proporcionan los dos Gltimos cronistas y
que muestran, en ambos casos, una montana con tres ventanas,
lugar al que los incas rendian culto.

El cerro de Huanacauri, Pacarec Tampu y Tampu Tocco
segtn Felipe Guaman Poma de Ayala.33

Pacarec Tampu ha sido interpretado por los cronistas que
se refieren a €l como un sitio primigenio que dio origen al li-
naje gobernante de Cusco. Asi, para Betanzos, Pacarec Tampu
significa “casa de producimiento”, mientras que Acosta esta-
blece que todos los hombres debian tributo y vasallaje a los
incas por el hecho de haber salido de esa cueva y por haber
propagado el género humano. Para Molina este nombre sig-
nifica “la casa o venta que nace” o “lugar donde aparecen o

33 Felipe Guaman Poma de Ayala, El primer nueva coronica y buen gobierno, 3
vols., ed. critica de John V. Murra y Rolena Adorno, trad. y andlisis del quechua de
Jorge L. Urioste, México, Siglo xx1, 1980 (Col. América Nuestra. América Antigua),
pp. 62y 238.
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nacen los forasteros”, lo cual indica, ademas, que los incas
fueron originarios de un lugar fuera del Cusco.?* Por otra par-
te, la salida de los incas de la cueva esta relacionada con el
inicio del mundo o de una nueva era, ya que Garcilaso de la
Vega traduce este nombre como “venta o dormida que ama-
nece”, porque el Inca emergio de ella en el momento en que
salio el sol por primera vez. En relacion con esto Markham
interpreta el apelativo del lugar como “posada de la aurora,”®
con lo cual lo caracteriza como un sitio cuya existencia fue pre-
via a la salida del sol.

EL LAGO TITICACA COMO SITIO PRIMIGENIO
DE LA CREACION

Existe otra narracion que pertenece al grupo de los mitos etio-
logicos, y que es necesario tomar en cuenta para completar la
vision que la élite gobernante inca tenia sobre su propio origen.
En algunos casos este relato precede al de Pacarec Tampu,
pero en otros es mencionado de manera independiente, es
decir, sin relacion con éste. Entre los autores que refieren el
proceso de la creacion en el lago Titicaca estan Martin de Mu-
raa, Cristobal de Molina, Felipe Guaman Poma de Ayala, Gar-
cilaso de la Vega y Bernabé Cobo.

La creacion estuvo a cargo del dios Viracocha, también lla-
mado en las fuentes Ticciviracocha o Pachayachachic; aunque
Cobo y Garcilaso de la Vega mencionan también al Sol como

3% Gary Urton propone la localizacién de Pacarec Tampu a unos 26 km al sur de
Cusco y considera que, posiblemente, se trate de los sitios arqueoldgicos conocidos
como Pumaurqu o Maukallacta, aunque parece inclinarse por el primero de ellos.
También senala que la actual poblacion llamada Pacarec Tampu fue fundada por los
espanoles como reduccion de indios en 1571. Urton, op. cit., pp. 12, 45, 49 y 142.

35 Markham, op. cit., p. 43. Betanzos, op. cit., p. 10. Garcilaso de la Vega, op. cit.,
vol. I, p. 70. Joseph de Acosta, Historia natural y moral de las Indias, 2* ed., México,
FCE, 1979 (Biblioteca Americana. Serie de Cronistas de Indias), p. 306. Murta, op. cit.,
pp- 39 y 40. Molina, op. cit., p. 15.
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el creador de los grupos humanos.3° Es posible que esta tltima
version provenga de la tradicion cusquena ya que atribuyen
a Inti, dios patrono del linaje inca, la generacion de los pue-
blos andinos. Ademas, como se podra apreciar, el discurso jus-
tifica la imposicion del dominio incaico y su supremacia sobre
otros grupos, es decir, su derecho a conquistarlos. Por otro
lado, los relatos que atribuyen la reordenacion del mundo a
Viracocha, invitan a pensar que éstos pudieron haberse origi-
nado en épocas anteriores a los incas o formaron parte de una
tradicion a la que pertenecieron diversos grupos andinos, pero
fueron incorporados por los incas para hacerse coparticipes
de la tradicion de otros pueblos y, de esta manera, identifi-
caron a su dios particular con la deidad creadora para legiti-
mar su poder.

De acuerdo con la version cusquena, al ver el Sol que los
hombres vivian en estado “salvaje” y sin ningtin orden, se apia-
do de ellos y envio a dos de sus hijos, hombre y mujer, para que
los adoctrinaran en el conocimiento de €l y le adoraran. Tam-
bién dispuso que les proporcionaran leyes, les ensefaran a vivir
en poblados organizados, y los instruyeran en el cultivo de la
tierra. Para que estas disposiciones se pudieran llevar a cabo,
el dios Inti colocd a Manco Capac y a Mama Ocllo en la isla del
lago Titicaca.

Entre las versiones que posiblemente estin relacionadas con
otros pueblos andinos se encuentra la registrada por Molina,
quien narra que durante el diluvio todo ser vivo muri6 excep-
to un hombre y una mujer por haberse resguardado dentro de
una caja y, cuando las aguas bajaron, fueron a dar a Tiahua-
naco, asiento principal del dios creador Viracocha.3” En ese

36 Cobo, op. cit., p. 124. Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. 1, p. 69.

37 Molina no especifica quiénes eran estos personajes, aunque Cobo menciona
que los hermanos Ayar escaparon del diluvio en el lago Titicaca. Cobo, op. cit., p. 122.
La “Leyenda de los Soles”, documento originario del Altiplano Central de México,
registra una historia semejante que refiere que Tata y Nene, por orden del dios Tez-
catlipoca, se resguardaron del diluvio en el interior de un tronco, pero como encen-
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sitio, dicha deidad confecciond con barro a los diferentes gru-
pos, les pint6 sus vestidos, peinados y les asignd sus lenguas,
alimentos y demds caracteristicas. Luego, les proporciond a
todos ellos el ser y les ordend que se sumieran bajo la tierra,
para que después salieran por las partes que €l les indicaria:
cuevas, cerros, quebradas, lagunas y manantiales.3

De estos lugares llamados pakarinas emergieron, provenien-
tes de las entranas de la tierra, los fundadores de los diversos
pueblos andinos. Asimismo, dichos sitios se erigieron como
santuarios locales que eran venerados por el grupo que tuvo
su origen en ellos, por haber sido el principio de sus linajes; es
decir, constituyeron enclaves sagrados de donde procedieron
los seres humanos creados por Viracocha. La primera persona
o pareja que salié de cada pakarina se convirtié en piedra o
en algin animal, esto es, en huaca. Ademas, estos lugares pri-
migenios eran importantes porque conectaban la Kay Pacha
“mundo de aqui” o superficie terrestre con la Uchu Pacha “mun-
do de adentro” o interior de la tierra y permitian la comunica-
cion con los ancestros; mientras que el Inca, por ser hijo del
Sol y tener un origen divino, era el intermediario entre el
plano terrestre y el Hanan Pacha “mundo de arriba” o plano
celeste.??

De todas las pakarinas, la mas destacada fue el lago Titica-
ca, pues fue considerado como la gran fuente de origen de
todo lo que existe, ya que en Tiahuanaco el “Hacedor” cred
también al sol, la luna y las estrellas y les orden6 que fueran

dieron fuego para cocer pescado, el dios los castigo, les corto la cabeza y se las coloco
en el trasero por lo que se transformaron en perros. “Leyenda de los Soles”, en Codice
Chimalpopoca, trad. del nahuatl de Primo Feliciano Velazquez, México, ITH-UNAM,
1975 (Primera Serie Prehispanica, 1), p. 120. Blas Valera menciona que después del
diluvio los rayos del sol se vieron por primera vez en la isla del lago Titicaca. Cos-
tumbres antiguas del Peri, recopilacion y notas de Max H. Minano Garcia, México,
SEP, 1956 (Biblioteca Enciclopédica Popular Nueva Epoca, 230), p. 91.

38 Molina, op. cit., pp. 11y 12.

39 Luis Eduardo Valcircel, “La religion incaica”, en Historia del Perii, Lima, Juan
Mejia Baca [ed.], 1980, vol. III, pp. 79 y 80.
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a la isla del lago Titicaca para que desde ahi subieran al cielo
cuando él lo dispusiera. El dios creador llamé6 a los incas y a
Manco Capac, que era el mayor, le vaticind que €l y sus des-
cendientes serian grandes senores, conquistarian y controlarian
a muchas naciones y que a él —Viracocha o el Sol, seglin la
fuente— lo tuvieran y reverenciaran como padre. Inmediata-
mente después le dio las insignias de gobernante y la vara de
oro que le indicaria el lugar preciso donde debia asentarse.

En el momento en que los astros recibieron la orden de
subir al cielo para ocupar sus lugares, Manco Capac y sus her-
manos se introdujeron en el interior de la tierra y emergieron
por la cueva de origen*” en el momento en que el sol salié por
primera vez, con lo cual se significa el comienzo de una nueva
era. Es en este punto donde empieza el recorrido de Tampu
Tocco a Cusco.

La narracion presentada muestra que hay una intima rela-
cion entre el origen del mundo y la creacion de los incas, que
fue realizada directamente por el “Hacedor”. Aunque los fun-
dadores de los otros pueblos también estarian en el mismo
estatus, pues se refiere que Viracocha hizo a todos los grupos
andinos, los relatos marcan una diferenciacion importante que
enaltece al linaje inca y lo coloca en un lugar especial: en pri-
mer lugar no se mencionan los nombres de los otros grupos,
con lo que se les deja en el anonimato y en segundo, y lo mas
importante, a Manco Capac es al Gnico que el dios le pronos-
tica grandeza y poder. El amanecer que ven los hermanos
Ayar al salir de Pacarec Tampu es el primero después de la
creacion, por lo tanto, mitologicamente hablando, su existencia
data de los primeros tiempos de la humanidad.

40 Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. I, p. 70, dice que del lago Titicaca caminaron
hacia el norte y se introdujeron en la gruta llamada Pacarec Tampu. Molina, op. cit.,
p. 15, menciona que de esta cueva salieron tanto los hermanos Ayar, como también
otros pueblos.
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EL INICIO DE UNA NUEVA ERA

El origen de los incas se puede agrupar, a grandes rasgos, en
dos bloques: 1. Salida de Tampu Tocco y 2. Creacion en la isla
del lago Titicaca. Entre los mitos del primer grupo hay men-
ciones, como la de Cobo,*! de que Manco Capac emergio del
interior de la tierra, es decir, procedié de las entranas de la
diosa madre Pachamama. Mientras que las versiones del se-
gundo conjunto refieren que fueron creados por Viracocha,
dios supremo, mencionado como el “hacedor de todo lo que
existe”, aunque algunas versiones mencionan al Sol, deidad
que adquiere importancia con el dominio inca. Los mitos que
refieren la creacion del mundo en el lago Titicaca se relacio-
nan con los del primer grupo y, de hecho, les anteceden, ya
que después de que Viracocha cre6 a los diferentes grupos
humanos en dicho lugar, incluidos los hermanos Ayar, les
ordend que se hundieran bajo la tierra para que luego salieran
por el lugar que les habia asignado poblar en la superficie
terrestre o Kay Pacha.

Con base en lo anterior, el lago Titicaca viene a ser el sitio
celeste donde se llevo a cabo la creacion, mientras que la tie-
rra, como diosa madre, fue el receptiaculo de los primeros hom-
bres para su gestacion. Luego, por mandato de Viracocha los
diferentes ancestros de pueblos emergieron a la superficie de
la tierra a través de cuevas, cerros, quebradas, lagunas, manan-
tiales.*2 En todos estos casos se trata del parto de la tierra,
entidad sagrada que fue previamente fertilizada por el cielo,
de connotacion masculina, o su deidad representante: Viraco-
cha, acto que es simbolizado por la creacion de los diferentes
grupos en el lago Titicaca y su inmersion en el subsuelo.

Como se puede apreciar, la historia del origen de los incas
se engarza con el mito de la creacion del mundo, lo cual no

41 Cobo, op. cit., p. 122.
42 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 9, p. 199.



Tampu Tocco y los bermanos Ayar 63

es fortuito, ya que es posible que con ello los incas incorpo-
raran su historia particular de origen con un mito que pudo
haber sido compartido por otros grupos andinos, lo que les
ayudaria a justificar su lugar preeminente ante otros pueblos.
En cuanto al mito de la creacion en el lago Titicaca, cabe espe-
cificar que ésta no fue a partir de la nada, sino que se trata
de un ordenamiento por parte del dios supremo Viracocha o
Pachayachachic.*® Dicha deidad hizo a todos los seres en Tia-
huanaco, donde residia. Este lugar resulta ser 6ptimo para la
narracion, ya que fue el centro de una gran cultura que ante-
cedio6 a los incas, y de la que éstos solo conocieron las ruinas,
entre ellas algunas estatuas gigantescas de contornos huma-
nos que fueron consideradas en la época del Tahuantinsuyu
como seres creados por Viracocha, pero que fueron transforma-
dos en piedra en castigo por faltas cometidas contra el dios;
o bien, por su deformidad, pues eran demasiado grandes.

Algunas versiones refieren que los hermanos Ayar salieron
de la cueva de Tampu Tocco luego del diluvio y justo en el
momento que amanecia por primera vez.** Esto es en una
época muy remota, cuando comenzaba el tiempo humano, por
lo que se trata de una nueva era que corresponde a la actual
humanidad, que fue creada después de la destruccion del mun-
do por el agua. Seglin algunas narraciones miticas, los incas
aparecen como los primeros pobladores de la tierra, por lo que
dieron origen a los demas pueblos. Por ello, Acosta dice que Man-
co Capac y sus hermanos iniciaron la propagacion del género
humano y, por eso, todos los demas hombres les debian tri-
buto y vasallaje. No esta de mas mencionar que los incas vene-
raron la cueva de Tampu Tocco porque de ella provinieron,
mientras que los otros grupos rindieron culto a sus respectivos
lugares de origen o pakarinas.

43 Cobo, op. cit., p. 124. Acosta, op. cit., p. 306.
4 Murta, op. cit,, p. 39. Cobo, op. cit, p. 122. Acosta, op. cit., pp. 305 y 306.
Molina, op. cit., p. 52.
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Como el principio de los pueblos estd relacionado con la
misma creacion del mundo, el amanecer que vio Manco Capac
cuando salid de Tampu Tocco fue el primero. Esto refuerza la
idea de que se trata de una nueva creacion, en la que los her-
manos Ayar fueron de los pobladores originarios. La funcion
de Manco Capac y de su hermana Mama Ocllo fue la de héroes
culturales, como ya se menciond, pues el “Hacedor”, al com-
padecerse de la forma “desordenada” en que vivian los hombres,
cred a los hermanos Ayar para que les proporcionaran leyes,
les ensenaran a vivir en comunidad y los instruyeran en diver-
sas labores productivas como la agricultura.

Asimismo, es pertinente mencionar que, de acuerdo con
Cobo, el dios Viracocha, luego de haber creado a Manco Capac
y Mama Ocllo, les proporcioné los sustentos como el maiz.
Igualmente, Betanzos menciona que cuando estos dos perso-
najes fundadores se establecieron en Cusco sembraron maiz,
con la semilla que habian sacado de la cueva de origen.*> Es
significativo que la fuente mencione que la semilla de maiz
que sembraron proviniera de la cueva primigenia ya que, por
un lado, la reviste de un caracter sagrado por haber sido ex-
traida directamente de las entranas de Pachamama y, por el
otro, representa una nueva semilla proveniente del inframun-
do, fuente de fertilidad, que viene a renovar los cultivos y sim-
boliza el nuevo régimen incaico que esta por establecerse.

ORIGEN DE MANCO CAPAC

Como ya se ha visto, segiin algunos documentos Manco Capac
fue creado directamente por el dios Viracocha y emergio de
las entranas de la diosa madre terrestre a través de una cueva.
Sin embargo, existen otras dos versiones que presentan datos
diferentes. Entre ellas esta la del cronista Joan de Santa Cruz

% Cobo, op. cit., p. 123. Betanzos, op. cit., pp. 13y 16.
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Pachacuti, quien menciona que Manco Capac tuvo como pro-
genitores a Apo Tampo y Pachamamaachi.“® Para Marcos Ji-
ménez de la Espada, el primer nombre se refiere a Pacarec
Tampu.?’ Sin embargo, cabe la posibilidad de que el apelativo
de Apo Tampo esté relacionado, por una parte, con Apu, nom-
bre genérico que es utilizado para designar a las altas monta-
fas que se identifican con los ancestros o deidades protectoras
de las comunidades;* por otra, en relacion con el nombre de
tampu, Acosta establece que los “tambos” eran el linaje mas
antiguo de los hombres y que de él provino Manco Capac, a
quien menciona como fundador de los dos linajes principales
de los incas: el Hanan Cusco del que procedieron los gobernan-
tes del Tahuantinsuyu y el Urin Cusco.%

En cuanto al nombre de Pachamamaachi, resulta claro que
éste hace referencia a Pachamama, diosa madre terrestre que ha
sido motivo de culto desde la época prehispanica hasta la actua-
lidad, pues todavia ocupa un lugar importante en la religion
popular andina, ya que sobrevivié a los embates de la con-
quista y a los intentos de conversion y “extirpacion de idola-
trias” realizadas por los espanoles. Actualmente, al igual que
en el pasado prehispanico, se le considera como un ser ani-
mado que necesita ofrendas para dar sus frutos. Es venerada no
solo por su produccion agricola —principal fuente de alimen-
tacion de los pueblos indigenas americanos— sino también
como deidad femenina, matriz de la vida poseedora de inago-

46 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 6r, p. 193.

47 “Ives relaciones de antigiiedades peruanas, notas de Marcos Jiménez de la Espada,
Madrid, Ministerio de Fomento, Imprenta y Fundicion de M. Tello, 1879, p. 245.

4 Segtin John Earls, Apu es uno de los nombres del dios tutelar y antepasado
de linaje en las actuales comunidades quechuas de Ayacucho. “La organizacion del
poder en la mitologia quechua”, en Juan M. Ossio E., Ideologia mesidanica del mun-
do andino, 2* ed., Lima, ed. de Ignacio Prado Pastor, 1973 (Col. Biblioteca de Antro-
pologia), p. 398.

49 Acosta, op. cit., pp. 64 y 306. El Hanan Cusco y el Urin Cusco constituyen las
dos partes en que se dividio la ciudad, segiin quien hubiera reunido a sus habitantes:
el Inca el norte y la coya (esposa principal del gobernante) el sur.
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table fecundidad. Todo ha nacido de ella y al morir se regresa
a su seno.””

Asimismo, Santa Cruz Pachacuti establece que Tonapa, que
se ha equiparado con Viracocha en tanto dios creador,>! le
dejo a Apo Tampo, padre de Mancopacynca, un palo (tupa-
yauri) que se convirtid en oro cuando éste naci6. Lo anterior
senala a Manco Capac como un personaje de gran importan-
cia que procedio de los dos dioses creadores, lo cual significa
también que estaba predeterminado a un destino ejemplar. Por
ello, cuando quedo6 huérfano, reuniod a sus hermanos para ir
a buscar nuevas tierras que conquistar. Igualmente, el mismo
cronista consigna que tanto Manco Capac como sus hermanos
procedieron de tres ventanas o cuevas que son: Tampo Tocco,
Maras Tocco y Sutic Tocco, las cuales el inca mando6 represen-
tar en oro de la manera como se muestra en el dibujo de Santa
Cruz en la pagina siguiente.

De todos los cronistas que registran la historia del origen de
Manco Capac, solo Felipe Guaman Poma de Ayala le atribuye
una procedencia humana que, ademds, es matizada con tintes
de desprecio. Narra que nacidé de Mama Guaco, mujer hechi-
cera que hablaba con las penas, los cerros, las piedras y coha-
bitaba con varios hombres, razon por la cual, al quedar encin-
ta, no supo quién era el padre. Al nacer su hijo se lo encargd
a Pillco Ziza y le ordend que lo llevara al “agujero” llama-
do Tampu Tocco, que lo alimentara y lo sacara de ahi cuando
cumpliera dos afnos. Mientras tanto, se pregonaria que habria
de salir de Pacarec Tampu un gobernante que mandaria toda
la tierra llamado Manco Capac Ynga, hijo del Sol y de la Luna.

50 Sobre este tema véase Silvia Limon Olvera, “Génesis y atributos de la diosa
madre andina”, en Latinoamérica. Revista de Estudios Latinoamericanos, nam. 37,
2004, México, CCyDEL-UNAM, pp. 105-122.

51 para Amalia Castelli, este dios es un ser supremo celeste que se manifiesta en
el rayo vy, al igual que Viracocha, parece ser la divinidad creadora mas antigua,
“Tunapa: divinidad del altiplano”, en Marcia Koth de Paredes y Amalia Castelli, Etno-
bistoria y antropologia andina. Primera jornada del Museo Nacional de Historia,
noviembre, 1976, Lima, Centro de Proyeccion Cristiana, 1978, pp. 201 y 203.
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Suticttoco
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Dibujo de Santa Cruz
En esta imagen, y de acuerdo con la interpretacion del cronista, los
incas son las frutas del drbol, cuyo tronco y raiz simbolizan a su padre
Apo Tampo y a su madre Pachamamaachi.>?

Como se puede apreciar, esta version muestra claramente el
intento de desprestigiar y senalar la ilegitimidad del fundador
del linaje de los gobernantes incas y, con ¢€l, la de sus suce-
sores. Esto se desprende por la forma en que fue concebido y
por las caracteristicas que el cronista atribuye a su madre, ade-
mas de que afirma no tuvo tierra ni casa antigua, para que le
correspondiera el mando supremo del Tahuantinsuyu.> La inter-
pretacion que presenta Guaman Poma de Ayala se debe tal vez
a que, como dice Franklin Pease, dicho cronista se apego a la
tesis oficial espanola, fraguada desde los primeros anos de
la conquista y que llegd a su apogeo en la época del virrey
Francisco de Toledo, la cual pretendio justificar la imposicion

52 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 8v, p. 198.
53 Guaman Poma de Ayala, op. cit., vol. I, pp. 63 y 64.
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del dominio espanol al basarse en el caracter ilicito del gobier-
no de los incas.>* Sin embargo, este pasaje no deja de generar
preguntas, ya que el mismo Guaman Poma de Ayala afirma
ser descendiente del linaje inca.

PROMESA DE UN LUGAR DE ASENTAMIENTO

Diversos relatos de este mito presentan prondsticos de un lugar
en el que los incas se establecerian definitivamente y, mas ain,
desde donde empezarian a dominar a diferentes pueblos hasta
llegar a imponer su hegemonia sobre una amplia region. Esta
promesa puede ser emitida por el dios creador Viracocha o por
el Sol, por alguno de los hermanos Ayar, por una huaca o
puede ser simbolizada por el fendbmeno natural del arco iris.
En el primer caso estan las versiones de Molina y Cobo, que
son practicamente iguales. Veamos lo que dice el segundo de
ellos: en el lago Titicaca, Viracocha llamo a los incas y a Manco
Capac, por ser el mayor, le dijo lo siguiente:

Tua y tus descendientes habéis de sujetar a muchas tierras y gentes
y ser grandes senores; siempre me tened por padre, preciandoos
de ser hijos mios, sin jamas olvidaros de reverenciarme como tal
[..]15

Luego de esto, le dio las insignias de gobernante. El mismo
autor relata que el dios le entregd a este personaje una vara de
oro que debia tratar de hincar dondequiera que parase, pues
era su voluntad que se estableciera con sus seguidores en el
sitio donde se hundiera al primer intento. Ademas, dispuso que
¢l y sus hermanos redujeran a su servicio a la gente que vivia

5% Franklin Pease G. Y., Las cronicas y los Andes, México, FCE, 1995 (Seccion de
Obras de Historia), pp. 278 y 279.
%5 Cobo, op. cit., p. 124.
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en ese lugar, para que los adoctrinaran y les dieran leyes para
que vivieran en orden, pero que siempre los trataran con jus-
ticia. Por Gltimo, los nombré reyes y sefiores de todo lo que
conquistaran. El relato de Garcilaso de la Vega coincide con
el de Cobo, excepto que aquél consigna que fue el Sol, y no
Viracocha, quien dio a Manco Capac estas indicaciones. Asi-
mismo, los incas se preciaban de ser los descendientes de ese
astro. Por eso, Garcilaso apunta en uno de los pasajes, de acuer-
do con lo que le habia relatado su tio, que solamente los go-
bernantes y sus descendientes podian decir “nuestro padre
el Sol”.50

Con lo anterior vemos que Viracocha, o el Sol, les mostraria,
por medio de una senal, el lugar de asentamiento definitivo,
donde estarian a su mando los pueblos que conquistaran. Por
consiguiente, esto resulta ser una mision ineludible que los
incas debian cumplir, por tratarse de un designio divino y su
destino era convertirse en gobernantes de los pueblos que
sojuzgaran, titulo que le fue otorgado a Manco Capac por el
mismo dios.

En las versiones de Sarmiento de Gamboa, Murta y Cieza
de Leon,>” uno de los hermanos Ayar fue quien pronostico a los
demas que serian grandes senores. El primer autor menciona
para este episodio a Ayar Uchu, mientras que los dos Gltimos
a Ayar Cache. Sarmiento de Gamboa y Muraa refieren que la
revelacion fue hecha cuando el personaje en cuestion empezo
a transformarse en piedra por haberse sentado sobre una huaca,
para luego convertirse en el idolo de Guanacauri.

Tanto esta montana como la huaca, que alli se encontraba,
fueron considerados como sagrados y simbolos del linaje go-
bernante en tiempos de los incas. Por eso, Betanzos>® relata
que cuando los hermanos Ayar acordaron trasladarse al valle

50 Garcilaso de la Vega, op. cit., vol. 1, pp. 69 y 70.

57 Sarmiento de Gamboa, op. cit., p. 57. MurGa, op. cit., p. 41. Cieza de Leon, op.
cit., p. 16.

8 Betanzos, op. cit., p. 13.
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de Cusco decidieron que uno de ellos permaneciera en el
cerro Guanacauri, transformado en idolo para comunicarse con
su padre el Sol. A cambio, ellos venerarian a la nueva bhuaca
para que los protegiese, les mandase descendencia y buen
tiempo. Ayar Oche se ofreci6 para tal evento, se levantd mos-
trando unas grandes alas, volo hacia el cielo y regreso a la mon-
tafa. En ese momento, le comunicé a Ayar Manco que por
mandato del Sol se llamaria desde entonces Manco Capac,
que fuera a establecerse en el valle de Cusco con los poblado-
res de ese lugar y que le daba a su mujer llamada Mama Cura.
Una vez que Ayar Oche termind de hablar, se transmutd en
piedra. Los indios de un pueblo cercano fueron a verlo y de
una pedrada le rompieron un ala, por lo que ya no pudo
volar mas.

La version de Cieza de Ledn consigna que Ayar Cache era
el mismo personaje que habia sido encerrado en la cueva de
Tampu Tocco y que, posteriormente, se convirtid en huaca
en el monte Guanacauri. Asi, narra que cuando los hermanos
Ayar se encontraban en Tampu Quiru “Dientes de aposento
o de palacio”, vieron llegar a Ayar Cache con grandes alas y
trataron de huir, pero éste les dijo:

No temdis ni 0s acongojéis, que yo no vengo sino porque comien-
ce a ser conocido el imperio de los incas; por tanto dejad, dejad
esa poblacion que hecho habéis y andad mas abajo hasta que vedis
un valle adonde luego fundad el Cusco, que es lo que ha de valer;
porquestos son arrabales, y de poca importancia y aquella sera
la ciudad grande donde el imperio suntuoso se ha de edificar y
ser tan servido, honrado y frecuentado quel Sol sea el mas ala-
bado; y porque yo siempre tengo de rogar a Dios por vosotros
y ser parte para que con brevedad alcancéis gran senorio [...] y
la sefal que de aqui adelante tenéis para ser estimados, honra-
dos y temidos, sera horadaros las orejas de la manera que agora
me veréis.”?

% Cieza de Leon, op. cit., p. 16.
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Luego de esto, los tres hermanos Ayar fueron al cerro Gua-
nacauri, en cuya cuspide lo volvieron a ver. En ese lugar ins-
tituyeron la ceremonia de “coronacion del inca”, asi como la
de guarachico, las que desde entonces siempre se efectuaron
alli. Posteriormente, Ayar Cache se dirigi6 a Ayar Manco y le
dijo que tomara a las otras dos mujeres y que se estableciera
en Cusco; en ese momento los otros dos hermanos quedaron
transformados en piedra. A partir de entonces Ayar Manco se
llam6 Manco Capac, que significa “rey y sefor rico”. Al llegar
a Cusco, fundo la ciudad en nombre de Ticci Viracocha, del
Sol y de los demas dioses.

Por ultimo, Santa Cruz Pachacuti refiere que el augurio de
grandeza se dio cuando Manco Capac quedo en medio de dos
arco iris. Al respecto este personaje dijo: “buena senal, buena
senal tenemos. Y dicho esto dizen que dijo: muchas prosperi-
dades y bitorias que emos de alcanzcar en veniendo el tiempo
con todo el deseado [...].7%0 Y mas adelante, el cronista con-
signa que la huaca del pueblo de Sanuc (Ia que habia atrapa-
do a dos de sus hermanos) le confirmé el prondstico: “Andad,
que habéis alcanzado gran fortuna [...].”0!

LOS CUATRO GRUPOS SALIDOS DE TAMPU TOCCO

Los relatos que refieren el origen de los incas en Pacarec Tampu
mencionan a cuatro hermanos, cada uno de los cuales bien
podria representar a una comunidad diferente, como lo ha
sugerido Luis Eduardo Valcarcel:

PERSONAJE GRUPO
Ayar Manco Masca
Ayar Uchu Tampu
Ayar Cache Maras
Ayar Auca Chilque

0 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 6v, p. 194.
L 1bid., f. 7v, p. 196.
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Para establecer la relacion de estos personajes con los gru-
pos, dicho autor senala que uchu quiere decir aji y que la re-
gion de Tampu esta relacionada con el cultivo de este condi-
mento. Cache es la sal y las grandes salinas se encuentran en
Maras, mientras que Gary Urton senala que Pacarec Tampu
estaba habitado por indios mascas.%2 Igualmente, Marcos Jimé-
nez de la Espada informa que en unas averiguaciones hechas
por el virrey Francisco Toledo en Cusco, en el ano de 1572,
se consigna que Ayar Uchu aparece como caudillo de un gru-
po que pobl6 ese lugar antes de la llegada de Manco Capac,
y que aquel personaje fue el inicio del linaje de los Allcahuizas
[sicl, razon por la cual se transformé en huaca.%? Aqui hay
que recordar que diversas fuentes mencionan que el valle de
Cusco ya estaba poblado cuando llegd Manco Capac, y entre
los grupos que radicaban en el valle estaban los alcabizas, que
fueron sometidos por los invasores o, segiin Betanzos, acep-
taron de buena gana a Manco Capac como su gobernante.

En cuanto a la procedencia de Manco Capac, Cobo sostie-
ne que éste debid ser originario del valle de Tampu o de sus
cercanias, y desde alli se trasladé a Cusco. Para afirmar lo
anterior, se apoya en el hecho de que los incas fundaron un
pueblo en Pacarec Tampu, donde construyeron un lujoso pa-
lacio. Ademas, entre los nobles se hablaba una lengua diferen-
te a la del pueblo comin que, segin le asegur6 Alonso Topa
Atau, nieto de Guayna Capac, era la misma que se hablaba
en Talmpu.64

Sarmiento de Gamboa relata que en el cerro Tampu Tocco
habia tres ventanas de las que salieron diferentes grupos:

92 valcarcel, op. cit., vol. III, pp. 193 y 196. Estos significados son proporcionados
por Garcilaso de la Vega, op. cit., p. 77. Markham, op. cit., p. 45, opina que Ayar Cache
era el dirigente de un ay/lu, pero no proporciona su nombre. Urton, op. cit., p. 14.

93 Tres relaciones de antigiiedades peruanas. .., p. 240.

4 Cobo, op. cit., p. 127.
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VENTANAS INDIOS
Maras-toco Maras
Sutic-toco Tambos
Capac-toco Incas®

Sin embargo, Santa Cruz Pachacuti menciona que Manco
Capac y sus hermanos descendieron de tres ventanas llama-
das Tampo Toco, Maras Toco y Sutic Toco que simbolizan la
casa de sus padres.% Como se puede observar, al confrontar
estos dos documentos, la informacion resulta confusa y no
ayuda a aclarar el problema de la procedencia de los incas,
como tampoco la filiacion de los otros grupos de los que
serian sus caudillos los supuestos hermanos de Manco Capac.
Por otro lado, Markham considera que Tampu Tocco es el lugar
donde se refugiaron los fugitivos amautas y, cuando sus des-
cendientes aumentaron en nimero y poder, decidieron con-
quistar mas y mejores tierras.%7

Max Uhle presenta una interpretacion diferente, pues opina
que el titulo manku es de filiacion aymara y que Manco Capac
es un personaje legendario, que representa al Gltimo ayllu
que llegd a Cusco. Manuel Gonzalez de la Rosa considera,
también, que la existencia de este personaje es mitoldgica, pues
representa al primer hombre, mientras que la salida de Tampu
Tocco y el recorrido de los hermanos Ayar corresponden al
mito del poblamiento del mundo.%®

En lo que si coincide la mayoria de los documentos es que
los incas fueron creados por Ticci Viracocha o por el Sol para
ser sefnores. Por eso, de acuerdo con Sarmiento de Gamboa,
tomaron el nombre de inca que significa “senor” y adoptaron

05 Sarmiento de Gamboa, op. cit., p. 52.

00 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 8v, p. 198.

7 Markham, op. cit., p. 43.

% Max Uhle, “Los origenes de los incas”, en Actas del XVII Congreso Internacional
de Americanistas, Buenos Aires, mayo, 1910, pp. 340 y 341. Manuel Gonzalez de la
Rosa, “Caracter legendario de Manco Capac”, en ibid., p. 270.
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el nombre de capac que quiere decir “rico”, porque salieron
de la ventana llamada Capac Tocco. Luego, usaron esa denomi-
nacion para referirse al senor de muchos.®

Por todo lo anterior, se puede ver que a Manco Capac se
le atribuye una significacion tanto mitologica como historica.
No obstante, una no excluye a la otra pues, en algunos casos,
la creacion mitica tiene como base una situacion historica de-
terminada, mientras que en otros la realidad se adecua a un
esquema mitico, sin que ambas circunstancias se opongan.
En el caso aqui estudiado, considero que se trata de la segunda
opcion, ya que la construccion ideologica del fundador de un
pueblo y del lugar de origen, o pakarina, es una tradicion co-
mun en los pueblos andinos. Esto, sin embargo, no descarta
la posibilidad de que Manco Capac y sus hermanos hubieran
tenido una existencia historica. En este sentido cada uno de
estos caudillos representaron a un grupo especifico, y todos
ellos emigraron de manera conjunta: fueron desplazados de
alguna zona al sur de Cusco y se dirigieron hacia el norte con
el objeto de buscar nuevas tierras donde establecerse.

Estos dirigentes fueron hermanados en el mito, pues dice
que todos procedieron de la misma region, es decir Pacarec
Tampu, y compartieron una misma tradicion sobre su origen.
No obstante, por el afin de dominio total, uno de estos grupos
fue eliminando a los demds para imponer, finalmente, su po-
derio como se vera mas adelante. El que los personajes repre-
sentativos de los pueblos hayan surgido de cuevas sagradas
responde, por lo tanto, a un esquema mitico comin en los
Andes, pero resulta contundente el hecho de que sean origi-
narios de una region fuera del Cusco. Prueba de esto es que
todas las cronicas hablan de una migracion. Se trata de una na-
rracion mitica de hechos histéricos, pero no hay que perder de
vista que ambos enfoques o formas de interpretacion, lejos
de oponerse, se influyen mutuamente.

% Sarmiento de Gamboa, op. cit., p. 52.
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HEGEMONIA DE MANCO CAPAC:
ELIMINACION DE SUS HERMANOS

Como se acaba de mencionar, cada uno de los cuatro herma-
nos Ayar salidos de Tampu Tocco representa a una comunidad.
Ahora bien, tres de ellas fueron eliminadas por la que acau-
dillaba Manco Capac y que, de acuerdo con Valcarcel, era la
de los masca, grupo que se identifico con la élite dominante
inca. Este suceso, al igual que el resto de la narracion, tiene
caracter mitico, pues no se mencionan guerras o pugnas direc-
tas entre los grupos, sino que los personajes que los repre-
sentaban quedaron fuera del mundo tangible al transformarse
en huacas, excepto uno de ellos, que fue eliminado intencio-
nalmente por representar una seria amenaza aunque, segun
algunas versiones, terminé también sacralizado en el cerro
Guanacauri.

Este ultimo personaje, identificado como Ayar Cache, fue
el primero que desaparecio, debido a que su gran fuerza era un
elemento sumamente peligroso para los demas, pues en el tra-
yecto a Cusco iba lanzando piedras con su honda y, con los
tiros que hacia, derrumbaba cerros y abria quebradas, lo cual
corresponde a la formacion de los accidentes geograficos de
la cordillera andina y, por lo tanto, se relaciona con la reorde-
nacion del mundo y la formacion del paisaje. Debido a las
capacidades especiales de Ayar Cache, los otros hermanos
decidieron eliminarlo, ya que al no poder igualar sus hazanas,
las consideraban como una afrenta y a €l como un contrincante
peligroso, pues con el tiempo los podria llegar a dominar. Al
respecto dice Betanzos:

[...] ordenaron de dar manera como aquel Ayarcache se marchase
de su compania porque les parecia que era hombre de grandes
fuerzas y valerosidad, y que los mandaria y sujetaria andando el
tiempo [...1.7°

70 Betanzos, op. cit., p. 11.
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Ademas, temian que por las crueldades que hacia con sus
armas, los ayllus, que iban con ellos, los abandonaran. Para
deshacerse de ¢él planearon encerrarlo en la cueva de origen,
para lo cual recurrieron al siguiente engano: lo mandaron me-
terse en Capac Tocco con el pretexto de que se les habia olvi-
dado sacar de ella los vasos de oro llamados fopacusi, algunas
semillas y el napa: figura sagrada de la llama y principal insig-
nia de los sefores. En un principio Ayar Cache se rehuso, pero
al ser reprendido por Mama Guaco accedié y fue a Pacarec
Tampu con Tambochacay. Tan pronto como el primero entrd
en la cueva, el segundo tapo la salida con una pena y se sentd
sobre ella. Cuando Ayar Cache se dio cuenta del embuste
trato de salir, y aunque no pudo, era tal su fuerza que en sus
intentos hizo temblar la tierra y derribé algunos cerros. Mal-
dijo a Tambochacay por su traicion y éste quedo convertido
en piedra en el lugar donde estaba.”! El temor que inspiraba
Ayar Cache muestra las secretas intenciones de Manco Capac
por obtener el dominio de la gente que iba en la migracion,
y su afan de convertirse en el Gnico dirigente. Asi, éste planed
deshacerse de aquél porque le resultaba dificil mantenerlo
dominado, y podria ser un rival importante en el control del
poder.

El siguiente en ser eliminado fue Ayar Uchu quien, al haber
sido apresado por la huaca de Sanuc, se convirtié en piedra
y paso a ser el idolo de Guanacauri. Segin Betanzos, los her-
manos Ayar decidieron que uno de ellos se quedara transfor-
mado en la huaca de ese lugar para hablar con el Sol, por eso,
a Ayar Uchu le salieron unas grandes alas, vol6 a la montana
y se quedo petrificado. De acuerdo con Cieza de Leon, Ayar
Uchu fue a quien sus hermanos encerraron primero en Tampu

71 En las versiones de Betanzos y Cieza de Leon, todos los hermanos fueron con
€l a Tampu Tocco para encerrarlo en la cueva. Betanzos, op. cit., p. 12 y Cieza de Leon,
op. cit., pp. 14 y 15.
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Tocco, y luego se trasladd a Guanacauri donde quedo, final-
mente, como huaca.”?

Ayar Auca, el tercer hermano restante, también fue trans-
formado en huaca al sentarse sobre la piedra o huaca de Sanuc
y quedar atrapado en ella, junto con Ayar Uchu.”? Este suce-
so acontecié una vez que los incas llegaron a Cusco, destino
final de la peregrinacion, y tomaron posesion de la tierra. Por
otra parte, Betanzos menciona, simplemente, que este perso-
naje murio sin dejar descendencia después de la fundacion
de la ciudad.”* En esta tltima version, Ayar Auca no constituye
un individuo peligroso, que luche o se oponga a Manco Capac
por el dominio sobre los otros grupos, o por el estatus de di-
rigente. Ademas, la posible amenaza se desvanece al no dejar
herederos. Sin embargo, la referencia de que se transformo
en huaca, al igual que los otros dos, responde a los cinones
de una tradicion andina mas amplia, en la que los fundadores de
los pueblos se petrifican para transformarse en la huaca que
representa al ancestro del grupo, del cual todos descienden, y
que era motivo de veneracion. Como se puede apreciar, exis-
ten diferentes versiones, pero todas ellas hablan de la supre-
sion de los caudillos de los grupos, con excepcion de uno de
ellos que se queda como el dirigente supremo. Sin embargo, la
eliminacion se expresa en un plano mitico.

Asimismo, podemos ver que el mito que aqui se analiza se
refiere a un acontecimiento historico remoto, que relata el ori-
gen de algunos de los pueblos andinos, pero que en este caso
especifico se relaciona con la lucha por el poder. Manco Capac,
principal dirigente de la expedicion, seglin la tradicion conser-
vada por el linaje gobernante inca, se deshace de sus hermanos
por varios métodos. Sin embargo, dicha eliminacion se expre-
sa desde el ambito de lo sagrado, con lo que se legitima reli-

72 Sarmiento de Gamboa, op. cit., pp. 56 y 57. Betanzos, op. cit., p. 13. Cieza de
Leon, op. cit., pp. 16 y 20.

73 Santa Cruz Pachacuti, op. cit., f. 7r, p. 195.

74 Betanzos, op. cit., pp. 16 y 17.
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CUADRO 1

PERSONAJES MASCULINOS MENCIONADOS EN LAS FUENTES

AUTOR PERSONAJES
Pedro Sarmiento Mango Capac Ayar Auca Ayar Cache Ayar Uchu
de Gamboa
Juan de Ayar Mango Ayar Auca Ayar Cache Ayar Oche
Betanzos
Pedro Cieza Ayar Manco Ayar Cache Ayar Uchu
de Leon Asauca
Martin de Manco Capac Ayarauca Yarcache Yayaruchu
Murta
Cristobal Manco Capac menciona a otros hermanos | pero no da
de Molina el nimero ni los nombres
Guaman Poma Mango Capac Cusco Uanca | Uana Cauri Tupa
de Ayala Ynga Ynga Ynga Ayar Cache
Ynga

Garcilaso
de la Vega Manco Capac Ayar Sauca Ayar Cache Ayar Uchu
Joan de Santa Mancopac Ayaraoca Ayar Cache Ayaruchu
Cruz Pachacuti Ynca y

Apomanco

Capac
Bernabé Cobo Manco Capac Ayar-Cuche Ayar-Uche
Miguel Cabello Manco Capac Ayar Auca Ayar Cache Ayar Uchi
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CUADRO 2

PERSONAJES FEMENINOS MENCIONADOS EN LAS FUENTES

AUTOR PERSONAJES

Pedro Sarmiento Mama Ocllo Mama Guaco | Mama Ipacura | Mama Rahua

de Gamboa o Mama Cura

Juan de Mama Ocllo Mama Guaco | Cura Ragua Ocllo

Betanzos

Pedro Cieza Mama Cora Mama Rahua

de Leon

Martin de Mamaocllo Mamahuaco | Mamacora Mamatabua

Murta

Cristobal

de Molina

Guaman Poma Curi Ocllo Tupa Guaco | Mama Cora Ypauaco Nusta

de Ayala Nusta Nusta Nusta

Garcilaso de Mama Oclloy | Mama Ocllo | menciona otras | mujeres, pero

la Vega Mama Ocllo Huaco no da los nombres
Huaco

Joan de Santa Mama Ocllo Ypama ma-

Cruz Pachacuti Uaco huaco

Bernabé Cobo Mama-Ocllo Mama-Huaco | Mama-Cura Mama Ragua

Miguel Cabello Mama-Ocllo Mama Guaca | Mama Cora Mama Aragua
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giosamente a Manco Capac como gobernante Gnico. Por ello,
todos esos sucesos se conservaron y transmitieron a través de
narraciones miticas. Por otro lado, con la salida de los her-
manos Ayar de las cuevas y la fundacion del Cusco empieza
una nueva etapa en la historia andina en la que Manco Capac
—como dice Franklin Pease— es “un arquetipo fundador de

un nuevo mundo”.”®

75 Franklin Pease, El pensamiento mitico. Antologia, selec., prol., y bibliografia de
Franklin Pease, Lima, Mosca Azul Editores, Francisco Campodoénico F. [ed.], 1982
(Biblioteca del Pensamiento Peruano), p. 26.



CAPITULO III
CHICOMOZTOC Y LOS MEXICAS

EL MITO DE ORIGEN DE LOS MEXICAS

La mayoria de las fuentes mencionan que los mexicas eran ori-
ginarios de un lugar fuera del Altiplano Central —ubicado al
norte— llamado Aztlan Chicoméztoc.! Sin embargo, algunas
cronicas como la de Juan de Torquemada, Francisco Chimal-
pain y la Historia de los mexicanos por sus pinturas establecen
una diferencia entre ambos sitios, pues refieren que inmediata-
mente después de haber salido de Aztlan, su lugar de origen,
se dirigieron a Chicomo6ztoc. Diego Durdn ubica a este Gltimo
en Teoculhuacan, aunque otros dicen que era un lugar diferente
que se encontraba por el mismo rumbo.?

I Este lugar también es llamado Quinehuayan, Culhuacan, Teoculhuacan o Huey
Culhuacan como se vera mas adelante.

2 Juan de Torquemada, Los veinte y un libros rituales y monarquia indiana, con
el origen y guerras de los indios occidentales, de sus poblazones, descubrimiento,
conquista, conversion y otras cosas maravillosas de la mesmas tierra, 3* ed., preparada
con la coordinacion de Miguel Leon Portilla, México, ITH-UNAM, 1975 (Serie de Histo-
riadores y Cronistas de Indias, 5), vol. 1, pp. 114 y 115. “Historia de los mexicanos por
sus pinturas”, en Teogonia e Historia de los mexicanos. Tres optisculos del siglo xvi, 2*
ed., preparada por Angel Ma. Garibay K., México, Porrda, 1973 (“Sepan Cuantos...”,
37), p. 42, Domingo Francisco de San Anton Munén Chimalpain Cuauhtlehuanitzin,
Primer amoxtli libro. 3* Relacion de las différentes histoires originales, estudio, paleo-
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Los mexicas partieron de Aztlan por orden del dios Tetzauh-
téotl Huitzilopochtli, quien los gui6 en su peregrinacion. Para
abandonar el lugar pasaron por un estrecho de agua, lo cual
coincide con la descripcion del sitio como una isla en medio
de un lago.* Cristobal del Castillo refiere que su salida tuvo
por objeto liberarse de la opresion a la que estaban sujetos,
pues eran “vasallos” de los habitantes de esa region denomi-
nados aztecas,’ de quienes tomaron este apelativo. Igualmente,
menciona que el guia de los mexicas era un guerrero zurdo
y valiente llamado Huitzilopochtli, quien era guardian y servi-
dor del dios Tetzauhtéotl, el cual se le aparecia y le hablaba.
Ese dirigente se lamentaba ante la deidad por las aflicciones
y explotacion que padecian los mexicas y, por lo tanto, le pedia
que los favoreciera y ayudara para que no fueran aniquilados
sino que, por el contrario, les concediera algln sitio placentero
para emanciparse del yugo al que estaban sometidos. Tetzauh-
téotl prometi6 liberarlos y darles un lugar de asentamiento

grafia, trad. notas, repertorio y apéndice de Victor M. Castillo F., México, IIH-UNAM,
1997 (Serie Cultura Nahuatl. Fuentes, 10), p. 3. Diego Durdn, Historia de las Indias de
la Nueva Espana e islas de tierra firme, 2 vols., estudio preliminar de Rosa Camelo
y José Rubén Romero, México, Conaculta, 1995 (Cien de México), vol. I, p. 60.

3 Cristobal del Castillo se refiere a Tetzauhtéotl como el dios particular de los
mexicas y a Huitzilopochtli como su sacerdote. Historia de la venida de los mexi-
canos y de otros pueblos e historia de la conquista, trad. y estudio introductorio de
Federico Navarrete Linares, México, Conaculta, 2001 (Cien de México), pp. 93 y 121.
Hernando Alvarado Tozozémoc lo menciona como Tetzahuitl Huitzilopochtli. Cro-
nica mexicayotl, trad. de Adrian Leon, México, ITH-UNAM, pp. 12, 15, 18, 19 y 86.
Alfredo Chavero y Francisco Javier Clavijero estan de acuerdo en que de Aztlan
pasaron a Culhuacan. Alfredo Chavero, “Aztlan y Teoculhuacan”, en Anales del Museo
Nacional, vol. 11, 1* época, México, 1882, p. 59. Francisco Javier Clavijero, Historia
antigua de México, 6* ed., prol. de Mariano Cuevas, México, Porraa, 1979 (“Sepan
Cuintos...”, 29), p. 67.

4 Chimalpain, op. cit, pp. 3y 7. La “Historia de los mexicanos...”, p. 39, men-
ciona la existencia de un rio, por lo que el elemento agua también estd presente aqui.
Hernando Alvarado TezozOémoc menciona la existencia de lagunas en Aztlan, Cronica
mexicana, 3* ed., notas de Manuel Orozco y Berra, México, Porrta, 1980 (Biblioteca
PorrGa, 61), p. 223. En adelante las obras de Alvarado Tezozomoc serdan referidas
Unicamente con sus titulos.

> Castillo, op. cit., p. 93.
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semejante al que habitaban: una isla en medio de un lago, donde
se harfan poderosos y conquistarian a diversos pueblos. Sin
embargo, esto les seria concedido siempre y cuando le obede-
cieran, emprendieran campanas guerreras, le rindieran culto
y le ofrendaran los corazones de los cautivos a €l y a otros
dioses. De esta manera, Tetzauhtéotl, por medio de Huitzilo-
pochtli en forma de 4guila, los saco de Aztlan, los guid y
consol6 durante la migracion.©

De Aztlan fueron a Huey Culhuacan, en donde Huitzilopo-
chtli fallecio a la edad de 160 anos. Antes de morir informo
a sus protegidos que la sangre y los corazones humanos cons-
tituian el alimento de Tetzauhtéotl, por lo que habia que ofren-
darselos. Asimismo, les aconsejo que no desfallecieran ni se
desesperan, puesto que después de algin tiempo llegarian al
lugar prometido. Los dioses, por su parte, le comunicaron a
Huitzilopochtli que dentro de sus huesos y craneo estaria Tet-
zauhtéotl, el cual hablaria por medio de €l, ya que ambos que-
darian unidos. Las deidades ordenaron, también, que cuando
Huitzilopochtli pereciera, los mexicas enterraran su cuerpo en
una urna de piedra, y después de cuatro anos sacaran sus restos
para colocarlos en un envoltorio, el cual debian venerar y ofren-
dar con flores, copal y sangre de autosacrificio.” Segin Her-
nando Alvarado Tezozomoc, Chimalpain y la Historia de los
mexicanos, los mexicas salieron de Aztlan para buscar tierras
que conquistar, y someter a otras poblaciones. Diferentes cro-
nistas dicen que abandonaron su lugar de origen para asen-
tarse en la region prometida por su dios, la cual reconocerian
por diversas sefales.?

O Ibid., pp. 93-95, 99, 107 y 121. Los nombres de los caudillos que sacaron a los mexi-
cas de Aztlan y dirigieron la peregrinacion varian segtn las fuentes, como se vera a lo
largo del texto; sin embargo, hay que senalar que todos ellos son representantes del
dios tutelar. Igualmente, cabe mencionar que en el Codice Boturini aparece, delante
de los cargadores de la deidad, un aguila, manifestacion de Huitzilopochtli.

7 Ibid., pp. 111, 117, 121 y 123.

8 Cronica mexicana..., p. 226 y Cronica mexicayotl..., p. 3. “Historia de los
mexicanos...”, p. 39. Chimalpain, op. cit, p. 5. Duran, op. cit., vol. I, p. 91. Codice Ra-
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Juan de Torquemada refiere que su salida de Aztlan se debio
a que en varias ocasiones aparecio, en un arbol, un ave (coli-
bri, nahual de Huitzilopochtli) que cantaba repetidamente tihuii
“ya vamos”. El sabio Huitziton interpretd esto como la llama-
da de la deidad para que abandonaran Aztlan, asi que lo
comunico a Tecpatzin y al resto del pueblo para ponerse en
camino. Asi iniciaron la peregrinacion y estos dos personajes
fueron los dirigentes de varios pueblos. Un afo después de
haber emprendido la marcha llegaron a Huey Culhuacan. En
ese sitio se les aparecio el dios Huitzilopochtli y les dijo que él
los habia sacado de Aztlan, que lo llevaran con ellos porque
queria ser su numen particular y favorecerlos. Para tal efecto,
le hicieron un arca de juncos que fue cargada por cuatro sacer-
dotes: Quauhcoatl, Apanécatl, Tezcacohudcatl y Chimalman.?

Alvarado TezozOmoc presenta otra version, segun la cual
en Aztlan gobernaba un personaje de nombre Moctezuma.
Cuando éste murioé hubo una lucha por el poder entre sus dos
hijos: el primogénito, sefior de los cuextecas y Mexi o Chal-
chiuhtlatonac, dirigente de los mexicas. Cuando el segundo
vio perdida toda posibilidad de ocupar el mando, instigd a sus
seguidores a que abandonaran el lugar. Asi, los siete calpullis
de los mexicas salieron de Quinehuayan Chicomoztoc.!?

Diversos cronistas mencionan que los mexicas no fueron
los Ginicos que provinieron de Chicomoztoc, sino que también
emergieron de las “siete cuevas” otros linajes. Joseph de Acosta,
Diego Duran y el Codice Ramirez dicen que primero surgieron
seis linajes, uno por uno y, tiempo después, los mexicanos.!!

mirez. Relacion del origen de los indios que babitan esta Nueva Espana, en Cronica
mexicand..., p. 22.

9 Torquemada, op. cit., vol. I, pp. 113 y 114. Chimalpain, op. cit., p. 11, menciona
también estos mismos nombres, mientras que la Cronica mexicayotl..., p. 19, llama
al primero Iztac Mixcoatzin, los demas nombres son los mismos.

10" Cronica mexicayotl..., pp. 15 y 16.

1 Joseph de Acosta, Historia natural y moral de las Indias en que se trata de las
cosas notables del cielo, elementos, metales, plantas y animales dellas y ritos y cere-
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Sin embargo, Torquemada y Chimalpain relatan que salieron
todos juntos, pero que los mexicas se separaron de los demas
por orden de Huitzilopochtli, en el lugar donde se rompié un
arbol:

[...] donde cuentan habia un arbol muy grande y muy grueso donde
[Huitzilopochtli] les hizo parar; al tronco del cual hicieron un
pequeno altar, donde pusieron el idolo, porque asi se lo mand6
el demonio y a su sombra se sentaron a comer. Estando comien-
do hizo un gran ruido el arbol y quebrd por medio. Espantados
los aztecas del stbito acaecimiento, tuviéronlo por mal agtiero y
comenzaronse a entristecer y dejaron de comer; y suspensos con
el caso los caudillos de la familia consultando a los que ahora se
llaman mexicanos, les dijo: despedid a las ocho familias y decidles
que se vayan siguiendo su viaje, que vosotros os queréis quedar
aqui y no pasar adelante por ahora. Hiciéronlo asi los mexicas y
aunque con dolor de dejarlos los otros, por todos hermanos y fa-
miliares y no valerles sus ruegos, pidiéndoles que se fuesen juntos,
dejaronlos y fuéronse siguiendo su camino.!?

Inmediatamente después, Huitzilopochtli les cambio el nom-
bre de aztecas a mexicas. Segun Castillo se llamaron mexica-
nos o mexitin porque el #acatecolotl Tetzauhtéotl les dijo que
¢l era la Luna [Metzli]; mientras que Diego Duran, el Codice Ra-
mirez'y Acosta registran que tomaron este apelativo de Mexi,
el sacerdote caudillo que los guiaba.!3 Igualmente, el dios pa-

monias, leyes y gobierno de los indios, 2* ed., preparada por Edmundo O’Gorman,
Meéxico, FCE, 1979 (Biblioteca Americana, Serie de Cronistas de Indias, 38), pp. 322
y 324. Duran, op. cit., vol. I, pp. 01 y 02. Codice Ramirez..., pp. 18-21. Estos autores
presentan relatos similares ya que, de acuerdo con Robert Barlow, se basaron en un
mismo documento perdido al que llama Cronica X.

12 Torquemada, op .cit., vol. 1, p. 114. Chimalpain, op. cit., pp. 11y 13. La Crénica
mexicayotl..., pp. 19-21, menciona este acontecimiento pero sin la separacion de los
grupos.

13 Castillo, op. cit., p. 89. Diego Durdn, op. cit., vol. 1, p. 71. Codice Ramirez...,
p. 22. Acosta, op. cit., p. 235.
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trono les puso en la cara y orejas una senal con trementina
cubierta de plumas, les proporciond un arco y flechas, insignias
guerreras con las que vencerian a sus enemigos y dominarian
grandes provincias, asi como una chitatli o red.**

Posteriormente, los mexicas fueron a Cohuatlycamac, donde
estuvieron tres anos. En este lugar aparecieron dos envolto-
rios en medio del campamento, al abrirlos encontraron en el
interior de uno de ellos una piedra preciosa con brillos ver-
des; mientras que en el otro, s6lo habia dos palos sin ningan
valor aparente. Codiciosos del primer atado, el grupo se divi-
di6 en dos bandos, que se enemistaron por la posesion de la
piedra. Sin embargo Huitziton, para tranquilizar a sus segui-
dores, les descubri6 el secreto de los palos: de ellos saco fuego
causando gran admiracion, con lo cual les ensen6 la técnica
para producir este elemento.!® El grupo que habia escogido la
piedra, que después se llamaria tlatelolca, al darse cuenta de
la importancia del segundo bulto quiso cambiarlo, pero no fue
posible porque el misterio ya habia sido develado. Desde ese
momento, y a pesar de que venian juntos, se formaron dos
bandos, entre los que predominé el antagonismo. 0

Los mexicas tardaron mucho tiempo en llegar a la cuenca
de México porque durante la migracion pararon en diferentes
lugares.!'” La permanencia en ellos podia durar desde unos
cuantos momentos o dias, hasta algunos anos. En cuanto se
establecian en algln sitio, procedian a construir un altar o

14 Torquemda, op. cit., vol. 1, pp. 114 y 115. Crénica mexicayotl..., p. 23.
Chimalpain, op. cit, p. 15. Este incidente aparece representado en la lamina 2 del
Codice Boturini o Tira de la Peregrinacion, copia litografica de Salvador Mateos
Higuera, México, 1943.

15 Sobre la importancia del fuego entre los nahuas antiguos ¢fr. Silvia Limon
Olvera, El fuego sagrado. Ritualidad y simbolismo entre los nabuas, México, INAH/
CCyDEL, 2001.

16 Torquemada, op. cit., vol. I, pp. 115 y 116. Clavijero, op. cit., p. 67.

17 No mencionaremos todos los lugares por los que pasaron los mexicas, solo
los que hemos considerado como los mas importantes por los eventos que tuvieron
lugar en ellos.
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santuario a Huitzilopochtli. Asimismo, hay referencias de que
sembraban los granos que traian. Algunas veces alcanzaban a
cosechar, pero en otras el dios les ordenaba que cambiaran de
emplazamiento inmediatamente, y entonces los cultivos servian
para el sustento de los ancianos, enfermos y gente cansada que
iban abandonando para que poblaran esas tierras.'®

Después de haber pasado por diversos sitios, los mexicas
arribaron a Michoacan.'” En este punto se dio una escision del
grupo, pues una faccion se quedoé en Patzcuaro. El episodio
es el siguiente: como les parecid que esa region lacustre era
muy deleitosa, le solicitaron a Huitzilopochtli que les permi-
tiera dejarlo poblado, aunque sabian que no era el sitio pro-
metido a pesar de su semejanza con Aztlan. El dios accedi6 a
la peticion, pero ordend que se hiciera de la siguiente manera:
cuando algunos de los miembros del grupo se metieran a
banar al lago, los que quedaran afuera les quitarian la ropa,
levantarian el campamento y se marcharian. Los que asi fue-
ron abandonados se sintieron burlados y, como no supieron
a donde ir, se quedaron a poblar la region. Para diferenciarse
de los mexicas, por la ofensa que les hicieron, cambiaron de
lenguaje y de ropa, desde entonces hablaron purépecha y usa-
ron unas camisas largas hasta el suelo.?’

Resulta significativo que en este relato los mexicas se pre-
senten a si mismos como parientes de los pobladores de Mi-
choacan, quienes eran de diferente origen étnico. Algunas cro-
nicas mexicas hacen alusion a su supuesto parentesco con los
purépechas, debido a que ambos pueblos se caracterizaron

18 Durdn, op. cit, vol. I, pp. 71 y 72. “Historia de los mexicanos...”, p. 40.
Torquemada, op. cit., vol. I, p. 117. Cédice Ramirez..., p. 22. Cronica mexicayoll...,
p. 27 y Cronica mexicana..., pp. 224 y 225.

19" Acosta, op. cit., p. 325, dice que Michoacan significa “tierra de pescado” y
segun el Codice Ramirez..., p. 22, “tierra de los que poseen el pescado”, por la abun-
dancia de este producto en esa region.

20 Duran, op. cit., vol. 1, pp. 73 y 75. En este episodio también coinciden Acosta,
op. cit., pp. 325y 326 y el Codice Ramirez..., pp. 22y 23.
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por su belicosidad y se constituyeron en pueblos hegemonicos.
Ademas, los mexicas nunca lograron sojuzgarlos sino que, por
el contrario, la expedicion de conquista enviada por Axayacatl
fue un fracaso, puesto que el contingente militar regres6 prac-
ticamente destrozado. Cabe resaltar, también, que el medio
ambiente de Patzcuaro resulta ser semejante a Aztlan y al lugar
prometido por Huitzilopochtli: México-Tenochtitlan, asi como
a su recreacion en Coatépec. Por ello, dichos lugares constitu-
yen la repeticion del modelo del lugar de origen. La Historia
de los mexicanos narra este suceso de manera diferente pero, de
igual forma, remite el origen de los tarascos a los mexicas, ya
que relata que antes de que éstos llegaran a Cuauhtitlan, los chi-
chimecas tomaron a una mujer de los mexicanos y la llevaron
a Michoacan, de donde proceden todos los de ese lugar.?!
Otro de los acontecimientos importantes de la migracion
es el que se refiere a Malinalxochitl, hermana de Huitzilopochtli
que venia con los mexicas en la peregrinacion. Esta mujer es
calificada en las cronicas como una hechicera, que podia trans-
formarse en el animal que quisiera y causaba danos a la congre-
gacion. Tenia tratos con animales ponzonosos como viboras,
alacranes, ciempiés y aranas para que mataran a los que la
hacian enojar, y les comia los corazones y las pantorrillas a los
hombres. Cuando ya no la toleraron mas, los sacerdotes se
quejaron ante Huitzilopochtli, quien ordend a uno de ellos
durante el sueno que, cuando ella estuviera dormida, la aban-
donaran con sus aliados, lo que fue hecho en la primera opor-
tunidad. Malinalx6chitl al verse burlada se instald en Malinalco,
cuyos pobladores, al igual que su fundadora, siempre habian
tenido fama de hechiceros. Alvarado Tezozémoc refiere que
este personaje se establecidé con sus seguidores en el cerro
de Texcaltépec, donde naci6 su hijo Copil.>? La Cronica mexi-
cana y la Tercera Relacion de Chimalpain presentan la version

21 “Historia de los mexicanos...”, p. 45.
22 Cronica Mexicayoll. .., p. 31.
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de que Malinalxochitl fue abandonada en Michoacan y después
fue a fundar Malinalco.?> Diego Durin es uno de los que
afirma que tanto los michoacanos como los malinalcas fueron
originalmente parte de los mexicanos:

Es de saber que los mexicanos, los que agora son Tarascosy avitan
la provincia de Mechoacan, y los de la provincia de Malinalco,
todos eran de una congregacion 6 parcialidad y parientes y salie-
ron de aquella sétima cueva debajo del amparo de un dios que
los guiaba y todos hablaban una lengua [...].%4

Al salir de Malinalco, los mexicas se dirigieron a Tula y se
asentaron en el cerro de Coatépec “Cerro de la Serpiente”.?>
Segin algunos documentos, el paso de los mexicas por ese
lugar sucedi6 en 1168, que correspondia al ano ce técpatl, “1
pedernal”; el cual “fue el signo en que nacié Huitzilopochtli;
[y] en €l inici6 el ‘caudillaje’ el ‘teomama’ llamado Cuauhtle-
quetzqui”, quien los saco de Aztlan.2° Al llegar a Coatépec,
Huitzilopochtli ordené a los sacerdotes que hicieran una represa
con un rio que pasaba cerca, de manera que el cerro quedara
en el centro, como una isla en medio de un lago. El objetivo de
dicha empresa era mostrar a los mexicas como seria el territorio
que les habia prometido. Por ello, resulto ser igual a México-
Tenochtitlan y ambos semejantes a su lugar de origen: Aztlan.
Esto refuerza la idea de que el habitat lacustre, caracteristico de

25 Acosta, op. cit., p. 326. Duran, op. cit., vol. 1, pp. 73 y 74. Cddice Ramirez. ..,
pp- 23 v 24. Chimalpain, op. cit., p. 7. Cronica mexicana..., pp. 225-227 y Cronica
mexicayotl..., p. 31. “Historia de los mexicanos...”, p. 45. Este Gltimo documento
presenta otra narracion que difiere completamente de las anteriores, pues dice que
de Nepopohualco “Contadero”, los mexicas Nahualtzin, Tenantzin y Chiauhtototl
fueron a poblar Malinalco y, ademds, ubica este episodio y la separacion de los
michoacanos después de haber pasado por Tula, p. 46.

24 Durin, op. cit., vol. 1, p. 72.

% Torquemada, op. cit., vol. I, p. 118 y Codice Ramirez..., p. 24.

20 Cronica mexicayotl...., pp. 36 y 37. Este caudillo también se menciona cuando
los mexicas llegaron a la cuenca de México y fue quien se enfrentd y sacrifico a
Copil, hijo de Malinalxochitl.
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la capital mexica es un modelo retrospectivo, aunque en las cro-
nicas se expresa de manera inversa, es decir Aztlan, el sitio pri-
migenio, constituye un arquetipo y, como tal, puede reproducirse
en diversos lugares y en diferentes momentos pero, todos ellos,
remiten al pristino lugar de los albores de su historia.

Una vez establecidos en Coatépec,?’ Huitzilopochtli coloco
su juego de pelota y su tzompantli.?® Los recién llegados cer-
caron la laguna con sauces, sabinos y alamos, la llenaron de
juncias, espadanas, canas, carrizos y flores acudticas, y le pusie-
ron el nombre de Tula “Lugar de Juncias o Espadanas”. Inme-
diatamente se reprodujeron diversos animales como peces,
ranas, renacuajos, camaroncitos, gusanos de pantano y moscas
acuaticas. Llegaron aves como patos, ansares, garzas, gallere-
tas y otros animales que habia en la laguna de México, puesto
que era su semejanza. De esta forma, Coatépec llego a ser un
sitio muy placentero, y algunos dijeron que era la tierra pro-
metida donde se asentarian definitivamente. Dicha murmura-
cion provoco el enojo de Huitzilopochtli, asi que éste decidio
dar muerte a los que quisieron pasar por encima de sus desig-
nios. Esa noche se oy0 un gran ruido en alguna parte del cam-
pamento, que Durdn ubica en el teotlachco o tzompanco.?
Al dia siguiente, los mexicas encontraron sacrificados a los que
habian pretendido quedarse, es decir, a los centzonhuizna-
hua encabezados por Coyolxauhqui,®® quienes estaban con

27 La version que aqui presentamos estd basada, principalmente, en el Cédice
Ramirez..., pp. 24 y 25; asi como en Acosta, op. cit., pp. 326 y 327. Cronica mexi-
cana..., pp. 228'y 229. Cronica mexicdayotl..., pp. 31-36. Duran, op. cit., vol. I, pp. 75-78
y Torquemada, op. cit., vol. 1, pp. 118 y 119.

2 En la Cronica mexicdayoltl..., p. 32y en la Crénica mexicana..., p. 228, se
refiere Gnicamente el juego de pelota. Durdn, op. cit., vol. I, p. 77, menciona dentro
de Tula el teotlachco o “juego sagrado de pelota” y lo nombra también tzompanco,
el lugar del tzompantli o “altar de craneos”. Ambas edificaciones existieron en la
ciudad de México-Tenochtitlan y fueron consideradas como lugares sagrados.

2 Durin, op. cit., vol. 1, p. 77.

30 Ibid., vol. 11, p. 33. La Cronica mexicana.. ., p. 229 y la Cronica mexicayoll.. ., p. 35
dicen que los centzonhuiznabhua eran tios de Huitzilopochtli y su madre era Coatlicue.



Chicomoztoc y los mexicas 91

el pecho abierto y sin corazon, porque Huitzilopochtli se los
habia extraido. Con ello, el dios tutelar les mostré la forma
de venerarlo y alimentarlo, pues €l solo ingeria sangre y cora-
zones humanos. Posteriormente, el numen ordeno a sus sacer-
dotes que deshicieran la represa para que el lugar volviera a
quedar igual de seco que antes y, enseguida, continuaron la
migracion. El episodio anterior, nos remite al mito del naci-
miento de Huitzilopochtli en Coatépec y a su enfrentamiento
con las deidades del cielo nocturno: los centzonbuiznahua 'y
Coyolxauhqui a quienes vencid, como veremos mas adelante.

Otro incidente importante se dio en Chapultepec, pues segiin
algunos relatos Copil, hijo de Malinalx6chitl, decidié vengar
el agravio hecho a su madre tiempo atras, al haber sido aban-
donada en Malinalco. Para llevar a cabo su represalia, puso
en contra de los mexicas a todos los pueblos que habitaban en
las riberas del lago de Tetzcoco para que los aniquilaran. Con
el objeto de observar mejor su destruccion, Copil se subio a
un pequeno cerro donde hay unas fuentes de agua caliente,
lugar que después se llamaria Acopilco, “Lugar de las Aguas
de Copil”.3! En cuanto Huitzilopochtli se enter6 quién era el
traidor lo comunico a sus protegidos, quienes lo apresaron en
Tepetzinco, lo degollaron y le extrajeron el corazon. Este fue
arrojado por Cuauhtlequetzqui en medio de la laguna, entre
los tulares, y de €l naci6 el tunal (zenochtli) donde, posterior-
mente, se fundaria la ciudad de México-Tenochtitlan, mientras
que su cabeza fue enterrada en Tlachtongo.3? En relacion con
este acontecimiento, Alvarado Tezozomoc senala que en 1285
los malinalcas trataron de conquistar a los mexicas en Chapul-
tepec. Por lo tanto, es posible que se trate de un suceso histo-
rico revestido de hechos mitologicos.33

31 Cédice Ramirez..., p. 26.
32 “Historia de los mexicanos...”, p. 49. Cronica mexicayoll..., p. 43.
33 Ibid., p. 44.
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IMPORTANCIA DE HUITZILOPOCHTLI

Huitzilopochtli ocup6 un lugar central en la historia de los
mexicas, ya que esta deidad fue el motivo y la justificacion
para que se transformaran de sojuzgados en el pueblo mas
poderoso de Mesoamérica. Por esta razon, estimamos pertinen-
te hacer un esbozo de ¢él, puesto que muchos de los aconteci-
mientos y actividades basicas de los tenochcas, como la guerra
y los sacrificios, tienen su explicacion en el discurso genera-
do en torno a este numen.

El signo calendarico de Huitzilopochtli era ce técpatl “1 pe-
dernal”. Esta fecha, que se repetia cada 52 anos, fue paradigma-
tica para los mexicas pues, ademas de que fue ano del nacimien-
to de su dios, en ella se llevaron a cabo sucesos trascendentes
como la salida de Aztlan y el inicio de la migracion, la fun-
dacion de México-Tenochtitlan y el nombramiento del primer
tlatoani Acamapichtli.3*

Segtin consenso general de las cronicas, los mexicas salieron
de Aztlan por orden de su dios Huitzilopochtli, quien los guio
durante la migracion y comunico sus designios al sacerdote
dirigente, pues ¢€l les indico los lugares donde debian detener-
se y el tiempo que debian quedarse, asi como las ceremonias
para honrarle. Nadie conocia su forma porque siempre estaba
resguardado en un envoltorio o arca de juncos, que era llevada
por cuatro custodios o teomama, “cargadores de la deidad.”?>
En la peregrinacion también venian los dioses de los demas
grupos que acompanaban a los mexicas, pero las fuentes de
tradicion tenochca mencionan a Huitzilopochtli como la dei-
dad principal 3 Cabe senalar que no todas las fuentes coin-

34 Alfonso Caso, “El dguila y el nopal”, en Memorias de la Academia Mexicana
de la Historia, vol. V, nim. 2, México, abril-junio, 1946, pp. 96 y 97.

35 Duran, op. cit., vol. 1, p. 68.

30 La Cronica mexicana. .., p. 228, menciona a los siguientes dioses sujetos a
Huitzilopochtli en la peregrinacion: Yopico, Tlacochcalco, Huitznahuac, Tlacatecpan,
Tzonmolco, Atempan, Texcacoac, Tlamatzinco Mollocotlilan, Nonohualco, Zihua-
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ciden en que Huitzilopochtli se manifest6 ante los mexicas
desde Aztlan para ordenar su salida. Asi, por ejemplo, Tor-
quemada refiere que el dios se aparecid a los mexicas en
Huey Culhuacan, les revel6 que su nombre era Huitzilopochtli
y que ¢l habia dispuesto que salieran de Aztlan; igualmente,
les pidi6 que lo llevaran con ellos en un sitial de juncos.3’ El
Codice Ramirez menciona que los mexicas trajeron consigo
a Huitzilopochtli de la cueva de Chicomdztoc; mientras que la
Cronica mexicana establece que esta divinidad ya era venerada
desde Aztlan, donde habia un templo para su culto y su ima-
gen llevaba en la mano una flor blanca llamada aztaxochitl.38

Sus nabuales, 0 manifestaciones zoomorfas del dios, eran
el colibri y el dguila. Segtiin Torquemada se mostré ante Huit-
ziton en la forma del primer pajaro para indicarle que los mexi-
cas salieran de Aztlan. Tgualmente, en el Codice Boturini o
Tira de la peregrinacion estd representado como una cara
humana, que emerge del pico abierto de esa ave; mientras que
en el Codice Azcatitlan aparece como un personaje humano
con atuendo de colibri, que estd de pie sobre una isla. Con la
forma de un aguila se menciona, por ejemplo, en la obra de
Castillo y en el Codice Boturini, donde esta ave da a los mexi-
cas el arco y las flechas en Quahuitzintla. Alvarado Tezozomoc
refiere, ademas, como otro nabual de Huitzilopochtli el izca-
huitli, gusanillo acuatico comestible que, segin el mismo dios,
era su cuerpo y su sangre.>’

Las cronicas presentan a Huitzilopochtli como la divinidad
tutelar de los mexicas, quien ordend su salida de Aztlan y su
consecuente migracion, empresa que estuvo a cargo de su sacer-

tecpan, Izquitlan, Milnahuac Coaxoxouhcan y Aticpan. Sin embargo, hay que senalar
que éstos son nombres locativos y se trata de los apelativos de barrios o calpullis.

37 Torquemada, op. cit., vol. I, p. 114.

38 Cédice Ramirez. .., p. 22 y Cronica mexicana..., p. 223.

39 Torquemada, op. cit., vol. 1, p. 113. Codice Azcatitlan, Paris, Sociedad de Ameri-
canistas de Paris, 1949, lam. 2. Codice Boturini o Tira de la preregrinacion, lams. 1
y 4. Castillo, op. cit., p. 107. Cronica mexicana..., p. 228.
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dote representante. Este ministro guia es mencionado con di-
ferentes nombres en las fuentes: Torquemada lo llama Huit-
ziton; Acosta, Duran y la Cronica mexicayot! Mexi, esta ultima
fuente le asigna también los apelativos de Chalchiuhtlatonac
y Cuauhtlequetzqui, en tanto que Chimalpain y Gomara se
refieren a él como Iztac Mixcoatzin.** A pesar de todos estos
nombres se trata del mismo personaje, quien es descrito como
un hombre que se comunico con la deidad, a quien personi-
fico, y de la que recibi6 la orden de abandonar Aztlan con su
pueblo. También hay que senalar que, en algunas ocasiones,
el numen es mencionado como personaje humano. Asi, Saha-
gln se refiere a €l de la siguiente manera:

A este hombre [Huitzilopochtli] que por su fortaleza y destreza
en la guerra le tuvieron en mucho los mexicanos cuando vivia,
después que muri6 le honraron como a Dios y le ofrecian escla-
vos, sacrificindolos en su presencia.*!

Castillo menciona a Huitzilopochtli como el caudillo que
sacO a los mexicas de Aztlan con la anuencia de Tetzauhtéotl.
Segin esta version, ambos personajes estaban intimamente
ligados pues, ademas de que el primero era sacerdote del segun-
do, al morir Huitzilopochtli en Huey Culhuacan se fusiond con
aquél, y sus huesos fueron llevados por los peregrinantes en
un envoltorio,*? el cual constituy6 el oriculo que es referido
en diversas cronicas. Por lo anterior, el sacerdote guia deifi-
cado se llamo6 desde entonces Tetzauhtéotl Huitzilopochtli,
aunque luego se le conocio simplemente con este Gltimo nom-
bre. El historiador decimonoénico Alfredo Chavero, al basarse
en Alvarado TezozOmoc, afirma que Huitzilopochtli y Tetzahuitl

40 Torquemada, op. cit., vol. 1, pp. 113-115. Acosta, op. cit., p. 325. Durin, op. cit.,
vol. I, p. 71. Cronica mexicayotl..., pp. 15-16, 36 y 37. Chimalpain, op. cit., p. 5.

41 Bernardino de Sahagtn, Historia general de las cosas de Nueva Espana, 3* ed.,
3 vols., estudio introductorio, paleografia, glosario y notas de Alfredo Lopez Austin
y Josefina Garcia Quintana, México, Conaculta, 2000 (Cien de México), vol. I, p. 69.

42 Castillo, op. cit., pp. 93 y 121. Torquemada, op. cit., vol. III, p. 74.



Chicomoztoc y los mexicas 95

o Tetzauhtéotl son dos nombres de una misma deidad.*3 Al
respecto, Sahagin menciona que “el dicho Huitzilopochtli tam-
bién se llamaba Tetzahuitl”.#4

Como se puede ver en la version de Castillo, Huitzilopochtli
aparece como el caudillo que se comunico con el dios Tetzauh-
téotl y transmitio sus 6rdenes. Por lo tanto, se trato originalmen-
te de un personaje humano, el jefe sacerdote de los mexicas
que los liber6 del vasallaje e inicio la migracion. Ignacio Bernal
se refiere a €l como un hombre que perteneci6é al grupo de
los aztecas oprimidos —éstos después adoptarian el apelativo
de mexicas— se convirtio en su jefe y sacerdote y, como tal, se
comunico con el dios y transmitié sus designios, por lo que
sus mandatos fueron de origen divino y, por consiguiente,
irrefutables.®> Hay que mencionar, también, que hay una asimi-
lacion entre el caudillo dirigente de la migracion y el dios tu-
telar, a tal grado que es dificil separar su condicion humana
y divina, puesto que se conjugan ambas en un mismo perso-
naje, por lo que se trata de un “hombre-dios” 40

De la misma manera, Huitzilopochtli fue quien orden6 a los
mexicas separarse de los otros grupos que salieron con ellos de
Chicomoztoc, y les cambi6 el nombre de aztecas por el de me-
xicas. Los senald como su pueblo elegido, destinados a tener
un gran poderio y a poseer grandes riquezas. También fue él
quien les dio el chitatli o red y les proporciono el arco, la fle-
cha y la rodela, armas con las que vencerian y sojuzgarian a
un gran nimero de pueblos, ya que €l era el dios de la guerra,
actividad que era su principal mision:

4 Alfredo Chavero, op. cit., pp. 55-57 y 62. Crénica mexicdyotl..., pp. 12, 18, 19
y 80.

4 Sahagtn, op. cit., vol. 1, p. 302. Cronica mexicdayotl..., pp. 12, 18, 19 y 86. Esta
altima crénica menciona primero a Tetzahuitl Huitzilopochtli, pero mas adelante s6lo
lo nombra como Huitzilopochtli.

4 Ignacio Bernal, “Huitzilopochtli vivo”, en Cuadernos Americanos, vol. 16, México,
noviembre-diciembre, 1957, p. 130.

4 f. Alfredo Lopez Austin, Hombre-dios. Religion y politica en el mundo nabuatl,
México, TH-UNAM, 1973 (Serie de Cultura Nahuatl. Monografias, 15).
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[...] fui yo mandado de esta venida, y se me dio por cargo traer
armas, arco, flechas y rodela; mi principal venida y mi oficio es
la guerra, y yo asi mismo con mi pecho, cabeza y brazos en todas
partes tengo de ver y hacer mi oficio en muchos pueblos y gen-
tes que hoy hay.?

Por medio de la actividad bélica, oficio caracteristico de Huit-
zilopochtli, que sus seguidores debian realizar constantemen-
te, los mexicas conquistaron a varios grupos y se impusieron
como el pueblo hegemonico de la mayor parte de Mesoamé-
rica. Cuando los mexicas se perfilaron como pueblo dominante,
su dios tutelar adquirié también gran relevancia, puesto que antes
solo era una deidad menor, primero de un grupo vagabundo
y luego, cuando se establecieron en la cuenca de México, de un
pueblo sojuzgado y dependiente de Azcapotzalco hasta que lo-
graron su independencia.

De acuerdo con lo que se ha mencionado, Huitzilopochtli
tuvo su origen en Aztlan y murié en Huey Culhuacan. Sin em-
bargo, volvié a nacer posteriormente en Coatépec “y nacio
de ella [de Coatlicue] Huitzilopochtli otra vez, allende de las
otras veces que habia nacido, porque como era dios, hacia y
podia lo que queria”.*8 Recuérdese que para ese momento, el
sacerdote guia ya habia sido deificado, situacion que se acen-
tud con el mito de su nacimiento que es el siguiente: en el cerro
de Coatépec vivia Coatlicue, madre de Coyolxauhqui y de los
centzonbuiznabua.*® Esta mujer hacia cotidianamente peni-
tencia barriendo el templo. Un dia, mientras realizaba sus la-
bores, se encontré una pelotilla de plumas y la guard6 en su
seno pero luego, al buscarla, no la encontrd y se dio cuenta

47 Crénica mexicana..., pp. 225 y 226.

4 “Historia de los mexicanos...”, p. 43.

49 1a “Historia de los mexicanos...”, dice que Coatlicue fue una de las cinco
mujeres que cred Tezcatlipoca y que murieron el dia en que fue creado el sol, pero
luego resucitaron de unas mantas que fueron muy veneradas. Estas mujeres hacian
penitencia sacandose sangre de la lengua y orejas; fue entonces cuando Coatlicue
quedo prenada. También resucitaron los 400 hombres creados por la misma deidad.
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que habia quedado encinta. Al enterarse del embarazo de su
madre, sus hijos se sintieron deshonrados y decidieron ma-
tarla. Al saber Coatlicue la amenaza que pesaba sobre ella se
atemorizO, pero su hijo la tranquilizdé hablandole desde su
vientre. Cuando los hermanos estaban por llegar a Coatépec
para asesinar a su madre, Huitzilopochtli naci6 armado con
una rodela, un dardo y una vara azul. Asimismo, llevaba pin-
tados los muslos y los brazos de azul y plumas en la cabeza
y en la pierna izquierda. Poco antes del enfrentamiento, le dijo
a Tochancalqui que le encendiera una culebra llamada xiuh-
coatl “serpiente de fuego”, arma divina que se convirtio en el
simbolo de este dios.”® Con ella degoll6 a Coyolxauhqui, ins-
tigadora del matricidio, y arrojo su cuerpo montana abajo. Mato
a los centzonhuiznabua, y los pocos sobrevivientes huyeron a
un lugar que tiene por nombre Huitzitlampa.>!

Los anteriores acontecimientos mitologicos estan relaciona-
dos con los sucesos de Coatépec: la construccion y destruc-
cion del lago artificial ordenados por Huitzilopochtli y el
sacrificio de los que decidieron quedarse en el lugar. Ignacio
Bernal asocia la desecacion de la represa con la caida de Tula.
Igualmente, afirma que los mexicas, grupo pequeno e insig-
nificante, tomaron parte o asistieron a la ruina de esa ciudad
hacia finales del siglo XII, época en que ya se encontraban en
dicha regién en busqueda del lugar prometido.>?

De esta manera, la narracion mitica de Coatépec puede re-
ferirse a un hecho historico: la disidencia de un grupo de los
mexicas y su represion mediante acciones guerreras dirigidas
por Huitzilopochtli. Yoélotl Gonzalez considera que los “Huitz-
nahuaque” eran un grupo emparentado con los mexicas “que

Estos quisieron quemar a Coatlicue cuando supieron de su embarazo, pero Huitzilopo-
chtli naci6 de ella armado y los mato. Este suceso mitologico era celebrado por los me-
xicas cada ano en la fiesta dedicada a su dios en la veintena de Panquetzaliztli, p. 43.

0 La xiuhcéatl era también simbolo de Xiuhtecuhtli, dios del fuego.

>l Sahagun, op. cit., vol. 1, pp. 300-302.

52 Bernal, op. cit., pp. 135 y 138.
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se rebel6 contra el liderazgo de la familia de Huitzilopochtli,
o su representante [y] los vencio definitivamente por medio de
su arma ‘magica’, la xiuhbcoatl, la serpiente o el lanzadardos
de fuego”.>3 Por lo tanto, el mito podria referirse a un enfren-
tamiento bélico entre dos grupos, pero dicho acontecimiento
fue elevado al plano de los dioses astrales, ya que segtin algu-
nos investigadores Huitzilopochtli representa al sol, Coyolxauh-
qui a la luna y los centzonbuiznabua a las estrellas. Asi, el
mito representa la lucha diaria del astro diurno en contra de
los nocturnos. Ademas de que:

Este acontecimiento es la real deificacion definitiva del antiguo
shaman de la tribu; sienta las bases del futuro entronizamiento
de Huitzilopochtli entre los grandes dioses mesoamericanos y
sobre todo lo convierte en el sol.>*

Huitzilopochtli como dios
Codice Vaticano Rios, lamina 44v.

53 Yolotl Gonzilez de Lesur, “El dios Huitzilopochtli en la peregrinacion mexica.
De Aztlan a Tula”, en Anales del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, vol.
XIX, 1968, México, p. 188.

5% Bernal, op. cit., p. 136.
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Huitzilopochtli como guia
Codice Vaticano Rios, lamina 44v.

Huitzilopochtli con atuendo de colibri en la isla Azcatitlan
Codice Azcatitlan, lamina 2.
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Cédice Boturini, lamina 4.

Cédice Aubin, lamina b.

Huitzilopochtli les cambi6 el nombre de aztecas por el de mexicas
y les dio las armas para la guerra.
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CHICOMOZTOC: LAS “SIETE CUEVAS” COMO ESQUEMA

Algunas fuentes mencionan el lugar de origen de los mexicas
con dos nombres distintos: Aztlan y Chicomoztoc, pero se refie-
ren a un solo sitio.>> Igualmente, Huey Culhuacan vy las cuevas
que albergaba en su interior llamadas Chicomdztoc>® son con-
siderados en algunos casos como seudonimos de Aztlan:

Estas cuevas [Chicomoztoc] son en Teoculhuacan, que por otro
nombre se llama Aztlan [...].57

El lugar de su morada tiene por nombre Aztlan, y por eso se les
nombra aztecas; y tiene por segundo nombre el de Chicomdztoc
[..1%8

(Cuando) de alla vinieron su nombre era, se nombraban azte-
cas chicomostocas, pues dicen que de donde salieron, cuando
vinieron (fue de) Chicomoztoc Aztlan.>

Con base en esto, Robert Barlow considera que Aztlan y
Chicomdztoc son sin6nimos. Sin embargo, no estamos de
acuerdo con dicha aseveracion, porque cada uno es descrito
en las cronicas con caracteristicas particulares que los diferen-
cian. Por ello, estimamos que se trata de dos sitios disimiles,
puesto que hay referencias de que Aztlan estaba un poco ale-

5 Cronica mexicana..., p. 223y Cronica mexicdyotl..., p. 14. Castillo, op. cit.,
pp. 87, 91, 115. Durén, op. cit., vol. 1, p. 67.

50 También es llamado Culhuacan o Teoculhuacan. Este tltimo nombre segtn el
Codice Ramirez..., p. 18 y Acosta, op. cit., p. 321, significa “tierra de los que tienen
abuelos divinos”, mientras que Gonzalez de Lesur, op. cit., p. 175, lo traduce como
“cerro sagrado del pico curvo”. El historiador real Cuauhcoatl del reinado de Moc-
tezuma I o llhuicamina dice que el cerro se llama Culhuacan “porque tiene la punta algo
retuerta hacia abajo y a esta causa se llama Culhuacan, que quiere decir “cerro Tuerto”,
en Duran, op. cit., vol. I, p. 2069.

57 Ibid., vol. 1, p. 60.

5 Cronica mexicayoll..., p. 14.

% Castillo, op. cit., p. 87.

%0 En Anales de Tlatelolco. Unos anales historicos de la nacion mexicana, version
y notas de H. Berli, México, Antigua Libreria Robredo, 1948 (Fuentes para la Historia
de México, 2), p. XXV, nota 6.
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jado de Chicomoztoc, y los mexicas llegaron a éste después de
haber iniciado la peregrinacion.® Ademas, hay que senalar que
Chicomoztoc es un espacio mitico de origen, y por ello pue-
den existir varios lugares con ese nombre. Asi, segin la cos-
movision mesoamericana, existe un plano celeste en el que hay
sitios miticos que son arquetipos y, como tales, pueden mani-
festarse en diversas ocasiones en el mundo natural, por lo que
sus nombres pueden ser aplicados a varios puntos especifi-
cos de la geografia.

Las fuentes que no diferencian Aztlan de Huey Culhuacan,
mencionan a Huitzilopochtli desde el primer lugar y las que
si lo hacen, lo empiezan a nombrar a partir del segundo lugar,
como es el caso, por ejemplo, de Torquemada:

En Huey Culhuacan se les apareci6 el demonio en la representa-
cion de un idolo y diciéndoles que €l era el que los habia sacado
de la tierra de Aztlan y que le llevasen consigo, que queria ser su dios
y favorecerles en todas las cosas y que supiesen que su nombre
era Huitzilopochtlil...].62

El Codice Ramirez 'y Acosta se refieren a Aztlan y a Teocul-
huacan como dos provincias diferentes,*> aunque ambas son
puntos de partida de la migracion. También, dichos sitios son ci-
tados como dos ciudades, una a cada lado de un ri0.%* Chimal-
pain dice que los mexicas salieron de Aztlan: “Y enseguida llega-
ron al lugar de nombre Teocolhuacan que, segin dicen, no

1 Torquemada, op. cit., vol. II, pp. 113-115. Chimalpain, op. cit., p. 9 y “Cuarta
Relacion”, en Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes
bistoires originales, ed. de Josefina Garcia Quintana, Silvia Lim6n, Miguel Pastrana y
Victor M. Castillo F., México, IIH-UNAM, 2003 (Serie de Cultura Nahuatl. Fuentes, 11),
p. 71. Codice Boturini, 1am.1. Castillo, op. cit., p. 115, menciona a Aztlan y Chicomoz-
toc como un solo lugar; sin embargo, dice que los mexicas llegaron a Huey Culhua-
can a los 52 afnos de haber iniciado la migracion.

02 Torquemada, op. cit., vol. 1, p. 114.

93 Cédice Ramirez..., p. 18 y Acosta, op. cit., p. 321.

04 “Historia de los mexicanos...”, p. 39.
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esta lejos de Aztlan; arribaron alli durante el mismo ano 1 técpatl
(1064)".9 1a cercania entre estos dos lugares, en la narracion mi-
tica, puede deberse a que se trata de una proyeccion, hecha hacia
el pasado, de la vecindad de México-Tenochtitlan con la ciudad
de Culhuacan, situada en la tierra firme al sur del lago de Tetz-
coco. Asi, los mexicas relacionaron su lugar historico de residen-
Cia con su patria ancestral.%

De acuerdo con la lamina 1 del Codice Boturini, en Huey
Culhuacan hay una cueva donde se puede ver al dios Huitzi-
lopochtli en un altar de hierba. En relacion con esto, estamos
de acuerdo con Gonzilez al decir que era un santuario donde
se adoraba a uno o a varios dioses patronos, segin lo expresa
también Chimalpain.®” Al respecto, Chavero dice lo siguiente:

[Chicomoztoc] era un santuario célebre en el culto de los anti-
guos habitantes del pais, al que sucesivamente, y algunas veces
reunidas, fueron las tribus emigrantes, ya para rendir adoracion
a los nimenes nacionales, ya para congraciarse con los duenos
de la tierra.8

Ademas, con base en la existencia en Mesoamérica de varios
lugares llamados Culhuacan que eran considerados como san-
tuarios, Alfredo Lopez Austin dice que: “Tal vez todos los
Colhuacan fueron lugares de recepcion de la imagen del dios
protector.”® Resulta significativo que Huitzilopochtli, el hom-
bre, muriera y fuera deificado en Huey Culhuacan, ya que en
ese emplazamiento se veneraba a diversos dioses patronos. Por
lo tanto, en dicho sitio se le pudo haber erigido un altar. Asi-

65 Chimalpain, op. cit., p. 9.

9 Christian Duverger afirma que estas dos poblaciones eran gemelas y respondian
a la dualidad en que se basaba el pensamiento prehispanico mesoamericano. “L’origine
des Azteques”, en Recherches Anthropologiques, dirigida por Remo Guidieri, Paris,
Editions du Seuil, 1983, p. 87.

7 Gonzilez de Lesur, op. cit., p. 176. Chimalpain, op. cit., p. 3.

% Chavero, op. cit., p. 70.

9 Lopez Austin, op. cit., p. 95.
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mismo, hay que tener presente que en Teoculhuacan se ubicaba
Chicomoztoc, cuevas de las que salieron los siete caudillos
nahuatlacas.”

Huitzilopochtli en la cueva del cerro Teoculhuacan
Codice Boturini o Tira de la Peregrinacion.

Anteriormente se menciond que tanto Aztlan como Huey
Culhuacan y sus siete cuevas eran considerados como puntos
de partida. Pero spor qué dos lugares diferentes son senala-
dos al mismo tiempo como el principio? Una posible expli-
cacion seria que de Aztlan partieron especificamente los me-

70 Historia tolteca-chichimeca, ed. de Paul Kirchhoff, Lina Odena Giiemez y Luis
Reyes Garcia, México, INAH, 1976. En la figura de la f. 16 r estd representado Chico-
moztoc como una cueva con siete camaras en el cerro de Culhuacan. A este Gltimo
Paul Kirchhoff lo identifico con el cerro de Culiacan, pp. 161 y 162. Codice Rami-
rez..., p. 18.
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xicas, pues era su origen particular y el comienzo de su historia.
Mientras que de Chicomdztoc provinieron también otros pueblos
que se reunieron en Teoculhuacan para empezar la peregrina-
cion: “Partieron de Colhuacan, de Chicomo6ztoc, de Quinehuayan,
de alla salieron nuestros antepasados. Al salir ellos, quedo
abandonada la poblacion, sus casas y la cueva que se llamo
Chicom6ztoc.””!

Como se puede ver, Chicomo6ztoc recibe también el apela-
tivo de Quinehuayan, y ambos se refieren al sitio primigenio.’?
Por ser un arquetipo es factible que existieran varios empla-
zamientos con estos nombres, siempre y cuando tuvieran esa
misma connotacion: “de alld, del mencionado lugar llamado
Quinehuayan, la cueva, Chicomoéztoc, fue de donde salieron
los siete ‘calpulli’ de los mexicanos”.”3 Chimalpain dice que
Quinehuayan quedaba por las cuevas de Chicomodztoc y

[...] de alli finalmente salieron los azteca, pues siempre venian a
preparar de este modo sus acxoyates, echindolos por alli. Y fue
después de mil catorce anos de estar en medio del agua, en el in-
terior del agua, en la poblacion que se dice y se llama ciudad
de Aztlan[...].74

Es importante tomar en cuenta que Chicomoéztoc forma par-
te de una tradicibn mesoamericana antigua, ya que su equiva-
lente maya, Vucub Zivan “siete barrancas”, lo encontramos
mencionado en cronicas de Yucatin y en documentos quichés
y cakchiqueles. Por ejemplo, en el Popol Vubh se nombra a
Tulan-Zuiva “Cueva de Tulan” y a Vucub-Pec “Siete Cuevas”
en relacion con la creacion de los pueblos, por lo que son
nombres mayas del Chicomoztoc de la tradicion mexica.””

"V Anales de Tlatelolco..., p. 31.

72 Véase Lopez Austin, op. cit., pp. 120 y 121.

73 Cronica mexicayotl..., p. 16.

74 Chimalpain, op. cit., p. 3.

7> Popol Vub. Las antiguas bistorias del Quiché, 4* ed., trad., introd. y notas de
Adrian Recinos, México, FCE, 1979 (Col. Popular, 11), pp. 110, 112, 116, 121, 124 y
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Lo anterior refuerza nuestra idea de que el aspecto religio-
so-mitologico incide e incluso llega a ser la pauta de algunas
situaciones terrenales, puesto que el plano celeste tiene su re-
presentacion en el ambito humano. Ademas, el orden cosmolo-
gico se hace presente y rige el orden de la sociedad. El primero
funge como arquetipo de la segunda, y ésta es considerada
como una repeticion de aquél. Es decir, el modelo es llevado
al plano de la realidad social y, por lo tanto, ésta se adecua al
esquema preestablecido.

Chicomoztoc significa “siete cuevas” (de chicome “siete” y
oztotl “cueva”). La Cronica mexicana lo traduce como “casa de
siete cuevas cavernosas” y lo menciona como el lugar de don-
de vinieron los mexicas, mientras que la Cronica mexicdayotl dice
que es una roca con siete agujeros, cuevas adjuntas en un ce-
rro empinado.”® Si tomamos en cuenta que en el interior del
cerro Huey Culhuacan se encontraba Chicomoztoc, entonces
éste seria el sitio donde se llevo a cabo la gestacion del pue-
blo mexica, y de otros mencionados en las fuentes, asi como
el parto de la deidad terrestre que expulso a los pueblos a la
superficie de la tierra, ya que dichas cuevas representarian el
vientre de la diosa madre, es decir, la matriz original que viene
a ser el punto de origen. La Historia tolteca-chichimeca relacio-
na este lugar con el acto de la creacion, cuando Quetzalteuéyac
golpea el cerro Colhuacatépec y rompe el borde de la cueva
para que salga el hombre. Posteriormente, aparece el mismo
personaje metiendo su baston por el orificio para que salga
el xicotli “abejorro” y el pepeyoli “sabandija”, que representan
a la humanidad imperfecta porque al emerger los hombres
Unicamente grufien, y solo serd hasta después de que coman
maiz, que empezardn a hablar.”’ Cabe la posibilidad de que

175. Memorial de Solold. Anales de los cakchiqueles, trad., introd. y notas de Adridn
Recinos, México, FCE, 1950 (Biblioteca Americana. Serie de Literatura Indigena),
pp. 41y 47.

76 Cronica mexicana..., p. 223 'y Cronica mexicayotl..., p. 17.

77 Historia tolteca-chichimeca. .., pp. 163 y 164.
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existieran varios lugares con este nombre, en el sentido de
que fueran “sitios en que se fingiera un nuevo parto”.”8

Como ya se ha visto, las cronicas mencionan dos sitios de
partida: Aztlan y Chicomoztoc. Pero esto no se debe a una in-
coherencia sino que, efectivamente, los mexicas salieron pri-
mero de Aztlan y tuvieron que ir luego a Chicomdztoc para
poder iniciar la migracion. Y es esta segunda partida la que se
debe de tomar en cuenta:

Ano 9 técpatl, 84 anos. En éste, en el que comenzaron los antiguos
chichimecas, ya estan abandonando sus casas en Aztlan; desde
alli ya vienen, desde alli ya estin viniendo en grupos; salen del
interior de la cueva horadada en siete lugares que se llama Chi-
comoztoc Quinehuayan; desde aqui ya vienen en grupos, desde
aqui ya vienen reunidos; solo vinieron a salir de Chicomdztoc
Quinehuayan Tzotzompa Mizquitl Icacan después de que comen-
zaron por primera vez en este ano mencionado, alli ya esta salien-
do la diversidad de gente, de los que somos macehuales.”

El tener que acudir a Chicoméztoc, por tomar a éste como
lugar de parto, para luego iniciar la migracion e ir a poblar otro
lugar, parece responder a un rito de paso relacionado con el
origen, y mds concretamente con el inicio de una nueva his-
toria. Por lo tanto, la salida de los pueblos de estas cuevas
representa un parto, un volver a nacer, puesto que emergen
renovados del gran vientre de la diosa terrestre, ya que alli:

“Algo” penetra en los hombres y los hace participar de la natu-
raleza de los dioses. Al parecer, este “algo” que todos reciben en
el momento del parto es mas intenso en los hombres-dioses, en su
papel de intermediarios y depositarios.5

78 Lopez Austin, op. cil., p. 95.
79 Chimalpain, “Cuarta Relacion”, p. 69.
80 Lopez Austin, op. cit., p. 121.
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En este esquema, la tierra viene a ser la madre por exce-
lencia, pero el cielo es el padre, ya que éste la fecunda con su
simiente:

El descenso del semen fecundante parece adoptar tres formas
principales: primero, el dardo que se clava en la tierra; segundo,
la caida de algunos dioses, hijos de la pareja celeste, o tercero, la
forma intermedia, el golpe de un navajon, parido por Citlalicue
consorte de Citlalatonac que al bajar se convierte en mil seiscientos
dioses. La flecha, el navajon o los dioses llegan al sitio femenino,
que es una roca, una cueval...].5!

Asi, al mezclarse el frio materno con el calor masculino fe-
cundante se produce el embarazo y luego el parto,®? lo cual
se asocia con el corte vertical del mundo:

[...] la parte superior estaria formada por la luz, el calor, la vida, lo
masculino, el cielo, con el simbolo del dguila, mientras que en
la parte inferior quedarian la tierra, el agua, la oscuridad, lo feme-
nino, con los simbolos del ocelote y la serpiente [...]. Los hom-
bres, habitantes del punto de union, son creados por la combina-
cion de los dos mundos, de los que el cielo engendra y la tierra
concibe. El proceso puede ser separado en cuatro etapas logicas:
1* descenso del semen, 22 concepcion, 32 prenez, y 4* parto 'y
separacion de los hijos, para observar con este esquema la crea-
cion de los pueblos [...]. El embarazo se lleva a cabo dentro de
unas cuevasl...].%3

De esta manera en las cuevas, vientre de la diosa madre
de la tierra, se gestaron los pueblos que, al nacer, emergieron
a la superficie terrestre. Entre ellos se encontraban los mexi-
cas quienes, después del rito de paso, estuvieron listos para
comenzar con la mision divina que les fue asignada: primero

81 Lopez Austin, op. cit., p. 55.
82 Ibid., p. 82.
83 Ibid., pp. 53 y 55.
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buscar el lugar prometido por el dios para asentarse; luego,
dominar a otros pueblos mediante la guerra y, lo mas impor-
tante, alimentar al sol y a los dioses con sangre y corazones
humanos para que el mundo pudiera seguir existiendo. En rela-
cion con el renacimiento que experimentaron en Chicomoztoc
estuvo el cambio de nombre de aztecas a mexicas ordenado
por Huitzilopochtli, asi como el sefalamiento que les hizo
para que fueran su pueblo elegido. Por ello, dicha deidad les
ordeno separarse de los otros grupos, escision que fue repre-
sentada simbolicamente por la ruptura de un arbol.

Dibujo de la cueva de Chicomodztoc
segun la Historia tolteca chichimeca.

Por las diferentes referencias que existen sobre el origen de
los pueblos en cuevas, éste parece tratarse de un arquetipo
mesoamericano. Asi, por ejemplo, Chimalpain presenta el es-
quema de pasar por Chicomoztoc, para luego salir de las cuevas
y establecerse en un sitio diferente. Esto lo menciona para los
chichimecas totolimpanecas, amaquemes y tecuanipas,® mien-
tras que Diego Munoz Camargo describe dicho proceso para

84 Chimalpain, “Cuarta Relacion”, en Primera, segunda..., pp. 71 y 73. “Quinta
Relacion”; en ibid., pp. 83, 99, 111.
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los tlaxcaltecas, quienes formaron parte del grupo de los pue-
blos que salieron con los mexicas.®> En relacion con esto, los
mixtecos y zapotecos enterraban a los nobles en cuevas, porque
creian que sus antepasados habian surgido de unas cavernas.
Segun los tzeltales, sus antepasados provinieron de grutas. Los
huicholes actuales afirman que son originarios del sur, pero se
perdieron debajo de la tierra y fueron a salir por una cueva en
el pais del peyote (hiculi). Los otomies consideran que su fun-
dador Otomil fue uno de los hijos de Iztac Mixcoatl e llancueye,
la cual naci6 en Chicomoztoc. Los viejos chichimecas también
crefan que habian surgido de una gruta.3° Ademis, las cuevas
tienen la connotacion importante de ser puntos de conexion o
de comunicacion directa con el inframundo y lo sobrenatural.

CARACTERIZACION DE AZTLAN

El lugar especifico de origen de los mexicas fue Aztlan. Su
importancia radico en que constituyo el punto de partida de
la migracion, momento en que empez0 la historia del pueblo
mexica: “Y porque su contar comienza desde este primer ano
que salieron [...].”%” La etimologia de Aztlan no es del todo clara.
Para algunos significa “lugar de garzas”, “asiento de la garza”
o “abundancia de ellas”. También es traducido como “el pais
de la blancura” o, simplemente, “blancura”.#® Chimalpain dice
que en el centro de ese sitio, que ha sido caracterizado como

85 Diego Mufoz Camargo, Descripcion de la ciudad y provincia de Tlaxcala de
las Indias del mar océano para el buen gobierno y ennoblecimiento dellas, estudio
preliminar de René Acuna, René Acuna [ed.], facsimil del Manuscrito de Glasgow y
Lienzo de Tlaxcala, México, UNAM, 1981, fig. 72 v.y 73 1.

86 Jaime Espinosa Ramos, Las montaiias y las cuevas en el pensamiento prehispd-
nico, México, 1963 (tesis para obtener el grado de maestro en Ciencias Antropologicas
con especializacion en Etnologia, ENAH), pp. 38, 114 y 115.

87 “Historia de los mexicanos...”, p. 39.

88 Cédice Ramirez..., p. 1. Acosta, op. cil., p. 321. Cronica mexicana. .., p. 223.
Durdn, op. cit., vol. 1, pp. 71 y 269.
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una isla en medio de un lago, se encontraba un arbol llamado
azcuahuitl® 1La Cronica mexicana menciona que en ese lugar
habia un templo dedicado a Huitzilopochtli, y que este dios
llevaba en la mano una flor blanca llamada aztaxcchitl®® Alfre-
do Chavero considera que la palabra Aztlan no puede venir
de “garza”, dztatl, porque entonces seria Aztatlan y dice que
“Segun lo que hasta ahora podemos afirmar, el grupo jerogli-
fico es un ideogrifico que suena Aztlan.”! Christian Duverger
comenta que pudo darse una asimilacion Aztlan-Aztatlan por
la similitud fonética, aunque gramaticalmente sea incorrecto,
y que “el lugar de la blancura” se deriva de la traduccion de “lu-
gar de garzas” por el color de estas aves.”?> Estamos de acuer-
do con este autor al asociar el color blanco con Aztlan y con la
idea de antigiedad, ya que una de las senales que indicaron
el lugar prometido fue la siguiente:

[...] lo primero que hallaron en aquel manantial fué una sabina
blanca muy hermosa al pie de la qual manaba aquella fuente; lue-
go vieron que todos los sauces que al rededor de si tenia aquella
fuente, eran todos blancos, sin tener ni una sola hoja verde, y todas
las canas y espadanas de aquel lugar eran blancas, y estando mi-
rando esto con grande atencion, comenzaron a salir del agua ranas
todas blancas y muy vistosas: salia esta agua de entre dos penas
tan clara y tan linda quedaba gran contento [...].93

Los mexicas abandonaron Aztlan en el ano ce técpatl “1
pedernal”, 1064 segun la Cronica mexicdayotl y 1168 de acuer-

89 Chimalpain, “Tercera Relacion”, en Primer Amoxtli..., p. 7. Victor Castillo pro-
pone como posible traduccion de azcudahbuit! “arbol blanco o translacido”, ibid., p.
LXXVIIL

90 Cronica mexicana..., p. 223.

91 Chavero, op. cit., p. 55. Para este investigador, el significado de “blancura” se
debe a que posiblemente la tez de este pueblo era mas blanca que la de sus vecinos,
o bien porque se vestian o pintaban de ese color; sin embargo, las fuentes no hacen
ninguna referencia de esto. 1bid., p. 56.

92 Duverger, op. cit., pp. 78 'y 79, 84 y 94.

93 Cédice Ramirez..., pp. 30 y 31.



112 Silvia Limon Olvera

Aztlan segin el Codice Aubin, lamina 2.

do con Chimalpain.* Los documentos mencionan tres causas
por las que los mexicas iniciaron la peregrinacion:

1. Para buscar nuevas tierras que conquistar.?

2. Para liberarse de la opresion a la que estaban sujetos por los
aztecas, de quienes eran subditos y a los que tributaban en
forma excesiva.?

3. Debido a la division del sehorio azteca entre los dos hijos de
Moctezuma cuando éste muri6. El mayor, senor de los cuex-
tecas, quiso usurpar el mando, por lo que el menor llamado
Mexi o Chalchiuhtlaténac decidié emigrar con los mexicas.””

9% Cronica mexicayotl..., p. 14 y Chimalpain, “Tercera Relacion”, pp. 3y 15.

9 “Historia de los mexicanos...”, p. 39 y Chimalpain, “Tercera Relacion”, pp. 5-7.
9 Castillo, op. cit., p. 93.

97 Cronica mexicayotl..., pp. 15y 16. Chimalpain, “Tercera Relacion”, pp. 5-7.
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En los dos primeros casos Huitzilopochtli se comunicé con
el dirigente del grupo quien, segiin Chimalpain, era un brujo,
sacerdote y caudillo que tenia el mando militar de los aztecas
y se llamaba Iztac Mixocohuatzin.”® En el tercer caso, Mexi era
el mismo Huitzilopochtli.?”

El medio ambiente de Aztlan es descrito como lacustre, pues
era una isla en medio de un lago que, segin Castillo, se llamaba
“La Acequia de la Luna”.'% Carlos Martinez Marin menciona
como actividades econodmicas la caza, la recoleccion, el cultivo
y la pesca con redes, ! y los productos que se obtenian en aquel
lugar eran los mismos que existian en el lago de Tetzcoco.!%?

Seglin menciones en las fuentes, en Aztlan habia un tem-
plo dedicado a Huitzilopochtli, ya que de €l se despidieron
los mexicanos cuando empezaron su peregrinacion.'% A este
respecto Alvarado TezozOmoc refiere que los mexicas “Tenian
en las lagunas, y su tierra Aztlan un Cu [...]” y ofrecian a su
dios ramas de acxcyatl 104

La forma en que es descrita Aztlan, con abundancia vegetal
y animal, parece corresponder a un paraiso terrestre al que s6lo
se podia llegar en estado alterado de conciencia, el cual se
podia alcanzar, entre otros medios, por la ingesta de psicotro-
picos. En relaciéon con esto, Duran!®® narra que Moctezuma
Ihuicamina envié una expedicion constituida por hechiceros
para buscar la tierra primigenia. Fue necesario que los viaje-
ros manejaran las artes magicas, puesto que al llegar a Coatépec

98 Ibid., p. 5.

9 Lopez Austin, op. cit., p. 172.

100 Castillo, op. cit., p. 91. Entre las fuentes que describen el medio ambiente de
Aztlan estan las siguientes: Cronica mexicana..., p. 23. Cronica mexicayotl..., p. 15.
Castillo, op. cit., p. 91. Chimalpain, “Tercera Relacion”, pp. 3, 7. “Cuarta Relacion”, p. 71.

101 Carlos Martinez Marin, “La cultura de los mexicas durante la migracion. Nuevas
ideas”, en Cuadernos Americanos, vol., XXII, nim. 4, México, julio-agosto, 1963, p. 178.

102 Castillo, op. cit., p. 91.

103 “Historia de los mexicanos...”, p. 39. El templo se puede apreciar en el Codice
Boturini, lam. 1.

104 Crénica mexicana..., p. 223 y Croncia mexicayotl..., p. 16.

105 Durdn, op. cit., vol. 1, pp. 268-278.
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tuvieron que transformarse en diversos animales para poder
continuar el viaje de ida a Aztlan y el posterior regreso. El que
el traslado al punto originario sea descrito como una experien-
cia sobrenatural, indica que la ruta ya estaba perdida desde
aquella época. Asimismo, el caricter extraterreno y paradisiaco
del sitio de origen se aprecia, también, porque ahi nadie moria
y habia posibilidades de rejuvenecimiento al subir el cerro de
Culhuacan, lugar donde habitaba Coatlicue, madre de Huit-
zilopochtli, con la que dialogaron los enviados. En la misma
cronica de Duran, Tlacaélel describe el sitio como deleitoso,
donde sus antepasados:

[...] tuvieron todo descanso y donde vivian mucho sin tornarse
viejos, ni cansarse, ni tener de ninguna cosa necesidad; pero des-
pués que de alli salieron, todo se volvid espinas y abrojos; las
piedras se volvieron puntiagudas para lastimarlos y las yerbas pi-

caban, los arboles espinosos: todo se volvio contra ellos, para que
106

no supiesen ni pudiesen volver alld.

Aztlan segun el Codice Boturini o Tira de la peregrinacion.

106 1hidl., vol. 11, p. 216. Esta caracterizacion de Aztlan es semejante a la de Tula
ya que, de acuerdo con Sahagun, esta ciudad estaba llena de riquezas y abundancia
de alimentos, situacion que tuvo su fin cuando Quetzalcoatl abandoné el lugar.
Sahagun, op. cit., vol. I, pp. 308, 309 y 322.
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Asi, la Aztlan historica, que pudo haber existido en alguna
época, fue mitificada, ya que al ser considerada como sitio de
origen se le coloco en un plano sobrenatural,'%” por eso es pre-
sentada como un paraiso resguardado por plantas espinosas.
De esta manera Aztlan, al igual que Tollan, viene a ser una ciu-
dad arquetipo susceptible de ser repetida varias veces sobre la
tierra. Por ello, el nuevo emplazamiento concedido por Huit-
zilopohtli a su pueblo elegido tenia que ser igual al modelo,
es decir, se trata de la reproduccion de su mitico lugar de ori-
gen: una isla en medio de un lago. Asi, el sitio existente en
el espacio y tiempo profanos es una copia del sobrenatural, del
prototipo que se da en el mundo celeste. Tanto Aztlan como
México-Tenochtitlan se caracterizaron por un medio ambiente
lacustre.

Para salir del sitio primigenio es muy comin que se men-
cione el paso por agua ya que, de acuerdo con Alfredo Lopez
Austin, diversos pueblos refieren dicha travesia después de
haber sido creados y antes de empezar su migracion para bus-
car el lugar que les correspondia poblar, lo cual “no es sino
la repeticion sobre la tierra de un esquema del mito cosmo-
gonico en el que el personaje central atraviesa el mar”.'% Por
ello, Aztlan no s6lo se ubica en el nivel terrestre: una isla en
medio de un lago, cuyas aguas tienen que cruzar para llegar
a tierra firme como esta expresado en la lamina 1 del Codice
Boturini, sino que también se encuentra en el plano celeste. Asi,
el atravesar un cuerpo de agua representa un rito de purifica-
cion, previo al nacimiento a una nueva vida, para luego iniciar
la peregrinacion. Igualmente, simboliza el paso del mundo ce-
leste al terrestre ya que, de acuerdo con la concepcion de los
antiguos nahuas, la tierra estaba rodeada por las aguas marinas,
las cuales se elevaban para conformar las paredes del mundo
y sostener el cielo, con el cual se confundian.

197 Lopez Austin, comunicacion personal.
108 Lopez Austin, op. cit., p. 92.
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Por eso, Aztlan constituyd un arquetipo mitico que fue re-
petido en Patzcuaro, México-Tenochtitlan y Coatépec. En los
dos primeros casos, se tratd de ambientes generados por la
misma naturaleza, mientras que el tltimo fue una recreacion,
ya que Huitzilopochtli mandé hacer una réplica del lugar de
origen, para mostrar a los mexicas como seria el sitio prome-
tido. Para ello, formaron un lago artificial donde volvieron a
llevar su antiguo modo de vida. Incluso, reprodujeron el tlach-
coy el tzompantli que existieron en la primigenia ciudad. Y,
en efecto, esta recreacion resultd ser tan exacta al modelo que
fue confundida con la tierra prometida. Esta situacion provocod
una disidencia dentro del grupo emigrante, que trajo como con-
secuencia el sacrificio de los que pretendian quedarse y la
desecacion del lago.

Finalmente, el lugar de asiento definitivo, donde fue fundada
la ciudad de México-Tenochtitlan, era idéntico a Aztlan, pues-
to que se trataba de una zona lacustre. Ademas, habia otras
similitudes: la flora y la fauna de Aztlan eran los mismos que
encontraron en la laguna de México; en ambos territorios habia
un cerro de punta curvada, denominado Culhuacan, que se
encontraba cerca de la ciudad; la fuente que brotaba en el cerro
de Aztlan era como la de Chapultepec, y en el islote donde se
fundo Tenochtitlan habia dos pares de fuentes que formaban
arroyos.'?” Igualmente, el Codice Ramirez refiere que en dicho
lugar los mexicas “hallaron un ojo de agua hermosisimo donde
vieron cosas maravillosas y de grande admiracion, las quales

habian antes pronosticado sus sacerdotes”. 119

109 “Historia de los mexicanos...”, p. 39. Castillo, op. cit, p. 91. Cronica mexi-
cayoll..., p. 63.

10 Cédice Ramirez..., p. 30.
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A pesar de que Aztlan pudo haber tenido una existencia
real, los documentos no proporcionan su ubicacion exacta. Lo
mas que dicen es que se encontraba al occidente o al noreste
de la Nueva Espana. Diversos autores, desde el siglo XvI a
nuestros dias, han propuesto diferentes localizaciones del lugar.
Asi, por ejemplo, Mendieta lo sitGa cerca de Jalisco, Durdn en
la Florida, Alvarado Tezozomoc dice se encontraba en Nuevo
México, Ixtlilxochitl en Jalisco, Clavijero al norte del Golfo
de California, Boturini lo ubica en Baja California, Brasseur de
Bourbourg al noreste de California, Veytia adelante de Sono-
ra, Humboldt en las proximidades de Michoacian y Laphan en
Estados Unidos.!'! Como se puede ver, no hay una localizacion
certera de Aztlan, pero si resulta evidente que los autores men-
cionados la ubican fuera de la frontera mesoamericana, lo cual
esta en relacion con las versiones que presentan a los mexicas
como seminémadas con una cultura mesoamericana marginal.
Sin embargo, algunos historiadores proponen su localizacion
dentro de la frontera mesoamericana, como José F. Ramirez
y Alfredo Chavero que lo localizan en Chalco, Manuel Orozco y
Berra en el lago de Chapala y segin Paul Kirchhoff se encon-
traba en la laguna de Yuriria, al sur del actual Estado de Gua-
najuato.'!? Para Martinez Marin era parte integrante del imperio
tolteca: “La extension del imperio tolteca tenia cinco provin-
cias, una de las cuales era Chicomo6ztoc la mas alejada hacia el
occidente donde se encontraba Aztlan, de donde el lugar re-

sulta tolteca, dentro de Mesoamérica”. 113

1 “Historia de los mexicanos...”, p. 39. Cronica mexicayotl..., p. 22. Codice
Ramirez..., p. 18. Acosta, op. cit., p. 321. Fernando de Alva Ixtilxochitl, Obras historicas,
2 vols., estudio introductorio y apéndice documental de Edmundo O’Gorman, México,
ITH-UNAM, 1975 (Serie de Historiadores y Cronistas de Indias, 4), vol. 1, p. 408. Clavijero,
op. cit., p. 66 y Duran, op. cit., vol. I, p. 60. Alfredo Chavero, op. cit., pp. 56-58.

12 Miguel Acosta Saignes, “Migraciones de los mexicas”, en Memorias de la
Academia Mexicana de la Historia, vol. V, nim. 2, México, 1946 (Tlatelolco a través de
los tiempos, 7), p. 180. Paul Kirchoff, “;Se puede localizar Aztlan?”, en Anuario de His-
toria, ano 1, México, UNAM, 1961, pp. 59-67.

113 Martinez Marin, op. cit., p. 182.
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Como se puede apreciar, la ciudad de Aztlan es dificilmente
localizable ya que, incluso las fuentes del siglo XvI, la ubican
en términos muy vagos. En relacion con esto, hay que recor-
dar que la citada expedicion enviada a Aztlan por Moctezuma
I fue un viaje magico, realizado por especialistas de lo sagra-
do pues para esa época, siglo Xv, fue imposible reconstruir la
ruta terrenal a partir de Coatépec. Esto se debe a que se tratd
de una ciudad arquetipo de existencia remota.

JUSTIFICACION DE LA SALIDA DE AZTLAN:
CONSTRUCCION DE UN DISCURSO DE LEGITIMIDAD

Las fuentes coinciden en que los mexicas dejaron Aztlan, su
lugar de residencia, pero s6lo muy pocas expresan las causas
de este abandono. Lo que mas se menciona es que dicha salida
fue por orden de su dios protector Huitzilopochtli, quien les
prometi6 darles, si lo obedecian y veneraban, mejores condi-
ciones de vida, esto es, llegar a dominar a varios pueblos y ser
tributados por ellos. Si lo anterior constituyd un movil impor-
tante para que los mexicas abandonaran su lugar de residencia
historica es debido a que su situacion era radicalmente opues-
ta, ya que estaban en calidad de sojuzgados y, por lo tanto,
tenian la obligacion de dar fuertes tributos a los senores azte-
cas, lo cual provocaba que contaran con recursos economicos
limitados para su subsistencia. Sobre la salida de Aztlan, Chi-
malpain narra que Tetzahuitl Huitzilopochtli le dijo al caudillo
Iztac Mixcoatzin:

iVen Iztac Mixcohuatzin! Ahora es ciertamente necesario, mucho
muy necesario que te ordene que vayas luego a poner orden a
las cosas, [...] y asimismo que te encargues de conducir a los mu-
chos aztecas que partirin contigol...].}14

114 Chimalpain, “Tercera Relacion”, p. 5.
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Posiblemente los mexicas no eran los Gnicos que sufrian
esta situacion, sino también los huexotzincas, chalcas totolim-
panecas, xochimilcas, cuitlahuacas, malinalca chichimecas, tepa-
necas, matlatzincas que vivian en Teoculhuacan, ya que les
pidieron a los mexicas que los dejaran ir con ellos en la migra-
cion. 15 Cabe senalar que todos estos pueblos vivian en zonas
aledanas a México-Tenochtitlan al menos desde el siglo X1v,
por lo que resulta significativo que se mencionen también
como vecinos de Aztlan. La explicacion que se puede dar a
esto es que se trata de una narracion retrospectiva, es decir, que
la vecindad de estos grupos en la Cuenca de México haya sido
trasladada, en los relatos, al origen mismo de los mexicas en
Aztlan.

Sin duda es Castillo el que proporciona informacion expli-
cita sobre la explotacion a la que estaban sujetos los mexicanos
en Aztlan, pues dice que en ese lugar hacian casas y sembra-
ban mucho, eran vasallos de los aztecas y sus pescadores con
redes. Poco mas adelante agrega que los afligian con exigen-
cias excesivas de productos lacustres de la region:

A diario les daban todo lo que crece en el agua: pescados, ranas,
el tecuitlatl, ixcauitl, los tamales de ocuiliziac los panes de axa-
xaydcatl. Y también las larvas del acocolin. Y después los patos,
los ansares, las grullas, los atzitzicuilotl, y el apopotliy el yacat-
zintli. De esta forma los maltrataban mucho, y les pedian todo
el plumaje de los alcatraces y las plumas de los tlaubquecholli
que habian recogido.!10

Fue esta opresion la causa de su peregrinaje. Por ello, Huit-
zilopochtli le solicito a Tetzauhtéotl que los liberara del yugo,
peticion a la que el dios accedi6 prometiéndoles, ademas, un
sitio de asentamiento semejante a ése. “Pero ya fui a observar
donde esta el lugar bueno y recto, el unico lugar que es como

15 Ibid., pp. 9-11.
116 Castillo, op. cit., p. 91.
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éste, donde también hay un lago muy grande, donde todo
crece, todo lo que habréis de necesitar.”!!” Una vez estableci-
dos en la tierra que les habia sido ofrecida, los mexicas, con el
tiempo, pasaron a ser dominadores y explotadores de otros
pueblos, como si éste fuera un modelo preestablecido desde
Aztlan, s6lo que para esa época se encontraban en una situa-
cion opuesta a la que ocupaban en su lugar primigenio, pues-
to que se convirtieron en el grupo hegemonico de gran parte
de Mesoamérica. Con lo anterior vemos que la existencia de
Aztlan se dio en dos niveles, uno celeste como ciudad arque-
tipo, y otro terrestre con existencia historica. En el primero los
mexicas tuvieron su origen mitico, mientras que del segundo
emigraron para liberarse de la servidumbre a la que estaban
sometidos por los aztecas.

PROMESA DE UN LUGAR DE ASENTAMIENTO

La grandeza y poderio de los mexicas se empiezan a perfilar
en las narraciones desde el inicio de la migracion, por las pro-
mesas que transmite el dios Huitzilopochtli a sus sacerdotes.!®
En el caso de la obra de Duran, la concrecion del ofrecimiento
fue el premio a los trabajos que los mexicas tuvieron que pa-
decer durante la peregrinacion.''® Pero, fundamentalmente,
la hegemonia que alcanzaron fue consecuencia del oficio y mi-
sion de Huitzilopochtli: la guerra, actividad que los mexicas
tuvieron que realizar por ser sus servidores. Asi, la oferta de gran-
deza y su consecucion estuvieron muy relacionadas con la
actividad militar, ya que por medio de ella obtuvieron riquezas
como piedras semipreciosas (chalchihuites), plumas de quet-
zal, oro, algodon y cacao; ademas del dominio que ejercieron

U7 1bid., p. 95.

18 Ibid., pp. 95-99. Cédice Ramirez..., p. 22. Chimalpain, “Tercera Relacion”, pp.
5-7. Cronica mexicayotl..., pp. 24 y 25.

19 Durin, op. cit., vol. 1, p. 74.
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sobre diversos pueblos y las grandes cantidades de productos
tributados, que llegaban a la ciudad de las zonas sojuzgadas.
El hecho de que la promesa del dios se hubiera cumplido, nos
hace pensar que se trata de una narracion retrospectiva, cuyo
discurso fue generado cuando empez6 a manifestarse el pode-
rio mexica, y fue trasladado a las primeras épocas de su his-
toria como un vaticinio.

La obra de Castillo registra que Huitzilopochtli, sacerdote
de Tetzauhtéotl, le pidio a éste que liberara a su pueblo del
yugo de los aztecas. Ante tal stplica la deidad le comunico que
ya habia ido a ver un lugar adecuado para ellos, de ambiente
lacustre y muy semejante a Aztlan, donde se establecerian y
serian senores. Sin embargo, este ofrecimiento solo seria cum-
plido si el grupo daba obediencia y ofrendas al dios, y los que
acataran sus designios serian merecedores de cargos, insig-
nias y riquezas.

El Cédice Ramirez narra que cuando Huitzilopochtli les orde-
no salir de su tierra Aztlan Teoculhuacan, les ofrecid hacerlos
senores de todas las provincias que poblaron los otros seis
linajes y proveerlos de objetos de valor:

Afirman que este idolo [Huitzilopochtli] los mando salir de su
tierra, prometiéndoles que los haria principes y sefores de todas
las provincias que habian poblado las otras seis naciones, tierra
muy abundante de oro, plata, piedras preciosas, plumas y mantas
ricas de todo lo demas: y asi salieron los mexicanos como los hijos
de Israel 4 la tierra de promision, llevando consigo a este idolo
metido en un arca de juncos|...].12°

En cuanto a la relacion que existe entre la promesa de gran-
deza y la actividad bélica, Alvarado TezozOmoc menciona que
Huitzilopochtli tenia como mision la guerra, por medio de la
cual los mexicas sojuzgarian a multiples pueblos y obtendrian

120 Codice Ramirez..., p. 22.
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riquezas para su templo.'?! Con este mismo objetivo, el dios
los senald6 como sus escogidos y les cambié el nombre de
aztecas por el de mexicas, con lo que abandonaron el apela-
tivo de sus dominadores, y les dio las insignias de los guerre-
ros: el arco, las flechas y la rodela en el lugar llamado Qua-
huitzintla.'?? De acuerdo con Torquemada, los mexicas “juzgaron
que les quiso decir en esto, que con arco y flechas y armas
militares habian de vencer a muchos enemigos y hacerse se-
flores de muchas provincias y reinos”.'?3 El Cédice Ramirez
expresa el ofrecimiento de la siguiente manera:

[...] por animo y valentia de corazon y brazos, por el qual modo
pensaba engrandecer su nombre, y levantar la nacion Mexicana
hasta las nubes haciéndoles senores del oro y de la plata, y de
todo género de metales y de las plumas ricas de diversos colores,
y de las piedras de mucho precio y valor, y edificar para si y en
su nombre casas y templos de esmeraldas y rubies como senores
de las piedras preciosas, y cacao que en esta tierra se cria, y de las
mantas de ricas labores son que se pensaba cubrir, y que 4 esto
habia sido su dichosa venida, tomando el trabajo de traerlos a
estas partes para darles el descanso y premio de los trabajos que
hasta alli habian pasado, y restaban.!4

De acuerdo con lo que se menciona lineas arriba, el mismo
oficio de Huitzilopochtli, la guerra, tenia que ser efectuada
por sus vasallos los mexicas, pues solo mediante ella se harfa
realidad la promesa hecha por el dios. De esta manera, se
estableci6 un pacto entre la divinidad y su pueblo, ya que el
numen les prometio riquezas y poderio a cambio de que le pro-
porcionaran el alimento necesario: sangre y corazones huma-
nos que eran indispensables para mantenerlo vigoroso y con-

12V Crénica mexicayotl..., p. 29.

122 Cédice Boturini..., 1am. 4.

123 Torquemada, op. cit., vol. 1, p. 115.
124 Codice Ramirez. .., op. cit., p. 23.
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tribuir al equilibrio del mundo. Como dice Alfonso Caso, los
mexicas constituyen “un pueblo con una mision. Un pueblo
elegido. El cree que su mision es estar al lado del sol en la lu-
cha cosmica”.'?> Sin embargo, no hay que perder de vista que
Huitzilopochtli era un dios insignificante, cuando los mexicas
solo constituian un grupo vagabundo en busca de tierra donde
establecerse, pero fue adquiriendo cada vez mas importancia,
en la medida en que sus elegidos fueron consolidindose como
el pueblo hegemoénico de gran parte de Mesoamérica.

LOS PUEBLOS MENCIONADOS EN LAS FUENTES

En el cuadro que se presenta a continuacion se enlista a los
pueblos que salieron de las “Siete Cuevas” y que son nombra-
dos en diferentes fuentes. Como se puede apreciar, no siem-
pre son los mismos grupos, y tampoco en todos los casos se
registran conjuntos de siete. En el primer caso, las diferencias
se deben a que los documentos pertenecen a distintas tradi-
ciones recogidas. En el segundo, el pueblo de donde procede
la fuente, posiblemente, fue agregado por ellos mismos para
quedar dentro de la tradicion, ya que la salida de Chicomdztoc
viene a ser un esquema de pensamiento de los nahuas ademas
de que, como ya se ha visto, fue extensivo a diversas etnias me-
soamericanas. En los primeros seis grupos aparecen los mexi-
cas. Cabe senalar que los pueblos provenientes de este origen
comun, no necesariamente tuvieron que estar emparentados o
ser cercanos entre si, ya que pudieron existir antagonismos entre
algunos de ellos, como fue el caso de los tlaxcaltecas y los
mexicanos.

125 Caso, op. cit., p. 103.
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CAPITULO IV
EL MITO DE ORIGEN
Y LA ORGANIZACION SOCIOPOLITICA

CARACTER RETROSPECTIVO DEL MITO DE ORIGEN

Tanto en los incas, como en los mexicas existio una fundamen-
tacion religiosa de la organizacion politica. Dentro de este
marco, y de manera particular, es pertinente destacar los nexos
existentes entre las narraciones miticas presentadas, y la situa-
cion que prevalecia en los pueblos que las sustentaron.
Como ya se senald, los mitos tratados aqui son comunes a
diversos pueblos, tanto de la zona andina como de la meso-
americana, y se refieren a que distintos grupos étnicos surgie-
ron de cuevas miticas, hecho que simbolicamente representa
el parto de la tierra. Por esta razon, el origen de todos ellos
tiene una connotacion sobrenatural. Sin embargo, debido al
gran poderio que alcanzaron los incas y los mexicas en sus
respectivas regiones, y puesto que ese mito de origen forma-
ba parte de una tradicion compartida por varios grupos, las
¢lites dirigentes de ambos pueblos consideraron necesario mo-
dificar dichas narraciones segin sus intereses. Esta situacion
debid presentarse una vez que empezaron a perfilarse como
los pueblos dominadores, ya que tenian que explicar en tér-
minos religiosos su propio desarrollo y la posicion hegemonica
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que habian alcanzado. Por ello se representaron a si mismos
como los pueblos elegidos, para realizar empresas importan-
tes y cumplir las 6rdenes de sus respectivos dioses patronos,
lo cual estuvo relacionado con el equilibrio y el buen funciona-
miento del mundo. Con base en lo anterior, resulta claro que
una de las funciones de estos mitos fue la de explicar y justi-
ficar su situacion de pueblos y grupos sociales dominantes.
De las diversas posibilidades que hay para la creacion de
los mitos, esta aquella en la que una narraciéon mitica puede
tener como base un acontecimiento historico. Sin embargo un
hecho social, también, puede adecuarse a un esquema prees-
tablecido, por medio del cual los sucesos son interpretados y
reelaborados para darles un sentido acorde, tanto con la ideo-
logia imperante como con los intereses o expectativas de un
grupo, como seria el caso que tratamos. De esta forma, las narra-
ciones sobre el origen de incas y mexicas siguen un modelo
compartido por diferentes pueblos, pero que fue modificado
de acuerdo a su situacion especifica de pueblos hegemonicos.
Igualmente, es posible que estos mitos formaran parte de una
tradicion mas antigua, es decir, anterior al establecimiento del
dominio de dichos pueblos. Desde esta perspectiva, caben dos
posibilidades: que incas y mexicas hubieran sido participes de
esas antiguas tradiciones desde su origen, o que las hubieran
adoptado durante su traslado. Sea como hubiera sido, en ambos
casos se presento la necesidad de hacer algunas adaptaciones
al relato ya que, por su situacion politica de dominio, tuvieron
que apoyarse en un origen mitico que explicara su rapido ascen-
so al poder, pero que al mismo tiempo fuera aceptado por
los demas grupos. Asi, los dos mitos, en cada una de sus res-
pectivas regiones, pertenecen a una antigua tradicion de la
que formaron parte distintos pueblos. Los incas y los mexicas
los particularizaron una vez que alcanzaron una posicion hege-
monica, y les agregaron algunos elementos para poder justi-
ficar y legitimar su situacion preeminente. Por ello, resultan
muy significativas las promesas de grandeza que les hicieron
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sus respectivos dioses protectores desde que estaban peregri-
nando. Obviamente, es imposible que ellos mismos en un ini-
cio, hubieran previsto su posterior soberania sobre vastas tierras
puesto que solo eran dos pequenos grupos insignificantes y va-
gabundos que estaban en busca de un lugar donde instalarse.

El gran poderio que alcanzaron se apoy6 ideologicamente
en estos mitos, de acuerdo con los cuales, tanto incas como me-
xicas emigraron por orden de sus respectivas deidades para
alcanzar su grandeza. Es decir, eran pueblos que tenian que
cumplir con una mision ejemplar, que les fue encomendada
por los dioses tutelares y, por lo tanto, debian llevarla a cabo de
manera ineludible.

Asti, la idea del caracter retrospectivo de estos mitos es refor-
zada por el papel que ellos mismos se atribuyeron y que, de
acuerdo con sus creencias, les fue ordenado desde los inicios
de su historia. En el caso de los incas fue su creador, el Sol o
Viracocha, quien les asign6 la mision de “civilizar” a los demas
pueblos que vivian como “salvajes”. Esta tarea consistia en en-
senarles a vivir mejor por medio de leyes, a cultivar la tierra
para lograr una economia de mayores rendimientos, a elaborar
textiles para la confeccion de prendas de vestir, adoctrinarlos
en el conocimiento de su dios, vivir en poblados para poder
llevar una vida sedentaria con una organizacion sociopolitica
mas elaborada, aunque claro, todo ello se realizaria en el régi-
men que ellos impusieran.

Por otro lado, Huitzilopochtli sefiald a los mexicas como su
pueblo elegido, en este pacto, ellos tenian que practicar la
misma actividad de su dios patrono: la guerra, con la cual domi-
narian a otros, establecerian su hegemonia en las cuatro partes
del mundo, obtendrian grandes riquezas vy, lo principal, con-
seguirian cautivos para ofrendarlos a las deidades y alimen-
tarlas con el objetivo de mantener el equilibrio del mundo. En
relacion con la mision de grandeza, que los mexicas se atri-
buyeron a si mismos, es importante tener en cuenta la quema
de libros ordenada por Itzcoatl y Tlacaélel cuando se libera-
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ron del yugo de Azcapotzalco. La destruccion de los antiguos
codices debid obedecer a intereses especificos del grupo do-
minante, ya que consideraban que lo expresado en ellos les
podria ser de alguna manera perjudicial, puesto que tal vez se
registraba en ellos algo que no convenia que se conociera: su
condicion de pueblo emigrado, sin importancia, y se omitiera
el destino ejemplar asignado por su dios:

[...] las pinturas que se quemaron en tiempo del sefor de Méxi-
co que se decia Itzcoatl, en cuyo tiempo los sefiores y los prin-
cipales que habia entonces acordaron y mandaron que se que-
masen todas, porque no viniesen a manos del vulgo y viniesen
en menosprecios. !

Es muy probable que este gobernante y su coadjutor hayan
mandado reescribir, en nuevos codices, la historia oficial de su
pueblo, en la que los mexicas, ya libres del dominio de Azca-
potzalco y ya con cierto poder, ocupaban un lugar muy impor-
tante desde su origen, justificaban su hegemonia, y se pre-
sentaban a si mismos como predestinados a realizar grandes
proezas, puesto que:

[...] la historia oficial era creacion retrospectiva en la que un grupo
en el poder explicaba las etapas que su pueblo habia recorrido,
pero narrado todo en la conciencia de su presente; era la ideo-
logia del momento la que regia el relato.?

Sin embargo, esta modificacion no fue total, pues los mexi-
cas no se presentaron como el pueblo hegemonico desde un
principio, aunque si como los elegidos de Huitzilopochtli y

! Bernardino de Sahagin, Historia general de las cosas de Nueva Espana, 3 ed.,
3 vols., estudio introductorio, paleografia, glosario y notas de Alfredo Lopez Austin
y Josefina Garcia Quintana, México, Conaculta, 2000 (Cien de México), vol. 11, p. 974.

2 Alfredo Lopez Austin, “El fundamento magico-religioso del poder”, en Estudios
de Cultura Nabuatl, nGm. 12, México, H-UNAM, 1976, p. 201.
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destinados a ejercer un control sobre diversos grupos. Ademas
de que se les delegd la obligacion religiosa de mantener el
equilibrio del mundo, y alimentar a las divinidades con la san-
gre y corazones de los cautivos apresados en las guerras. Es
decir, fueron senalados para llevar a cabo una importante mi-
sion, que les ordend su dios desde su origen. Esta reforma
hecha a su historia esta relacionada con su nueva situacion de
pueblo dominante y con sus intereses expansionistas. En el
caso de los incas, desgraciadamente no se conocen hasta ahora
libros o alguna forma de registro pictografico. Sin embargo,
se puede suponer que la historia oficial también fue reelabo-
rada, en cuanto comenzo su poderio para incluir en ella su
destino de grandeza decretada por el dios.

En el desarrollo historico de un pueblo hay momentos en
los que se experimentan cambios significativos. Entre los me-
xicas los mas notables se dieron durante el mandato del men-
cionado Itzcoatl, ya que fue cuando, al aprovechar habilmente
la coyuntura politica que se presentd, pasaron de la depen-
dencia a la libertad al vencer al senorio de Azcapotzalco, con
lo que iniciaron su expansionismo y el consecuente dominio
sobre otros pueblos. Durante la migracion privo entre los
mexicas una organizacion fundamentalmente teocratica,® pues
eran los sacerdotes, que se comunicaban con el dios, los que
fungian como dirigentes. Posteriormente, una vez establecidos
en el islote, tuvieron como primer tlatoani a Acamapichtli, de
filiacion culhua y fundador del linaje gobernante mexica. Tiem-
po después, cuando se independizaron de los tepanecas y
comenzaron a adquirir poder sobre otros grupos, se presento
la necesidad de introducir reformas a su tipo de organizacion
sociopolitica, la cual se hizo mas compleja que la anterior, la
cual ya no cubria las necesidades del momento, aunque sub-
sistio en el calpulli. Asi, durante el gobierno de Moctezuma

3 Alfredo Chavero, “Aztlan y Teoculhuacan”, en Anales del Museo Nacional, vol.
11, 1* época, México, 1882, p. 67.
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IThuicamina se establecieron nuevas disposiciones y aumento
la burocracia del aparato estatal.

Entre los incas, las reformas mas importantes se dieron con
el noveno soberano llamado Pachacttec, nombre que signi-
fica “reformador del mundo”.* Con este gobernante se inicio
la época de esplendor y de maximo poderio, pues ademas de
haber aumentado enormemente las tierras del Tahuantinsuyu,
consolido el “imperio”. Una de sus principales preocupacio-
nes fue el unificar y cohesionar la federacion, conformada por
las diferentes etnias conquistadas para lograr, de esta manera,
un control absoluto sobre todos los pueblos pertenecientes al
estado incaico. Dicho personaje destacod también como legis-
lador, formuld leyes que garantizaban la subsistencia de sus
subditos, asi como la de los funcionarios del gobierno; impu-
so castigos a los ociosos, holgazanes y a otros infractores que
atentaban contra la paz y el orden social. Establecio los limites
de cada provincia e instituyo la reparticion de tierras comu-
nales, las cuales mando que:

[...] se repartiesen por medida igual, sefalada por la misma ley,
en beneficio comun y particular de los vecinos y habitadores de
la tal provincia o ciudad, senalando su parte para las rentas reales
y para el Sol, y que los incas arasen, sembrasen y cogiesen los fru-
tos, asi los suyos como los de los erarios, de la manera que les
dividian las tierras; y ellos eran obligados a labrarlas en particu-
lar y en comun [...]. Juntdbase toda la multitud, y labraban pri-
meramente sus tierras particulares en comin ayudandose unos
a otros, y luego labraban las del rey; lo mismo hacian al sembrar y
coger los frutos y encerrarlos en los positos reales y comunes.’

A Pachacutec se le atribuye, también, el establecimiento de
la mita: prestacion de servicios, de manera rotativa y obliga-

4 Garcilaso de la Vega, Comentarios reales, introd. y notas de Marfa Dolores
Bravo Arriaga, 2 vols., México, SEP/UNAM, 1982, vol. II, p. 123.
5 Ibid., vol. 11, p. 125.



El mito de origen 131

toria, que daba la poblacion de los ayllus en la milicia, en los
campos de cultivo del Estado para el sostenimiento de la
¢lite, los curacas y el aparato religioso para financiar el culto
de los dioses estatales y las huacas locales, asi como para la
construccion y mantenimiento de las obras publicas.©

Asimismo, establecio el sistema de mitimae’ que consistio
en trasladar a parcialidades de los pueblos, recién conquista-
dos, a otras regiones mas fieles al inca y viceversa, con lo cual
se aseguraba la paz, se ejercia un mejor control y se evitaban
rebeliones. A este monarca se le atribuyen también la construc-
cion de las grandes terrazas de cultivo en las laderas de los
montes,® la unificacion de la lengua, al imponer el quechua
como idioma oficial, y las reformas al ejército y a la religion.
Cabe mencionar que la conquista de la zona del lago Titicaca
fue efectuada por Pachacutec, por lo que es posible que du-
rante su reinado se hubiera ubicado el mito de origen de su
antepasado Manco Capac en ese sitio. Igualmente, parece que
con €l se reafirmo el culto a Viracocha-Pachayachichic como
dios supremo, el cual se inici6 con su predecesor el Inca Vira-
cocha. Tal vez a esto se deba que sean mencionados como
creadores del linaje real tanto el Sol como Viracocha, deidad
esta Ultima adoptada tardiamente.

Con lo expuesto resulta evidente que la ideologia religiosa
se adecud y reforzo6 a la nueva situacion de incas y mexicas
como pueblos dominantes. Para ello, adaptaron los antiguos
mitos, que se referian a la gestacion de los pueblos en el vien-
tre de la diosa madre tierra y su posterior nacimiento al emerger
de las cuevas, a sus intereses y circunstancias. Por tanto, se
puede afirmar que las narraciones fueron modificadas con

© Marfa Rostworowski de Diez Canseco, Historia del Tabuantinsuyu, Lima, IEP,
1995, pp. 237 y 238.

7 Felipe Cossio del Pomar, El mundo de los incas, México, FCE, 1969 (Breviarios,
205), p. 78.

8 Ibid., p. 75.
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base en su realidad politica, para apoyarla y justificarla, una
vez que lograron obtener una posicion hegemonica, y fue en
ese momento cuando surgio, también, la idea de su predesti-
nacion a un gran dominio.

SENALES PARA LA FUNDACION
DE MEXICO-TENOCHTITLAN Y CUSCO

Un aspecto importante en la historia de estos dos pueblos lo
constituye la fundacion de sus ciudades la cual, desde sus pro-
pias perspectivas ideologicas, no fue azarosa, sino que res-
pondio a los designios divinos de sus deidades. Asi, los luga-
res de asentamiento destinados a estos dos pueblos por sus
dioses protectores, se manifestarian a través de caracteristicas
especificas que indicarian, por un lado, que eran los lugares que
les concedian las deidades para establecerse y, por el otro,
que se trataban de sitios sagrados por diversos motivos: por
ser espacios donde se manifestaban las fuerzas divinas y la
presencia de los dioses, eran sitios donde se encontraba el axis
mundi, que permitia establecer contacto entre los tres espa-
cios cosmicos: el cielo, la tierra y el inframundo. Por ello, dichas
ciudades se encontraban en el centro del plano terrestre u
“ombligo del mundo”, punto desde el cual se estructuraba la
tierra, por lo que en ellas era factible ejercer el poder y man-
tener el equilibrio del mundo para su conservacion.

Como lo mencionan algunas fuentes, cuando los mexicas
iban huyendo de los culhuas, se refugiaron en un islote del
lago de Tetzcoco. En ese sitio, los sacerdotes dirigentes en-
contraron un tunal que emergia de una piedra y, encima de
aquel, un aguila.? Dicho acontecimiento fue interpretado

9 El aguila es simbolo del dios Huitzilopochtli y con esa forma aparece guiando
a los cuatro cargadores del dios o teomama en el Codice Boturini. Por otro lado, la
piedra de la que surge el nopal representa el corazon petrificado de Copil, sobrino
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por los caudillos como un prodigio, y consideraron que con
¢l su dios Huitzilopochtli les daba a entender que habian en-
contrado, finalmente, donde establecerse de manera definitiva,
es decir, que su pueblo elegido, al que venia guiando, ya no
tendria que continuar su peregrinacion en busca del lugar pro-
metido para asentarse. Igualmente, en el lugar se hicieron pa-
tentes otros signos prodigiosos, como la blancura de plantas
y animales, color que hace reminiscencia a lo antiguo y al lugar
de origen, es decir, Aztlan. Los dos pares de arroyos entrela-
zados, de color rojo-amarillo y verde-azul, y que han sido iden-
tificados con el simbolo del atl-tlachinolli “agua quemada”
que para los mexicas representaba la guerra. También es im-
portante mencionar que en el afain de los mexicas por empa-
rentarse con la tradicion de los pueblos, que con antelacion
a ellos vivian en el Altiplano Central, establecieron un paren-
tesco entre su dios Huitzilopochtli y el ancestral Tlaloc, dios
de la lluvia, el cual le comunico al cadillo mexica Axollohua:
“Ha llegado mi hijo Huitzilopochtli, pues aqui serd su casa.
Pues él la dedicara porque aqui viviremos unidos en la tierra.”!?
Asi, las senales portentosas indicaron el fin y la causa de su
migracion y penalidades; asimismo, mostraron que dicho lugar
era el mas apropiado para que se llevaran a cabo las prome-
sas de grandeza y poderio, hechas por su deidad patrona.
En el caso de los incas el indicio principal que distinguio
el lugar prometido fue donde se hundio, al primer intento,
la vara de oro que le habia dado el Sol o Viracocha a Manco
Capac, pues esto mostraba un sitio fértil para la agricultura y
propicio para establecerse. También estan la aparicion de dos
arco iris; el vaticinio del poderio inca expresado por uno de

de Huitzilopochtli, quien fue sacrificado por su sacerdote representante. Codice Botut-
rini o Tira de la peregrinacion, copia litografica de Salvador Mateos Higuera, Méxi-
co, 1943.

10 Cédice Aubin. Historia de la nacion mexicana. Codice de 1576, ed., introd.,
notas, indices, version paleografica y trad. directa del nahuatl por Charles Dibble,
Madrid, Ediciones José PorrGa Turanzas, 1963, pp. 40 y 41.
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los Ayar,'! que quedo petrificado y se transformo en la hudaca
del cerro Guanacauri, simbolo del linaje gobernante, asi como
las revelaciones de grandeza expresadas por otro hermano.
Igualmente, hubo otra senal que indico el lugar prometido
por el dios: la existencia de dos manantiales que, por prove-
nir del interior de la diosa madre de la tierra, fueron conside-
rados como sagrados. Una vez que los incas se establecieron
en Cusco, esas aguas pristinas quedaron en el interior del
Coricancha o “Templo del Sol”, y fueron utilizadas en diver-
sas ceremonias porque consideraban que estaban cargadas de
sacralidad.

Para ambos pueblos estas sefales, que indicaban los sitios
prometidos por los dioses patrones, significaban que era la vo-
luntad de la deidad que se asentaran en esos lugares, pues
constituian los territorios que les correspondian por decision di-
vina, con lo cual justificaron, desde el ambito de la religion,
el derecho a establecerse en ellos. Igualmente, las promesas de
grandeza y senorio sirvieron de justificacion para que mexicas
e incas emprendieran las conquistas, extendieran sus dominios
y sus respectivos gobernantes fueran los maximos dirigen-
tes de vastas regiones: el Cem andhuac tenochca tlalpan y el
Tahuantinsuyu.

Una vez establecidos en sus regiones, la guerra fue adqui-
riendo cada vez mas importancia hasta que se convirtié en una
necesidad cotidiana para defenderse, enfrentar y sojuzgar a
los otros pueblos que habitaban en los alrededores. Como con-
secuencia de esta situacion aumento la injerencia de los gue-
rreros en el poder, quienes obtuvieron gran relevancia. Con
ello, se combinaron dos de los elementos caracteristicos y rec-
tores de estas dos sociedades: la religion y la guerra.

I Algunas fuentes mencionan a Ayar Cache y otras a Ayar Uchu. Cfr, capitulo II.
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EL PODERIO DE LOS INCAS

En diversas fuentes encontramos referencias sobre el afin
de conquista y dominio de Manco Capac desde que salio de
Tampu Tocco. Sarmiento de Gamboa,!? por ejemplo, relata
que este personaje y Mama Guaco dijeron que, como habian
nacido fuertes y sabios, juntarian gente para hacerse podero-
sos, saldrian de Pacarec Tampu para buscar tierras mas fértiles
donde establecerse y sujetar a los pobladores nativos, tomar-
les sus posesiones y hacerles la guerra a los que no los reci-
bieren por sefores. Con este objetivo atrajeron y movilizaron
a los que habitaban en ese lugar, para que les ayudaran a con-
quistar y sojuzgar a otros pueblos y, como premio, les darian
las riquezas de éstos. Por ello, salieron de Tampu Tocco acau-
dillados por Manco Capac y Mama Guaco hacia el ano 1100
d.C., de acuerdo con Robert Markham.!3

Pedro Cieza de Ledn dice que al salir de Tampu Tocco, los
hermanos Ayar, con el apoyo de los habitantes de ese lugar,
fundaron un nuevo poblado al que llamaron Pacarec Tampu.
Los originarios de esta zona se unieron a los hermanos Ayar,
voluntariamente o de manera forzada, por tener menos capa-
cidad guerrera. De cualquier manera, los cuatro hermanos Ayar,
quienes eran dirigentes de grupos, mostraron claras intenciones
de dominio desde que emergieron de las cuevas de origen.

Luego, iniciaron la peregrinacion para buscar el lugar que
les habia prometido el dios. Las sefales milagrosas que mos-
traban el sitio asignado para ellos fueron reveladas en el valle
de Cusco, donde los emigrantes se establecieron, tal vez porque

12 pedro Sarmiento de Gamboa, Historia de los incas. Segunda parte de la bistoria
general llamada indica, Madrid, Miraguano y Polifemo, 1988 (Biblioteca de Viajeros
Hispanicos, 4), p. 52.

13 Clement Robert Markham, Los incas del Perii, version castellana de Manuel
Beltroy, Lima, 1920, p. 49.

14 pedro Cieza de Leon, Cronica del Perii. Segunda parte, 3* ed., prol. y notas de
Francesca Cantd, Lima, pucp, 1996 (Col. Clasicos Peruanos), p. 14.
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se dieron cuenta de su ventajosa posicion central, desde la cual
era factible controlar otras zonas. Manco Capac y sus descen-
dientes empezaron por conquistar, primero, a los habitantes
del valle y, posteriormente, incursionaron en zonas cada vez
mas alejadas de su capital. De esta manera, conformaron un
estado regional que empez6 a organizarse aproximadamente
en 1200 d.C.,'> y que con el tiempo se transform6 en un amplio
territorio controlado por los incas, que ha sido equiparado con
el concepto de “imperio”. Esto fue una vez que los incas con-
quistaron a distintos pueblos que integraron su Estado y que
conformaron el Tahuantinsuyu, el cual estuvo dividido en cua-
tro partes: Chinchaysuyu al norte, Collasuyu al sur, Antisuyu al
oriente y Contisuyu al poniente. Todas ellas confluian en el
centro u “ombligo” del mundo constituido por la ciudad de
Cusco, centro econOmico, politico, administrativo y religioso
que control6 una amplia region.

Indudablemente, el establecimiento de los incas en el valle
de Cusco no fue en forma pacifica, sino que tuvieron que so-
juzgar a los grupos originales del valle, lo cual les debi6 llevar
algln tiempo. A este respecto encontramos referencias de que
algunos de los pobladores se les unieron voluntariamente, al
reconocer a Manco Capac como senor; mientras que otros les
presentaron resistencia, razon por la que les hicieron la guerra
hasta someterlos. Una vez que los incas establecieron su po-
testad en Cusco, salieron de ese perimetro para controlar otras
regiones.

Manco Capac, primer gobernante de Cusco, conquistd di-
versas poblaciones asentadas en el valle y, al morir, hered6 el
poder a su hijo Sinchi Roca, a quien le sucedio su vastago Lloqui
Yupanqui. Ninguno de estos dos Gltimos aumento las con-
quistas, sino que solo se limitaron a administrar los pueblos
que habia sujetado Manco Capac en el valle. El cuarto Inca,

15 Luis Millones, “La religion indigena en la Colonia”, en Juan Mejia Baca [ed.],
Historia del Perii, 5 vols., Lima, 1980, vol. V, p. 423.
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Mayta Capac, sofoco rebeliones de los alcabisas quienes lu-
chaban por liberarse del dominio inca. A él le sucedié Capac
Yupanqui, quien inici6 las conquistas fuera del valle de Cusco
y sometio a los pueblos de Cuyumarca y Ancasmarca. El
siguiente gobernante, Inca Rocca Inca, y su sucesor Yahuar
Huacca Inca Yupanqui conquistaron algunos poblados cerca-
nos a Cusco.

El octavo gobernante, Hatun Tupac Inca, cambi6 su nom-
bre a Viracocha Inca porque este dios se le aparecio en Urcos
y le augur6 prosperidades para €l y sus descendientes. Vira-
cocha Inca reconquisto diversos pueblos que se habian suble-
vado y sojuzgd a otras poblaciones, con lo que aument6 el
territorio sujeto a los incas. Durante su mandato los chancas
de Andahuaylas, que habian formado una confederacion muy
poderosa, avanzaron hacia Cusco para conquistarlo, por lo
que el Inca huyo de la ciudad. Su hijo Pachacuti Inca Yupanqui
asumio la responsabilidad de enfrentarse a ellos y defender
su territorio. En esta decision influyd la vision que tuvo de
un personaje, quien le mostré en un espejo todas las provin-
cias que sujetaria, y le vaticiné la victoria sobre los chancas.
Pachacuti logré vencer a los invasores con la ayuda del dios
Viracocha, quien envio gran cantidad de gente que bajo de los
cerros en defensa del Cusco.!® Luego de esta victoria tomd el
cargo de gobernante.

Este momento de la historia fue muy importante, pues con
la victoria de los incas sobre los chancas comenzaron su gran
poderio y esplendor, se vieron fortalecidos y ampliaron su poli-
tica expansionista, que desemboco en un vasto dominio sosteni-
do y aumentado por medio de incesantes campanas guerreras.
Es posible que con este gobernante se reelaborara la historia
oficial, en la que tenia un lugar destacado la mision de gran-
deza asignada a los incas por el dios; pues, como dice Sar-
miento de Gamboa, Pachacuti Inca Yupanqui:

16 Sarmiento, op. cit., p. 88.
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Luego hizo ayuntamiento general en los mds antiguos y sabios del
Cusco y de otras partes, y con mucha diligencia escudriné y ave-
rigud las historias de las antigliedades de esta tierra, principal-
mente de los incas, sus mayores, y mandolo pintar, y mando que
se conservasenl...].1”

A este gobernante se le atribuyen muchas reformas como
el establecimiento de la institucion de la mita y, por ende, la
creacion del sistema de mitimaes, también establecio los aclla
huasi o “casas de las escogidas”, la prestacion de servicios de
los yanas al grupo dominante,'® la imposicion de gobernantes
incas en todas las provincias y pueblos sujetos para ejercer
un mejor control sobre ellos, la remodelacion de la ciudad y la
construccion de terrazas de cultivo para obtener mayores co-
sechas. Igualmente, mando erigir los pilares llamados sucana,
los cuales senalaban la época en que se debia sembrar la tierra
de acuerdo al movimiento del sol por el horizonte,'” y orde-
no que la cueva de Tampu Tocco fuera siempre venerada con
ofrendas.

Asimismo fue un gran conquistador, pues sometio a diversos
pueblos de las cuatro regiones: Cuntisuyu, Collasuyu, Anti-
suyu y Chinchaysuyu. En esta Gltima region venci6 al reino
costenio del Chima o Chimor que abarcaba del rio Piura al
Casma y controlaba los valles del desierto.?’ De esta zona los
incas obtuvieron grandes cantidades de oro, plata y conchas
spondylus que eran sumamente apreciadas. Hacia el norte, los
dominios del Tahuantinsuyu se extendieron hasta Cajamarca.
En el sur, enfrent6 varias rebeliones de los collas, a quienes
era necesario sojuzgar para poder establecer su control en la
zona de la sierra. Pachacuti Inca Yupanqui nombr6é como su

7 Ibid., p. 95.

18 Cabe mencionar que acllas, yanasy mitimaes no participaron en la retribucion
social ya que trabajaban para el Inca, por lo que quedaban fuera de la institucion de
la mita.

19 1bid., p. 94.

20 Millones, op. cit., p. 428.
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sucesor a su hijo Tupac Inca Yupanqui, quien realizoé una cam-
pana guerrera en la zona de Chachapoyas en el Chinchay-
suyu, consolido las conquistas hechas por su padre, enfrento
varias rebeliones y aumentd en mucho los territorios anexa-
dos al Tahuantinsuyu, que llegaron en el norte hasta Quito,
donde se fund6 un importante centro politico, y en el sur hasta
el rio Maule, en Chile. Reforzo el sistema de mitimaes e impu-
so curacas por todas las tierras sojuzgadas. El décimo primer
Inca, Huayna Capac, sofoco rebeliones de los chachapoyas y
de diferentes pueblos localizados hacia la zona de Quito; de
igual forma, extendio sus dominios hasta la region de los Pas-
to en Colombia. Luego de la muerte de Hayna Capac en Quito,
sobrevino el conflicto entre Hudscar y Atahualpa por el poder.
Situacion que aprovecharon los espanoles en su guerra de con-
quista en la region andina. En el momento que llegaron los
espanoles, el Tahuantinsuyu era una organizacion sociopolitica
sumamente grande y compleja que abarcaba lo que actualmen-
te son los territorios de Pert, Bolivia, Ecuador, una pequena
parte del sur de Colombia, noroeste de Argentina y norte de
Chile, la cual cubria una superficie aproximada de 900 000
kilometros cuadrados.

LOS MEXICAS Y SU HEGEMONIA

Las fuentes consultadas describen a los mexicas cuando lle-
garon al valle de México, hacia finales del siglo XI11, como un
grupo de semindbmadas con una cultura mesoamericana margi-
nal, poco desarrollada,?! que se fue enriqueciendo al “tolte-

21 Algunos autores mencionan que ya desde la migracion practicaban la agricul-
tura, incluso conocian la técnica de fabricacion de chinampas desde Aztlan. Alvarado
Tezozomoc, Cronica mexicayotl, trad. de Adrian Leon, México, IH-UNAM, p. 27 y Cronica
mexicana, 3* ed., notas de Manuel Orozco y Berra, México, Porraa, 1980 (Biblioteca
Porraa, 61), p. 224. Codice Ramirez, en Cronica mexicana, p. 22. Juan de Torque-
mada, Los veinte y un libros rituales y monarquia indiana, con el origen y guerras
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quizarse”, es decir, al mezclarse y convivir con los grupos
residentes en la cuenca, especialmente con los culhuacanos.
Asi, cuando arribaron al valle de México era un pueblo insig-
nificante con una organizacion social basada en la teocracia,
puesto que era el sacerdote de Huitzilopochtli quien se comu-
nicaba con éste, transmitia sus designios y los guiaba a la tierra
prometida.

Al llegar a la cuenca, las mejores tierras ya estaban ocupadas
por otros pueblos, quienes los hostilizaron por tener fama de
crueles y belicosos. Se establecieron un tiempo en Chapultepec
y luego, con la anuencia de Coxcoxtli, sefior de Culhuacan, se
asentaron en Tizaapan, sitio donde abundaban las serpientes
venenosas, ya que se pretendia que éstas acabaran con ellos.
Sin embargo, la intencion resulté contraria, pues las viboras
fueron aprovechadas como alimento.?? En su convivencia con
los culhuacanos, los mexicas entablaron relaciones matrimo-
niales con ellos, las cuales posteriormente les resultaron muy
atiles e importantes, ya que para ser gobernante era necesario
tener sangre tolteca, y los culhuas cumplian con este requisito.

Tiempo después le pidieron a Achitometl, sefor de Culhua-
can, a su hija para convertirla en diosa aunque, para poder llevar
a cabo dicha sacralizacion, la muchacha fue inmolada.?® En
cuanto su padre se dio cuenta de esto, declar6 la guerra a los
mexicas quienes, ante tal amenaza, huyeron hacia el lago de

de los indios occidentales, de sus poblazones, descubrimiento, conquista, conversion
y otras cosas maravillosas de la mesma tierra, 3* ed., preparada con la coordinacion
de Miguel Leon Portilla, México, TH-UNAM, 1975, vol. 1, p. 117. Diego Duran, Historia de
las Indias de la Nueva Espana e islas de tierra firme, 2 vols., estudio preliminar de
Rosa Camelo y José Rubén Romero, México, 1995 (Cien de México), vol. I, pp. 71y 72.
Joseph de Acosta, Historia natural y moral de las Indias en que se trata de las cosas
notables del cielo, elementos, metales, plantas y animales dellas y ritos y ceremonias,
leyes y gobierno de los indios, 2* ed., preparada por Edmundo O’Gorman, México, FCE,
1979 (Biblioteca Americana, Serie de Cronistas de Indias, 38), p. 325. Carlos Martinez
Marin, “La cultura de los mexicas durante la migracion. Nuevas ideas”, en Cuadernos
Americanos, vol., XXIl, nim. 4, México, julio-agosto, 1963, pp. 173 y 178.

22 Cronica mexicayotl..., pp. 49 y 50.

3 Ibid., pp. 55-58. Durdn, op. cit.,, vol. 1, pp. 84-86. Codice Ramirez..., pp. 28 y 29.
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Tetzcoco para resguardarse entre los tulares. Fue en este lugar
donde encontraron un islote donde asentarse, y en el que fun-
daron su capital hacia 1325. Posiblemente en esos momentos
surgio el mito de la senal que marcaria el sitio prometido:

devisaron el tunal, y encima del el dguila, con las alas estendidas
acia los rayos del sol, tomando el calor del y el frescor de la ma-
flana, y en las unas tenia un pajaro muy galano de plumas muy
preciadas y resplandecientes. Ellos, como la vieron, humillaron-
sele casi haciéndole reverencia, como 4 cosa divina.?t

A pesar de que la pequena isla era pantanosa, ofrecia mu-
chos beneficios, pues contaba con abundancia de flora y fauna
lacustres y con un manantial de agua dulce; su situacion en la
laguna ofrecia facilidades para el transporte y el comercio por
agua, ademas de que su poblado quedaria resguardado por ésta.
Politicamente, el islote estaba ubicado en un sitio estratégico,
ya que se encontraba en los términos de Azcapotzalco, Tetz-
coco y Culhuacan, los tres seforios mas importantes de ese
entonces.?> Como la zona pertenecia al primero de ellos, que
era el mas poderoso de la época, los mexicas fueron sus tri-
butarios y vasallos. Todas estas ventajas fueron aprovechadas
habilmente por los recién llegados.

En cuanto se establecieron en lo que seria su residencia
definitiva, erigieron un altar a su dios Huitzilopochtli; en ese
mismo sitio le construyeron después un templo, el cual fue pri-
mero de materiales perecederos como carrizo y paja y, pos-
teriormente, de piedra. En un principio vivieron miserablemente,
se alimentaban de los productos lacustres, que también inter-
cambiaban con los pueblos de tierra firme por piedra y madera.2°
Sin embargo, en la medida en que fueron obteniendo su rique-

24 Duran, op. cit., vol. I, p. 91.

2 Cronica mexicana..., p. 231.

26 Codice Ramirez..., p. 33. Cronica mexicana. .., p. 231. Torquemada, op. cit.,
vol. I, p. 133. Acosta, op. cit., p. 330. Duradn, op. cit., vol. I, pp. 92 y 93.
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za y poderio, el santuario fue agrandado en diferentes épocas
al igual que la ciudad.

Poco tiempo después de haberse instalado en el islote, los
mexicas solicitaron a Culhuacan que les diera como gobernan-
te o tlabtoania Acamapichtli, hijo de un mexica y de una noble
culhua, (1376-1396).?” Tezozomoc, sehor de Azcapotzalco, al
ver que los mexicas ya se estaban organizando, les aumento
el tributo que llego a ser muy oneroso.?® Ayudaron a los tepa-
necas en la conquista del sur del valle de México y de Cuauh-
nahuac; sin embargo, no gozaron del botin, como el algodon de
este Gltimo lugar. Para aquella época todavia tenian apuros
econdmicos, aunque hubo ciertos adelantos como la construc-
cion de calles, casas, acequias y el primer basamento de piedra
para el templo de Huitzilopochtli.??

Acamapichtli fue sucedido por su hijo Huitzilihuitl (1396-
1417), quien se cas6 con una hija de Tezozomoc, llamada
Ayauhcihuatl, y de dicha union nacié Chimalpopoca. Gracias
a esto Azcapotzalco les redujo el tributo a los mexicas. Huitzi-
lihuitl tom6 también por esposa a una hija del senor de Cuauh-
nahuac, con lo que los mexicas obtuvieron productos de esa
zona, como el preciado algodon.3? A la muerte de Huitzilihuitl
fue nombrado como gobernante su hijo Chimalpopoca (1417-
1424?) quien, por ser nieto de Tezozomoc, logré que el tributo
fuera casi anulado y obtuvo permiso para llevar agua potable
de Chapultepec a México-Tenochtitlan.3! Hacia 1419 vencieron
a los chalcas y en 1420 Tezozomoc le dio a Chimalpopoca la
ciudad de Tetzcoco como botin.3? En este periodo los mexi-

27 Las fechas de la duracion en el poder de cada gobernante mexica fueron toma-
das de Carmen Aguilera, El arte oficial tenochca. Su significacion social, México,
IIE-UNAM, 1977 (Cuadernos de Historia del Arte, 5), p. 51.

28 Durdn, op. cit., vol. I, p. 101.

2 Aguilera, op. cit., pp. 51y 52.

30 Duran, op. cit., vol. I, p. 108. Torquemada, op. cit., vol. I, pp. 148 y 149.

31 Acosta, op. cit., p. 337.

32 Torquemada, op. cit., vol. 1, p. 172.
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cas iniciaron el intercambio con plumas, piedras preciosas y
mantas de algodon.33

Los desmedidos beneficios otorgados por Tezozémoc de
Azcapotzalco a los mexicas provocaron el disgusto de los te-
panecas, quienes empezaron a hostigarlos. Al morir Tezozémoc,
Maxtla, senor de Coyoacan, usurp6 el poder de Azcapotzalco,
inici6 una contienda en contra de los mexicas y mando asesi-
nar a Chimalpopoca.3* Ante el vacio de poder de los mexicas,
Itzcoatl (1428-1440), hijo de Acamapichtli y de una concubi-
na, asumi6 el mando. Se uni6é con los acolhuas de Tetzcoco y
con el senorio de Tlacopan vy, entre los tres, conformaron la
“Triple Alianza” para enfrentarse a Azcapotzalco,? sefiorio que
fue vencido.

Con Itzcoatl y Tlacaelel, como coadjutor o cibuacoatl, se
inici6 el gran poderio y la grandeza de los mexicas, pues con
el triunfo sobre los tepanecas, aquéllos obtuvieron no solo su
independencia, sino que de vasallos se convirtieron en tribu-
tados. Obtuvieron un importante botin en mano de obra y
tierras laborables, ya que quedaron en su dominio los sefo-
rios dependientes de Azcapotzalco: el oeste y sur del valle de
México (Xochimilco y Cuitlahuac), gran parte del valle de Mo-
relos, la zona guerrerense al norte del Balsas y el senorio de
Culhuacan.® Igualmente, ya libres del yugo azcapotzalca em-
pezaron por someter a los senorios del Altiplano Central y a
exigirles tributo. Con el correr del tiempo, impusieron su do-
minio en casi toda Mesoamérica debido a un expansionismo
constante, que estuvo unido a la creciente importancia de la

33 Sahagtn, op. cit., vol. 11, p. 791.

34 Durin, op. cit., vol. II, p. 116. Cronica mexicayotl..., p. 102. “Historia de los
mexicanos por sus pinturas”, en Teogonia e bistoria de los mexicanos. Tres opiiscilos
del sigo XVI, 2¢ ed., preparada por Angel Ma. Garibay K., México, Porrta, 1973 (Sepan
Cudntos..., 37), p. 60. Algunos documentos dicen que se suicido.

35 Acosta, op. cit., p. 343. Cronica mexicayotl..., p. 106.

36 Wigberto Jiménez Moreno et al., Historia de México, México, Porraa, 1963, pp.
121y 122.
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actividad guerrera vy justificado por la religion, elementos di-
rectrices de la sociedad mexica. De la misma manera, a partir
de su independencia, los mexicas experimentaron un auge
econOmico creciente pues, en la medida en que fueron con-
quistando diversos pueblos aumento la afluencia de productos
que llegaban a México-Tenochtitlan como tributo. Con esto
obtuvieron grandes riquezas y acceso a objetos ornamentales,
materias primas, productos elaborados y alimentos. Asimismo,
adquiri6 gran importancia el intercambio de productos a gran
escala con diferentes lugares de Mesoamérica.

Con el siguiente huey tlatoani, Moctezuma I o Ilhuicamina
(1440-1469), se extendid considerablemente el dominio mexi-
ca. Conquistd distintas zonas como Coixtlahuaca, Cuetlaxtla,
Cuauhtocho, Chalco, la zona huasteca, Tuxpan y en general
territorios de Veracruz, Oaxaca, Huajuapan y Tepeaca. Le dio
mas importancia a las guerras floridas contra los pobladores
de Tlaxcala, Huexotzinco, Cholula, Atlixco, Tecoac y Tliliute-
pec®’ con el objeto de obtener mayor cantidad de cautivos para
el sacrificio. Al igual que la mayoria de los gobernantes mexicas,
agrando el Templo Mayor.38 Durante su mandato se realizaron
dos obras hidraulicas importantes que fueron dirigidas por
Nezahualcoyotl, gobernante de Tetzcoco: el albarradon que se-
paraba las aguas dulces de las saladas y el acueducto que lle-
vaba agua potable de Chapultepec a Tenochtitlan.?”

Axaydcatl (1469-1481), siguiendo la misma politica de sus
antecesores, continu6 con el engrandecimiento del dominio
mexica. Entre las conquistas que llevo a cabo estan la de los
matlatzincas y la de Toluca. Igualmente, someti6 a Tlatelolco,
donde impuso un gobernante guerrero.*® Organizé una campa-
na militar contra los de Michoacan, pero sus ejércitos fueron

37 Duran, op. cit., vol. 1, pp. 258 y 291.
38 “Historia de los mexicanos...”, p. 61.
39 Torquemada, op. cit., vol. I, p. 219.
40 Codice Ramirez..., pp. 69y 70.
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vencidos por los tarascos.*! El siguiente huey tlatoani, Tizoc
(1481-1486), también efectud importantes conquistas como la
de Nauhtla y Veracruz; retomé varias ciudades entre las que
estan Yanhuitlan y Oaxaca. Sin embargo, fue con Ahuitzotl
(1486-1502) cuando el poderio mexica alcanzo su maxima ex-
pansion, ya que conquisto territorios en zonas alejadas como
el Estado de Guerrero, el valle de Oaxaca, la costa del Soconus-
co hasta Ayutla en Guatemala, la zona huasteca, Quimichtlan,
Mizquitlan y Tehuantépec, siendo esta Gltima una de las vic-
torias mds importantes.*?

Moctezuma II o Xocoyotzin (1502-1520) fue el Gltimo huey
tlatoani nombrado antes de la llegada de los espanoles. Con
¢l se dio el maximo lujo y refinamiento en la corte. Impuso
su dominio en nuevas regiones como Tototépec, Quetzaltépec,
Quauhnelhuatlan, Cuatzontlan, Xaltépec y sofoco varias rebe-
liones en la Mixteca.*3 Para esa época, el dominio de los me-
xicas abarco casi la totalidad de Mesoamérica, con excepcion
de Tlaxcala y Michoacan. El régimen tributario, impuesto por
los mexicas, generd serios descontentos en diversas poblacio-
nes, sobre todo entre los tlaxcaltecas. En estas circunstancias,
a este gobernante le tocaron los tiempos dificiles de los enfren-
tamientos con los ibéricos, la conquista espanola, y la impo-
sicion de un nuevo régimen totalmente extrano, que puso fin
al Cen Andahuac Tenochca Tlalpan.

JUSTIFICACION RELIGIOSA DEL PODER

Los mexicas y los incas alcanzaron un estadio semejante de
desarrollo. En ambos casos la religion fue sumamente impor-
tante, puesto que rigio todos los aspectos de la vida tanto pua-

A1 Crénica mexicana..., p. 423.
4 Jiménez Moreno, op. cit., pp. 127 y 128,
43 Acosta, op. cit., pp. 358 y 359. Durin, op. cit., vol. 1, pp. 478-495.



146 Silvia Limon Olvera

blica como privada, constituyd un elemento importante para
la cohesion de la sociedad y un instrumento del grupo en el
poder para justificar su situacion privilegiada. Ademas, fue
uno de los principales pilares de la ideologia, la cual hemos
considerado para este estudio como

todo sistema de ideas, valores y actitudes que una capa o clase
social crea, frecuentemente por medio de sus miembros mas des-
tacados, e impone a la sociedad entera como un instrumento de
cohesion que reproduce el contexto de explotacion y justifica el
poder de un grupo humano sobre el resto de los integrantes de
la sociedad.*

La ideologia y concretamente la religion se vieron afectadas
cuando cambiaron las circunstancias de incas y mexicas, esto
es, en el momento en que se transformaron en hegemoénicos,
ya que fueron utilizadas y modificadas por los estratos domi-
nantes de ambos para interpretar su nueva situacion. Debido
a la relacion existente entre la religion y la organizacion poli-
tica, la situacion hegemonica de estos pueblos se explica en
las cronicas desde una perspectiva religiosa y, especificamente,
desde el ambito de la mitologia. Esto se debid a que el sistema
religioso desempend un papel muy importante en ambas so-
ciedades, pues rigi6 todas las actividades sociales y politicas al
incluir, por supuesto, la de gobernar. Entre otras cosas es por
esta razon que las narraciones sobre su origen, peregrinacion
y fundacion de sus respectivas ciudades tienen fuertes tintes
mitologicos.

Asimismo, ambos grupos dominantes tuvieron que justifi-
car, en un sentido religioso, su poder. Para hacerlo, afirmaron
que a ellos les correspondia dicha situacion privilegiada por
tener acceso a lo sagrado. Prueba de ello era la comunicacion
que mantenian con el dios patrono, pues eran sus emisarios

4 Lopez Austin, op. cit., p. 197.
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y, en el caso de los incas, sus propios hijos. Para acreditarse
como gobernantes se apoyaron también en su origen sobre-
natural: surgieron de unas cuevas (Chicomoztoc y Tampu Tocco)
que, como ya se ha mencionado, representaban el vientre de
la diosa madre de la tierra que los dio a luz. Aunque este origen
fue comun a varios pueblos, hay ciertos elementos en ambos
mitos que senalan a incas y a mexicas como los elegidos para
ejercer el dominio sobre los demas. Entre los mexicanos el
origen en cuevas viene a ser un medio ritual-magico pues, como
ya se senalo, procedieron de Aztlan, un lugar diferente, y se
introdujeron en las cuevas de Chicomoéztoc de donde salieron
renovados, es decir, volvieron a nacer como pueblo, e inicia-
ron la peregrinacion en busca de un nuevo lugar de asenta-
miento. En cuanto a los incas, éstos salieron de la cueva, al
igual que otros grupos, pero fueron creados previamente por
Viracocha, dios creador que les asigno la tarea de imponer un
nuevo orden a los demas pueblos.

Estos mitos estan relacionados con el principio del mundo.
Asi, por ejemplo, Viracocha cre6 a Manco Capac y a Mama
Ocllo casi al mismo tiempo que al sol, la luna y las estrellas,
y cuando a éstos les fue ordenado que subieran al cielo para
ocupar sus respectivos lugares, los grupos humanos se intro-
dujeron en el interior de la tierra para luego salir por cuevas,
lagos y manantiales. Igualmente, en el momento en que los
hermanos Ayar salieron de Tampu Tocco vieron el primer ama-
necer. A los incas les correspondié la tarea privilegiada de
gobernar por ser los herederos del Sol, deidad de la que se pre-
ciaban descender, porque ¢l mismo los nombro senores de
todos los grupos que adoctrinaran y porque, segun las narra-
ciones, su “nivel cultural” era “superior” al de los pueblos que
iban encontrando.

En los dos casos, sus respectivos dioses, que eran insigni-
ficantes cuando estos pueblos carecian de importancia, adqui-
rieron una categoria superior y se transformaron en principales,
una vez que sus seguidores se perfilaron como grupos domi-
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nantes. Huitzilopochtli se “solariz0” y paso a ser una de las dei-
dades mas importantes junto con Tlaloc, antiguo dios de la
lluvia relacionado con la agricultura. A estos dos nimenes fue
dedicado el principal adoratorio de México-Tenochtitlan, el
Templo Mayor, y el culto al dios patrono mexica fue impuesto
a todos los pueblos que sojuzgaron. Asi, de ser solo la deidad
de un grupo de poca importancia vino a ser uno de los mas
venerados. Entre los incas parece que hubo una asimilacion del
Sol, su deidad patrona, con el dios creador Viracocha, con lo
que aquel numen particular fue identificado con el dios su-
premo. En este Gltimo caso, al igual que el anterior, el Sol fue
impuesto como deidad principal a los grupos conquistados,
quienes tuvieron que adorarlo.

Ambos pueblos fueron elegidos por sus respectivas deida-
des para realizar grandes proezas y cumplir sus Ordenes las
cuales, por ser sagradas, resultaban irrefutables. La mision enco-
mendada a los incas fue la de “civilizar” a los demas pueblos
que vivian como “salvajes”, e imponerles la adoracion de su
deidad de manera pacifica o bélica. A lo anterior deben agre-
garse las promesas de grandeza y poderio a las que estaban
predestinados, pero en la mayoria de los casos esto se logra-
ria mediante las conquistas, a través de las cuales sojuzgarian
a otros pueblos. Para los mexicas la guerra tuvo una especial
importancia, ya que era la actividad propia de su dios Huitzilo-
pochtli y, por tanto, sus elegidos debian practicarla de manera
constante.

Con esto justificaban religiosamente la actividad bélica, sus
conquistas y expansionismo efectuados por medio de ella.
Ademas, la guerra tuvo la funcidén sagrada de obtener cauti-
vos para el sacrificio, cuya sangre y corazones constituian el
principal alimento de las divinidades y especialmente del Sol,
al cual alimentaban, mantenian vivo y daban las fuerzas nece-
sarias para que se enfrentara diariamente a una ardua lucha
con los astros nocturnos. Por ello, los mexicas se consideraban
a si mismos como los responsables de resguardar el equilibrio
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necesario para que el mundo pudiera seguir existiendo. Con
base en lo anterior, resulta claro que la religion y el mismo mito
de origen fueron los que apoyaron la realidad politica del mo-
mento en que los mexicas y los incas realizaban su expansio-
nismo conquistador.

EL GRUPO DE PODER Y LA SOCIEDAD

Como la ideologia religiosa sustento el lugar privilegiado que
los gobernantes inca y mexica ocuparon en sus respectivas
sociedades, consideramos pertinente dar un esbozo de éstas.
La caracterizacion que presentamos a continuacion sera de ma-
nera general, sin profundizar en cada uno de los grupos espe-
cificos que componian dichas sociedades, a excepcion de los
que ejercieron el poder, por ser quienes enarbolaron el mito
aqui analizado.

Algunos estudiosos han catalogado a las sociedades inca y
mexica como “despaético tributarias” con un poder centralizado
en la persona del gobernante: el sapa incay el huey tlatoani,
respectivamente. Ambos pueblos, que se caracterizaron por
una distribucion desigual de la riqueza social, estaban dividi-
dos en diferentes estratos, puesto que existia una organizacion
jerarquica, pero a grandes rasgos se pueden dividir en dos
grupos: por un lado, el que sustentaba el poder, cuyos miem-
bros podian acceder a los altos cargos de la administracion, la
religion y la milicia y, por el otro, el pueblo comin en quien
recaia el sostenimiento econdémico de la sociedad y estaba obli-
gado a dar tributo, tanto en especie como en trabajo.

Entre estos dos sectores sociales, que podrian catalogarse
como “nobles” y “plebeyos”, habia grandes diferencias en pre-
rrogativas, actividades y obligaciones, y su relacion era basi-
camente de dominio y subordinacion. Sin embargo, hay que
considerar también que existieron estratos intermedios, como
por ejemplo los senores dependientes del poder central, las
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personas que desempenaban cargos administrativos con dife-
rentes jerarquias, los individuos que ejercian distintas ocupa-
ciones, ademas de los campesinos que laboraban en sus pro-
pias tierras comunales del ayllu o del calpulli, asi como en las
variadas modalidades de tierras, pertenecientes al aparato esta-
tal y a las aristocracias de ambos pueblos. En el caso de los
mexicas, el lugar que ocupaban estos grupos estaba dado tam-
bién por la dedicacion a diferentes actividades, que iban desde
los campesinos productores de alimentos, los artesanos espe-
cializados que manufacturaban diversos productos, entre los que
destacan los suntuarios a los que tenian acceso casi exclusi-
vamente la élite,*> los pochtecah que realizaban el intercam-
bio de productos de alto valor a gran escala, hasta el grupo
dominante.

[...] todas las fuentes estan acordes en aceptar la tradicion laboral
de la familia como norma plenamente establecida. Es mas, la espe-
cialidad no se daba al simple nivel familiar, sino al de un grupo
mds amplio o, como dijeron los espanoles, que no vieron muy cla-

ra la identidad territorial con la de parentesco, al del “barrio” 40

De acuerdo con los datos que presentan las fuentes, ya desde
los inicios de las migraciones de incas y mexicas existia una
cierta estratificacion social, en la que s6lo unos cuantos tenian
una posicion privilegiada, como el derecho a emitir 6rdenes
o bien la capacidad de comunicarse con el dios. Estos eran los
dirigentes de los grupos quienes, en el caso de los mexicas,
eran ademas los teomama o cargadores de la deidad. En el
caso de los incas habia una clara diferenciacion entre los her-
manos Ayar y el resto de los ayllus, de quienes hay escasas

% Entre los incas, las mamacona, mujeres que vivian desde jovenes en los aclla
huasi o “Casa de las Escogidas”, eran las encargadas de elaborar los ricos textiles y
las bebidas para los ritos. Rostworowski, op. cit., p. 220.

6 Alfredo Lopez Austin, Hombre-dios. Religion y politica en el mundo ndbuatl,
México, IH-UNAM, 1973 (Serie de Cultura Nahuatl. Monografias, 15), pp. 65 y 66.
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referencias en las cronicas. De la misma forma, parece haber
una jerarquia entre los mismos hermanos, en la que destaca
la hegemonia de Manco Capac desde el inicio de la peregrina-
cion al ser mencionado como el dirigente principal, senala-
miento que le fue conferido por el dios Viracocha. De acuerdo
con la historia, tres de los hermanos Ayar se convirtieron en
huacas, con lo que Manco Capac quedo como el Gnico deten-
tador del poder, lo cual fue confirmado por los mismos her-
manos Ayar una vez sacralizados. En el caso de los mexicas
fue el dios Huitzilopochtli quien les orden6 que partieran de
Aztlan para buscar el lugar prometido y, en cuanto a la salida
de Chicomoztoc, una version refiere que los mexicas fueron los
ultimos en salir de las “siete cuevas”, mientras que otra mencio-
na que los siete pueblos emergieron al mismo tiempo, pero
Huitzilopochtli dispuso que los mexicas se separaran de los
demas grupos, lo cual provoco en éstos desasosiego vy tristeza.

Las ¢lites gobernantes de ambas regiones, reducidas en un
principio, fueron en aumento desde que los mexicas se esta-
blecieron en México-Tenochtitlan?” y los incas en el Cusco.
Igualmente, sendos aparatos estatales aumentaron y adquirie-
ron mayor complejidad con el transcurrir del tiempo y, espe-
cialmente, cuando los mexicas se perfilaron como el pueblo
hegemonico tras la victoria sobre Azcapotzalco, mientras que
los incas experimentaron una situacion semejante al someter
a los chancas. De acuerdo con varias fuentes documentales, en
los dos casos, dichos enfrentamientos definieron el ascenso
al poder regional de los incas en los Andes, y de los mexicas
en Mesoameérica.

El pueblo en general formado por el grueso de la poblacion,
que constituia el sostén econdmico de la sociedad, estaba in-
fluido por la ideologia dominante, pues consideraba necesaria
la existencia de un grupo dirigente que tuviera los conocimien-

47 Ignacio Bernal, “Huitzilopochtli vivo”, en Cuadernos Americanos, vol. 16,
México, noviembre-diciembre, 1957, p. 148.
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tos necesarios para la direccion politica, militar, econOmica y
religiosa. Asi, las labores que desempenaban los personajes
mas encumbrados eran consideradas como una profesion y una
especializacion que, como las demds actividades, eran caracte-
risticas de varias familias que se consideraban emparentadas.

Dentro del grupo dominante incaico destacan las llamadas
panacas, unidades sociales formadas por los descendientes de
los Incas gobernantes precedentes. Estas comunidades tenian
sus propias tierras, haciendas y sacerdotes; igualmente, conta-
ban con yanas o trabajadores del pueblo comin para labrar
sus sementeras y cuidar sus hatos de auquénidos.*s

Se puede decir que, tanto en el caso de los incas como en el
de los mexicas, los altos puestos directivos estaban reservados
a las familias “reales”, y solo los parientes mas cercanos a los
gobernantes monopolizaban los principales cargos estatales.
De esta manera, el grupo dominante estaba formado por los
especialistas del poder, que se dedicaban a las altas funciones
administrativas, militares y sacerdotales y, por sus conocimien-
tos, eran los dirigentes de todo el pueblo, por lo que eran con-
siderados por el comun de la gente como indispensables para
el funcionamiento de la sociedad. Asi, su misma especialidad,
necesaria para el mantenimiento del orden establecido, justi-
ficaba su posicion privilegiada. Cabe mencionar que estas con-
sideraciones eran producto de la aceptacion de la ideologia
dominante por parte del pueblo.

En visperas de la conquista los nobles nahuas —los pipiltin— no
pagaban tributo. No era necesario, puesto que sus servicios cu-
brian su colaboracion, y el trabajo especializado que realizaban
los hacia merecedores de una buena paga, obtenida de los tri-
butos generales. Esta era la justificacion de su encumbramiento,
y no aun, la pertenencia al grupo dominante como un derecho
exclusivamente hereditario. Lo grave del caso es que los nobles no

48 Rostworowski, op. cit., pp. 35 y 306.
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solo mostraban publicamente las pruebas de su crédito, sino que
el pueblo estaba convencido de que una vida normal era impo-
sible sin aquellos oficiales del poder. Sabian dirigir los trabajos
comunales, juzgar, legislar, realizar los complicadisimos rituales
que requerian las divinidades agricolas, mandar los cuerpos milita-
res que aportaban los calpulli de macehualtin —el pueblo comin—,
realizar las grandes obras de ingenieria, respaldar militarmente
las acciones de los mercaderes [...] organizar alianzas con los po-
derosos, sojuzgar pueblos débiles o someterse en las menos onero-
sas condiciones, manejar el para todo necesario calendario de los
destinos, en fin, dar a los hombres su calidad. Los no especializados
en estas materias tenian por fuerza que someterse a su direccion
si deseaban una vida civilizada. Cuando menos asi lo habian
hecho creer firmemente. 4

Entre los incas como entre los mexicas, las funciones pro-
pias de los especialistas en el poder estaban relacionadas con
la infraestructura econémica. Estos eran los que, en ultima
instancia, controlaban la produccion y la mano de obra emplea-
da en los trabajos comunales, y tenian injerencia en el inter-
cambio de productos a gran escala. Igualmente, organizaban
las campanas militares, actividad relacionada con la economia
y muy importante, puesto que por medio de las conquistas se
allegaban grandes cantidades de mano de obra y tributos en
materias primas y productos manufacturados, que fluian de
las diferentes regiones sojuzgadas a Cusco y a México-Teno-
chtitlan, centros de poder dominantes.

Habia, ademas, diferencias del pueblo comun de los incas
y de los mexicas respecto al grueso de la poblacion de los
grupos sojuzgados, ya que los primeros podian obtener cier-
tos beneficios, como un mejor acceso a los productos alimen-
ticios, sobre todo en épocas de carestia; mientras que los
segundos padecian una mayor explotacion al verse obligados
a enviar parte de su produccion a los centros hegemonicos,

4 Bernal, op. cit., pp. 70y 71.
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asi como proveer individuos de sus comunidades como vic-
timas sacrificiales, con motivo de la celebracion de festivida-
des importantes. El grupo gobernante se apoderaba del pro-
ducto del trabajo de los dominados por medio del tributo en
especie y de los servicios comunales prestados para la reali-
zacion de las obras publicas —cuya direccion estaba a cargo
del grupo dirigente—, como por ejemplo la construccion y
mantenimiento de templos, calzadas, canales de riego y terra-
zas de cultivo. La mayor parte de la sociedad se beneficiaba de
estas obras, pero de las labores que tenia que realizar la gente
comun en los campos de cultivo, pertenecientes a las instancias
politicas, religiosas y militares de ambos estados, asi como en
las tierras de los altos funcionarios, solamente se favorecia a
unos cuantos, es decir, a las élites.

En general, solo los miembros del grupo dirigente podian
ocupar los principales puestos en la organizacion sociopoliti-
ca, pues unicamente a ellos estaban reservadas las principales
funciones directivas de la sociedad. Asimismo, monopoliza-
ban los conocimientos para la direccion, organizacion y admi-
nistracion de la sociedad, controlaban la economia y el poder
politico. Por ello gozaban de ciertos privilegios, como el uso de
articulos de lujo y de determinadas prendas de vestir. Ademas,
no intervenian en la produccion de bienes y no solo estaban
exentos de tributo en especie, sino que eran beneficiarios del
mismo, ya que vivian del excedente econémico y tenian per-
sonas dedicadas a su servicio. En el caso de los mexicas, los in-
dividuos de rancio abolengo y los militares mas destacados
tenian acceso a una especie de propiedad privada de la tierra,
y el tributo en trabajo o tequitl que prestaban a la sociedad con-
sistia en las funciones directivas que desempenaban.

Las relaciones sociales imperantes, incluso las establecidas
entre los diversos pueblos, se reproducian en el plano sobre-
natural, aunque esto era concebido por incas y mexicas a la
inversa, pues consideraban que el orden humano constituia una
réplica del divino. Asi, habia dioses que eran contrincantes,
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aliados o, incluso, parientes, asi como deidades mas importan-
tes que otras y subordinadas, como las de los pueblos con-
quistados.>® Fue comtn que incas y mexicas adoptaran a los
numenes de los dominados, pero eran catalogados de menor
categoria, mientras que los dioses patronos de los pueblos do-
minantes se equiparaban con los dioses supremos —Inti con
Viracocha y Huitzilopochtli con Tezcatlipoca— y eran vene-
rados a través de ceremonias fastuosas, ademas de que su
culto fue impuesto a los pueblos sojuzgados.

Se puede afirmar que las dos sociedades aqui tratadas se
encontraban en un estadio de transicion de una organizacion
gentilicia a una sociedad de clases, donde ambas formas con-
vivian. La primera se puede observar en el calpulliy en el ayllu:
unidades sociales, econdmicas, politicas y administrativas, cuyos
miembros creian descender de un antepasado comun, que
en el caso del Altiplano Central de México eran los dioses pa-
tronos de las comunidades, mientras que en los Andes centra-
les eran las huacas locales. La segunda forma se aprecia en la
diferenciacion de grupos sociales, adscritos a una organizacion
estatal y ubicados en distintos lugares jerarquicos en la socie-
dad, segtin su relacion con los medios de produccion.

En lo que se refiere a la organizacion politica en el nivel
regional, cabe mencionar que en el Tahuantinsuyu se dio una
integracion de los diferentes pueblos a la maquinaria estatal
y, a pesar de que se logro cierta unificacion, su composicion
era heterogénea, pues estuvo formada por varias etnias. En estas
circunstancias, la articulacion de los diferentes pueblos se dio
mediante la produccion, es decir, por lo que John Murra llama
“archipi¢lago”, que se refiere a la relacion de las tres zonas cli-
maticas que conforman los Andes: la costa drida, la montana
fifa y seca con valles fértiles y la selva. Este “archipiélago” estuvo
formado por “islas” que desarrollaban actividades econdmicas

50 Para los Andes véase Gerald Taylor led. y trad.], Ritos y tradiciones de Hua-

rochiri. Manuscrito quechua del siglo xvir, vol. 1, Lima, Lluvia e IFEA, 2003.
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diversificadas, segln la region en la que se encontraban y unas
a otras se complementaban, lo cual tenia como objetivo la
autosuficiencia economica en el nivel regional>! De esta ma-
nera, el sistema andino tuvo como base la reciprocidad y la
complementariedad.

Asimismo, muchos de los grupos integrados no estuvieron
sometidos totalmente por la violencia, ya que el principal meca-
nismo utilizado fue el de la reciprocidad asimétrica entre el
Inca y los dirigentes de las diferentes etnias,> el cual fue el ins-
trumento de cohesion mas importante. Sin embargo, desde la
perspectiva de la ideologia dominante, en el mito primigenio
se dice que la mision de Manco Capac y Mama Ocllo era “ci-
vilizar” a los pueblos que conquistaran, esto es, imponerles
el modo de vida incaico para asi poder articularlos, ya que la
estructura estatal no podia existir si no se les unificaba. El Inca
que era el hijo del Sol lo iluminaba todo, y el culto a dicha dei-
dad fue impuesto a los pueblos que habian sido absorbidos
por el Tahuantinsuyu. Este intento de homogeneizar a los
conquistados tuvo como objetivo poder ejercer sobre ellos un
mayor control y dominio. De esta manera, cuando conquista-
ban a un pueblo llevaban al Cusco a sus gobernantes y jefes
importantes para adoctrinarlos en sus concepciones mitico-re-
ligiosas, con lo cual se lograba cierta unificacion. Por ello es
evidente que el sometimiento de los diversos pueblos se alcan-
76 por medio de la imposicion de la ideologia del grupo do-
minante. Dentro de esta dinimica de sujecion desempenaron
también un papel importante los llamados mitimaes, de los
que habia dos tipos, por un lado, grupos de personas o ayllus

51 John Murra, Formaciones economicas y politicas del mundo andino, Lima, 1EP,
1975 (Historia Andina, 3). El modelo propuesto por Murra se refiere a la sierra, pero
existe otro modelo propuesto por Rostworowski que se refiere a los ayllus costenos.
Cfr. “Pescadores, artesanos y comerciantes en Pert prehispanico”, en Revista del Museo
Nacional, nim. XLI, 1975, Lima, pp. 211-284 y “Los modelos econémicos”, en Heraclio
Bonilla [ed.], El sistema colonial en la América espanola, Barcelona, Critica, 1991, pp. 7-15.

52 Rostworowski, Historia..., pp. 61-71.
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completos —de los mas fieles al inca— trasplantados a otras
zonas con la funcion de controlar a las poblaciones recién con-
quistadas y evitar rebeliones® y, por el otro, el traslado de gru-
pos de las poblaciones conquistadas a diferentes partes de los
cuatro suyus, para catalizar los intentos de insubordinacion.>*

Mientras que entre los incas se tratd de llevar a cabo una arti-
culacion de los diferentes pueblos que componian el Tahuan-
tinsuyu, mediante la reciprocidad entre los jefes de los pueblos
y la produccion, los mexicas aplicaron un proyecto militar
hegemoénico que tenia como base la conquista, y como obje-
tivo la extraccion de grandes cantidades de tributos exigidos
a los diferentes pueblos sojuzgados. El dominio mexica abarco,
igualmente, a grupos heterogéneos, es decir, pueblos con ca-
racteristicas muy particulares y hablantes de diferentes len-
guas, sobre los que se ejercio dominio por parte de un poder
central, personificado por el huey tlatoani de México-Tenoch-
titlan. Por ello, las campanas de conquista resultaron ser de gran
importancia y estuvieron justificadas por la ideologia religio-
sa, que tenia como premisa principal el mantenimiento del mun-
do, el cual se conservaria si se alimentaba adecuadamente a los
dioses con los sacrificios humanos, cuyas victimas provenian
de los cautivos de guerra. Asi ambos aspectos, guerra y religion,
constituyeron las directrices de la sociedad.

Por todo lo expuesto resulta claro que, tanto en el caso inca
como en el mexica, el grupo dominante senald, desde su mismo
origen, varias diferencias en relacion con los gobernados, pues
en ello radicaba la parte medular de su justificacion en el po-
der. Fue a ellos a quienes les correspondi6 el mando y la di-
reccion de la sociedad por las funciones que desempenaban,
las cuales les fueron delegadas por la misma divinidad y por
su origen sobrenatural en cuevas. Este hecho les proporciono

53 Entre los mexicas también hay menciones en las fuentes de esta practica.
54 Los mitimaes desempenaban diferentes funciones tales como agticolas, militares,
demograficas, textiles, segtn lo requiriera el Inca.
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el prestigio requerido para legitimarse persuasivamente en el
poder. Por otro lado, dicha legalizacion de dominio nos remite
a los “mecanismos por los cuales la realidad social se adapta
al mito, creando una realidad ideologizada”.>®

55 Mario Erdheim, “Transformaciones de la ideologia mexica en realidad social”,
en Economia politica e ideologia en el México prebispanico, México, Nueva Imagen,
CISINAH, 1978, p. 93.



CONCLUSIONES

El pensamiento mitico, al igual que el filosofico y el cientifico,
tiene como finalidad conocer, explicar, aprehender e interpre-
tar la realidad. Por ello es muy comtn que se valga de sim-
bolos, los cuales se caracterizan por su capacidad de conden-
sar significados multiples ya que son polisémicos. Los mitos
pueden expresarse a través de narraciones, creencias, image-
nes y ritos. Cubren diversas necesidades del ser humano como,
por ejemplo, su relacion con la naturaleza, la sociedad y la
divinidad, es decir con las entidades sagradas que se cree con-
trolan el cosmos; igualmente, por medio de los mitos el ser
humano se da un lugar en el mundo. Los mitos desempenan
una funcién etiologica, ya que dan razéon sobre el origen de
lo que existe en el mundo natural, social y sagrado, dichas
explicaciones son incuestionable. El pensamiento mitico filtra
distintos acontecimientos catalogados como historicos, entre
los que estan migraciones, guerras, fundacion de ciudades e
incluso responden a intereses del grupo dominante, para jus-
tificarse en el poder o para explicar la situacion especifica de
un pueblo. Las respuestas que proporcionan sobre los diver-
sos aspectos no solo resultan satisfactorias para el grupo que
las crea o que las adopta, sino que son consideradas como
verdades sagradas.
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Los mitos se refieren al mundo natural, pero influido por
causalidades sobrehumanas o divinas, y ambos aspectos se mez-
clan, entrelazan y confluyen. También tratan sobre los acon-
tecimientos que tuvieron lugar en el tiempo primigenio, en el
que se llevo a cabo la creacion u ordenamiento del mundo,
cuando fueron reveladas las actividades arquetipicas de los
dioses. A pesar de que el mito se refiere a un periodo transhis-
torico y atemporal, puede manifestarse en el tiempo-espacio del
ser humano a través de expresiones de lo sagrado, y puede ser
revivido por medio del rito el cual, ademas, tiene como uno de
sus objetivos transformar al mundo de manera imaginaria.

A lo largo de este estudio hemos dado cuenta del importan-
te papel que tuvo el mito en las sociedades inca y mexica como
principal forma de conocimiento e interpretacion de la reali-
dad. A pesar de que hay ciertas diferencias en los detalles, el
mito de origen de ambos pueblos es bastante similar, pues la
estructura general es basicamente la misma. Esto es explicable
si consideramos que ambos pueblos presentan un desarrollo
paralelo, que produjo relaciones sociales de produccion seme-
jantes en dos zonas distantes entre si, ya que hay que tener pre-
sente que la religion y el mito, entre otros aspectos, emanan
de dichas relaciones. Sin embargo, hay que senalar que las si-
militudes son tan numerosas, sobre todo si tomamos en cuenta
otros temas, que nos han llevado a considerar, también, la posi-
bilidad de que los antecesores de los habitantes de las dos
zonas hubieran compartido un remoto estrato cultural comun.

En ambos casos existid una relacion entre la religion y la
politica. Esta conjuncion fue utilizada por los grupos en el po-
der como ideologia para justificar su hegemonia. Los dos pue-
blos aqui tratados eran en un principio grupos insignificantes,
pobres y vagabundos que emigraron para buscar nuevas tie-
rras donde asentarse. Después de un tiempo, tanto unos como
otros se impusieron en sus respectivas regiones como los gru-
pos dominantes. Cuando esto sucedio, los cambios economi-
cos, sociales y politicos modificaron la ideologia, pues ésta se
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adecud a su nueva situacion para responder a las nuevas ne-
cesidades e intereses, sobre todo del grupo en el poder. Por
otra parte, la organizacion politica se hizo mas compleja y se
enaltecio ain mas la presencia de los guerreros en la estructura
gubernamental. Entre los mexicas este cambio se efectud du-
rante el reinado de Itzcoatl, época en que pasaron de una situa-
cion de sojuzgados a la libertad e iniciaron su etapa expansio-
nista. Entre los incas las reformas mas importantes se llevaron
a cabo con el Inca Pachacutec, quien consolidod y estructurd
mas firmemente la organizacion del Tahuantinsuyu y comenz6
la época de mayor dominio.

Por lo tanto, es posible que durante el gobierno de estos
personajes se hubieran modificado sendos mitos de origen de
acuerdo con la nueva situacion e intereses, con el objeto de uti-
lizarlos para explicar y sustentar su nueva posicion de dominio.
Es decir, fue entonces cuando se empezaron a caracterizar a
si mismos como pueblos de gran relevancia, al considerarse
como los elegidos para realizar grandes proezas por estar pre-
destinados a un gran poderio, lo cual constituia una mision
divina que tenian que cumplir. De esta forma, en esa época se
oficializaron la historia y las narraciones sobre su principio en
este mundo. Igualmente, sus dioses patronos, que hasta enton-
ces habian sido insignificantes y poco conocidos, se transfor-
maron en deidades de gran importancia y su culto fue impuesto
a los sometidos.

El mito y la historia han sido separados en el pensamiento
occidental, pero en sociedades como la inca y la mexica ambos
pudieron darse de manera entrelazada, ya que aparecen con-
juntamente en un mismo discurso, como parte de la interpre-
tacion que elaboraron sobre los acontecimientos que les fueron
significativos. La relacion que se dio entre el mito y la historia,
en el caso de las narraciones sobre el origen en cuevas de los
incas y mexicas es, sin lugar a dudas, un mito arquetipo que
rigi6 los acontecimientos, ya que cada uno de ellos correspon-
di6, en sus respectivas zonas, a una amplia tradicion a la que
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estuvieron adscritos diversos grupos que habitaron en las dos
regiones. Por lo tanto, en ambos casos se tratd de esquemas
miticos, de acuerdo con los cuales las diferentes etnias emer-
gieron de la tierra. Sin embargo, tanto los incas como los mexi-
cas, en tanto pueblos hegemonicos, adaptaron esos mitos a
sus intereses para explicar su origen particular, su presencia
en el mundo y su posicion privilegiada respecto a los grupos
que sojuzgaron y con quienes establecieron diferencias. De esta
manera, incas y mexicas transformaron algunos de los elemen-
tos de estas narraciones y agregaron otros para distinguirse de
los demas, con lo cual le dieron al mito un nuevo valor: su
propia justificacion del dominio que ejercieron sobre otros
pueblos, puesto que eran quienes sustentaban el poder en sus
respectivas regiones. Sin embargo, como tomaron la misma tra-
dicion que los demas, la nueva version quedo acorde con la
cosmovision generalmente aceptada en sus respectivas areas.
Por lo tanto, el mito vino a ser un convencimiento de tipo ideo-
logico por parte del grupo dominante. Lo arriba expresado
puede verse en los siguientes puntos:

a) Las promesas de grandeza y poderio emitidas por sus respec-
tivos dioses, quienes los senalaron y los diferenciaron de los
demas pueblos que eran participes de la misma tradicion.

b) La deidad les asign6 a ambos una mision divina, que tenian que
cumplir de manera ineludible, y ésta coincidia precisamente
con su situacion de pueblos dominantes, puesto que tenian que
imponerse y sojuzgar a los demds. Esto estuvo justificado por
lo siguiente: en el caso de los incas porque su mision era “ci-
vilizar”, es decir, imponer a otros pueblos su propio orden y
modo de vida pues, con este objetivo, fueron creados por el
Sol o Viracocha. Los mexicas, por su parte, estuvieron obligados
a realizar de manera constante la actividad propia de su dios,
la guerra, con el objeto de obtener cautivos para el sacrificio,
ya que sus corazones y sangre constituian el alimento principal
de los dioses. Con ello vemos que, tanto incas como mexicas, se
consideraban a si mismos como los elegidos para mantener el
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equilibrio del mundo, ya que, de no existir ellos como reali-
zadores de su mision, sobrevendria el caos.

¢) Otro elemento que destaca es la particularidad del sitio de ori-
gen. Para el caso inca esto resulta explicito, ya que la cueva de
la que provinieron fue llamada “ventana real”. De ella sali6 la
casta gobernante, a la cual el dios le asigno el poder. Para los
mexicas la especificidad estd en Aztlan, lugar del que provinie-
ron y que en algunas fuentes se confunde con Chicomoztoc.
Asi, aunque varios pueblos provinieran de las “siete cuevas”,
se particularizo este espacio sagrado al mencionarlo junto con
Aztlan. Con ello se diferencio el sitio de origen del pueblo me-
xica del de los demas grupos.

d) Los lugares de donde provinieron incas y mexicas: el lago Ti-
ticaca y Aztlan, respectivamente, se dieron en dos niveles, uno
celeste y otro terrestre. Ambos pueblos procedieron de cuevas,
Tampu Tocco y Chicomoztoc, las cuales representan el vien-
tre de la tierra, diosa madre por excelencia que fue previamente
fecundada por el cielo que tiene una connotaciéon masculina.
Esta concepcion, comuin en las sociedades agrafas, es una repre-
sentacion ilusoria de la realidad, ya que el origen de la huma-
nidad es concebido por analogia con la reproduccion humana
y con el parto de la mujer para dar a luz a un nuevo ser.

Desde la migracion existio una diferenciacion social, ya que
fueron los caudillos los que recibieron, con mayor intensidad
que el pueblo comun, la fuerza sobrenatural especial del dios,
tenian ademas un mayor contacto y acceso a lo sagrado y la
deidad les comunicaba solo a ellos sus designios. Asi, los mitos
aqui tratados fueron utilizados de manera particular por ambos
grupos gobernantes para justificar su lugar privilegiado den-
tro de la sociedad y la politica, se consideraron a si mismos
como los elegidos para ejercer el poder, puesto que eran los
mas aptos y tenian a su cargo la direccion del pueblo desde
el principio de la migracion. De esta manera, entre los incas
fueron los hermanos Ayar los lideres y, dentro de ellos, ocupo
un lugar muy especial Manco Capac en quien, de acuerdo con
las cronicas, recay6 todo el poder luego que fueron eliminados
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sus “hermanos”, quienes conducian a sus respectivos grupos. En
relacion con esto, algunos documentos mencionan que dicho
personaje y su hermana Mama Ocllo eran los hijos del Sol,
o bien fueron creados directamente por Viracocha para gober-
nar a todos los pueblos que conquistaran. Entre los mexicas,
fue al dirigente de la peregrinacion (Mexi o Huitziton entre otros
nombres) a quien le ordend Huitzilopochtli que abandonara
su lugar de residencia junto con sus seguidores, se separaran de
los demas grupos que iban con ellos para continuar solos vy, final-
mente, que se establecieran en la isla del lago de Tetzcoco. Con
esto el dios los senald como los dirigentes de su pueblo elegido.

Respecto a lo anterior, es importante remarcar que el mismo
pueblo aceptaba la existencia de un grupo dominante encar-
gado de la direccion de la sociedad. Este convencimiento se
llevo a cabo por medio de la ideologia del grupo gobernante,
quien hizo creer que su posicion privilegiada era necesaria,
puesto que ellos prestaban a la sociedad un servicio muy im-
portante, que tenia que ver con el equilibrio del mundo, razon por
la cual merecian ser tributados.

Como la realidad social es llevada al plano mitologico, las
narraciones aqui tratadas especifican cudl fue el instrumento
de cohesion mas importante que utilizd cada uno de esos esta-
dos. En el caso de los incas se “civilizd” a los diferentes pueblos
que conformaban el Tahuantinsuyu para integrarlos en la maqui-
naria estatal gubernamental. Como se trataba de una sociedad
heterogénea, la articulacion se dio por medio de la produccion,
en términos de reciprocidad y redistribucion, ya que cada zona
era complementaria de las demas. En cambio en México se
llevé a cabo un proyecto militar hegemoénico, en el que el po-
der central no utiliz6 la produccion como una forma de unificar
grandes territorios. Por ello, la guerra y el tributo fueron los
elementos basicos para el dominio y el control de los diferen-
tes pueblos sojuzgados.

Podemos concluir que los dos mitos tratados pertenecen a
esquemas de pensamiento semejantes, es decir, formas de cono-
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cimiento y explicacion del mundo similares que fueron oficia-
lizados por el grupo dominante. Son mito-historia, puesto que
la élite gobernante se justifica en el poder por medio de los
sobrenatural y lo sagrado. En ambos casos su historia es retros-
pectiva, ya que las narraciones sobre su origen fueron hechas
a partir de su presente para justificar y explicar su desarrollo,
y la posicion del estrato dominante dentro de la sociedad. Pero
esta historia oficial debi6 ser creible para el pueblo y apare-
cer como verdad incuestionable, objetivo que en términos gene-
rales fue alcanzado, ya que los elementos que utilizaron para
ello estaban acordes con la cosmovision de muchos de los
habitantes de esas regiones.
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