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Horacio Cerutti es filosofo e historiador de las ideas, mexicano
por naturalizacion (1983), utopista, nuestroamericanista y en-
sayista por vocacion. Pertenece al grupo de fildsofos y te6logos
(Arturo Andrés Roig, Enrique Dussel, entre otros), que a finales
de los anos sesenta discuten en Argentina lo que hoy se conoce
como Filosofia de la Liberacion. Su produccion intelectual abarca
la epistemologia, 1a filosofia politica, la historia de las ideas y el
andlisis filosofico de la utopia. Su pensamiento se puede dividir
asi en varios rubros en los que encontramos sus aportaciones
filosoficas: 1) epistemologia del filosofar nuestroamericano;
2) utopia; 3) historia de las ideas (filosoficas), en la cual se
incluye su andlisis de 1a filosoffa de la liberacion latinoamericana.

EPISTEMOLOGIA DE LA FILOSOFIA NUESTROAMERICANA

Dos son los objetivos més importantes de Cerutti como filésofo
en el campo de la epistemologia de la filosofia nuestroame-
ricana: por un lado cémo ha sido —y es— posible generar
conocimientos filosoficos pertinentes en una situacién de
dependencia socio-cultural v, por otro, colaborar de una manera
mis efectiva en el proceso de transformacion de nuestras
sociedades.

La obra mas elaborada desde este punto de vista es Filosofar
desde nuestra América. Un ensayo problematizador de su
modus operandi (México 2000) donde el autor sistematiza los
diversos temas epistemoldgicos que por tres décadas le habian
interesado. En este libro el autor establece un parteaguas en el
debate sobre la filosofia latinoamericana al superar las pregun-
tas harto frecuentes en la década de los cuarenta (José Gaos y
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sus discipulos) y reeditada a finales de la década de los sesenta
(Augusto Salazar Bondy y Leopoldo Zea). 1a superacion radi-
ca en ya no plantearse la existencia, originalidad o peculiaridad
de nuestra filosofia, sino en partir del reconocimiento empiri-
co de que efectivamente hemos tenido tradiciones de pensa-
miento filoséfico cultivadas a lo largo de toda nuestra historia
intelectual, lo cual incluye, por supuesto, a los pueblos y cul-
turas amerindias. Para ello, el autor distingue en su discurso
los conceptos filosofar'y de Filosofia; por Filosofia entiende
un producto intelectual, con determinado manejo técnico del
lenguaje, que es comunicado, evaluado, criticado y discutido
dentro de una comunidad especializada, actividad que, sin
embargo, no puede ser propiedad privada de unos cuantos;
por su parte €l autor entiende por filosofar la accién y proceso
de produccién de la filosofia 4 través de una actitud productiva
que se ejerce en el horizonte de la transformacién potencial
de la realidad que pretende tener un drgumento sistematizador
(Cerutti 2000: 34 ss).

Asi pues la pregunta central de este libro es ¢cémo ha sido
—y es— posible pensar filoséficamente en nuestra América.
El afdn sistematizador del autor lo lleva a la propuesta teérica-
metodoldgica que afirma que nuestra filosofia ha sido —y es—
posible “al pensar la realidad, desde nuestra propia historia,
critica y creativamente, para transformarla”. Cada una de las
partes que conforman este argumento se basa en la revision
de lo que otros filésofos han aportado a lo largo de nuestra his-
toria y en esa revision el autor marca sus contrapartes argu-
mentativas que también han estado presentes en la reflexién
filosofica. Asi, “pensar la realidad”, que ha sido consigna y
lema de la tradicién nuestroamericana, se ha opuesto a lo que
el autor llama la “ilusién de la transparencia” fuente no sélo
de dogmatismos sino de la violencia politica, social y cultural;
“desde nuestra propia historia” se opone a un modelo
historiogrifico (expuesto por Augusto Salazar Bondy) que ve
en nuestra historia intelectual una mera copia, trasplante o




Horacio Cerutti ~ 89

importacion de la filosofia europea; “critica y creativamente”
se opone a lo que autor denomina “dialéctica interrupta” y ala
“metaforizacién por exceso”, la primera estd presente a lo largo
nuestra historia e implica entender el afan critico de nuestros
pensadores como inversion conceptual (Europa-América Latina;
civilizacién-barbarie; centro-periferia; mismo-otro; etc.) que no
ha generado propuestas filosdficas creativas con anclaje en
nuestra historicidad, por su parte la metaforizacion por exceso
problematiza el abuso de la metifora y descubre su amplia pre-
sencia en la filosofia en general; finalmente “para transformar-
la” se opone a la idea generalizada de la presunta inutilidad
de la filosofia al mostrar que en nuestras tradiciones ha habido
un afin pragmaitico, que no pragmatista, por generar cono-
cimientos para la transformacién de la realidad histérica (social,
econdmica, politica, educativa etc.). El caricter prixico de
nuestro filosofar se ancla en lo que el autor define como u-
topia operante en la historia.

Por ualtimo, hay que destacar que esta sistematizaciéon
propone ser conscientes del /locus desde el cual se ejerce —se
ha ejercido— nuestro filosofar, a saber, nuestra América, que
alude al espacio geopoliticamente situado de nuestros pueblos.
De ahi que, metodoldgicamente, nos proponga el autor surear
nuestra mirada para no “nortearnos”. Esto implica estar
conscientes de nuestras condiciones geopoliticas a partir de
las cuales podemos generar nuevos conocimientos y de las
mediaciones que éstos suponen {lenguaje, etnia, género, clase
social, multidisciplina, marcos institucionales etc.). Surear la
perspectiva epistemolégica es un “modo de jugar un poco a cam-
biar la vision geopolitica mundial” mediante un recurso simbd-
lico que se traduce en lineas metodolégicas, por ejemplo, revi-
sar en primer lugar las aportaciones no sdlo filosdficas, sino
incluso de las ciencias sociales y humanas generadas en el
“sur” del mundo, es decir, generalmente no hegemonicas, vy
que tienen algo que proponer a nuestro tiempo. Surear la mirada
significa tener como norte las necesidades del sur, asociadas
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4 la pobreza, al no desarrollo, y descubrir desde alli sus solu-
ciones. Este tema se relaciona estrechamente con otro de los
ambitos de reflexion filosofico-politica de este autor y que a
continuacién presentamos.

Utopta

El tema de la utopia ha apasionado a Horacio Cerutti desde
muy joven; en mucho ha compartido este interés filoséfico
con don Arturo Andrés Roig v con Fernando Ainsa.

Este es un campo en el que Cerutti, tras muchos ailos de
reflexién, ha planteado una teoria de la utopia, cuyo alcances
filosdficos v politicos constituyen una justificacion tedrica
de que el mundo siempre puede ser de otra manera, que nues-
tra historia es el reino de la posibilidad y no de la necesidad.

Para llegar a esta contundente afirmacién el autor distingue
tres nociones de utopia. Para ello recuperamos un breve cuadro
planteado por el autor en Filosofar desde nuestra América.

Instancia { Caricter | Realizabilidad | Denominacion | Valoracion
disciplinaria

1. Utopfa | Lenguaje |Peyorativo | Imposible en | “Utdpico/ca” )
cotidiano pensamiento

2. El género| Tetras Neutro o | “Posible” en Utopias (+)
utdpico bivalente la ficcion

3 Enla | Filosofia | Positivo | Posible en | “Lo utdpico” {+)
historia la reatidad
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Estos tres niveles expresan los distintos campos semanticos
donde la utopia y lo utépico adquieren un sentido especifico.
El no tener conciencia de los distintos planos desde donde se
habla de la utopia y de lo utdpico ha generado muchas
discusiones estériles y posiciones filoséficas con consecuen-
cias politicas paralizantes.

Asi, para el autor, el primer nivel de la utopia es usado en
el lenguaje cotidiano asociado a lo imposible y fantasioso, de
ahi que este empleo remita al sujeto como sofiador, fuera de la
realidad. En este sentido, el utdpico (el sujeto) o lo utépico (el
contenido del deseo) se descalifican por principio.

El segundo nivel remite al género utdpico inaugurado en
1519 con la obra de Tomas Moro; el género utdpico se ca-
racteriza por tener en su interior dos momentos claramente
diferenciados: el momento del diagnéstico de la realidad y
el de la propuesta. En este segundo nivel en la expresion li-
teraria colindan la filosofia politica, la sociologia, la historia, la
ciencia y la tecnologia. Su importancia radica en que expresa el
nticleo duro de lo utépico operante en la historia (tercer nivel)
que es su estructura tensional. El autor se opone a quienes —en
aras de realizar en el andlisis del género utépico— lo desar-
ticulan y reducen lo utépico a la parte de la propuesta del relato;
propuesta generalmente rebasada por el propio decurso his-
térico y por su caricter generalmente autoritario e impositivo
{cémo construir una ciudad, cémo organizar los tiempos del
trabajo y el ocio, cémo conocer, como relacionarse con los pue-
blos extranjeros etc.). Lo valioso del género utépico es la estruc-
tura tensional entre ser y deber ser, entre lo real y el ideal,
misma que se pone en juego en el tercer nivel de significacién.

El tercer nivel o lo utépico operando en la historia tiene ya
un cardcter positivo, esto supcne un conjunto de premisas
filosoéficas en el pensamiento del autor, entre las cuales pueden
citarse: una perspectiva abierta del ser humano y de la historia,
una relacién dialéctica entre pensamiento y realidad, la asuncion
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de la praxis humana como medio de transformacién de la rea-
lidad histérica, una perspectiva ontolégica en la que la reali-
dad deviene y es la suma de lo real y el ideal, la idea de que
la historia (cultura, sociedad etc.) no es naturaleza, por tanto,
que no es el reino de la necesidad sino de las posibilidades
humanas.

La tensionalidad entre el ser y el deber ser, entre lo real y
el ideal, opera permanentemente en la historia humana a todos
los niveles (personales, de familia, de grupo, de clases, de
naciones, de clases sociales y hasta de la humanidad). La maxi-
ma utopia es la de la transformacién de la realidad humana
hacia una plena justicia, libertad v democracia, hacia una vi-
da humana plenificada, es decir, vivida con dignidad. La
mediacion entre el ser y el deber ser es la praxis humana,
entre la que se cuentan tanto la transformacion de la esfera del
trabajo como la aportacién del pensamiento (en este caso de
la filosofia pero no sélo sino también de las artes, las ciencias
sociales y humanas, la ciencia y la tecnologia etc.) a la trans-
formacion de las instituciones sociales. En este sentido, y contra
la presunta “inutilidad” de la filosofia, el autor propone
recuperar la dimension publica —politica— del filosofar
que se manifiesta en la responsabilidad ciudadana del filésofo
por ofrecer una perspectiva critica y creativa —utoOpica, en su
tercer nivel— para enfrentar los grandes retos de nuestras
sociedades contemporineas, porque, para el autor, pensar
es una necesidad social. Asi, la utopia desde la perspectiva
filosofica, es la relacidn, la bisagra entre el ideal y lo real que
se va resolviendo en cada momento, pero que nunca queda
resuelta totalmente.

HISTORIA DE LAS IDEAS (FILOSOFICAS)

Otro de los campos de interés del autor es el de la historia de
las ideas (filosoficas). Para muestra citamos dos libros: Hacia
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una metodologia de la historia de las ideas (filosoficas) en
Ameérica Latina (dos ediciones, 1986 y 1997) e Historia de las
ideas latinoamericanas ;discipling fenecida? (2003).

Para el autor, la elaboracién de nuestra memoria historica
es fundamental pues, como va expusimos, no se puede pensar
la realidad sino a partir de nuestra propia historia. Por ello,
hacer historia de las ideas es un paso ineludible que exige
algunas consideraciones. En primer lugar, es necesario afirmar
que la historia de las ideas es ya una tradicién cultivada en
nuestra América, especialmente a partir del siglo xx, tanto en Mé-
xico como en Buenos Aires desde donde se ha extendido a la
region. En este sentido es sobresaliente, primero, la labor de
los transterrados espafioles José Gaos y Francisco Romero, y
posteriormente de autores como Leopoldo Zea, Arturo Ardao,
Joio Cruz Costa, Francisco Miré Quesada, Medardo Vitier,
Ricaurte Soler, Gregorio Weinberg, Augusto Salazar Bondy,
Arturo Andrés Roig, Carmen Rovira y Mario Magallén.

La historia de las ideas puede caracterizarse como el estudio
de las ideas (filosoficas) en su concrecion histdrica. Es mas
que una reconstruccién cuidadosa del contexto histérico, cul-
tural y social, y mas que la biografia personal e intelectual pues
debe recurrir a una interpretacion filolégica y conceptual de
las ideas, ademas de explicar su operatividad social.

Para el autor, “Los estudios de la historia de las ideas
constituyeron y constituyen una via para reconocernos en un
pasado rico en conceptos, categorias, imigenes y proyectos
que han permitido pensar nuestra realidad nacional y regional,
asi como orientar nuestras acciones a futuro” (ibidem 11).
Cerutti se reconoce dentro de la tradicién de José Gaos que
promovia el estudio del pensamiento de lengua espafiola, y re-
marca el cardcter historicista y problematizador de esta recons-
truccion-comprension de las ideas (filosdficas), misma que
se relaciona con el talante utdpico en nuestra region, puesto
que “se trata de comprometernos con un pasado vivo en la
medida en que todavia no ha sido realizado. La recuperacién
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de estos suefios [...] han dado impulso al movimiento social e
histérico de los pueblos de México y América Latina” {Cerutti
y Magallén 2003: 11); por ello, 1a historia de las ideas es una
de las tareas fundamentales en nuestra region.

ANALISIS DE LA FILOSOFfA DE LA LIBERACION

Dentro de las investigaciones de Horacio Cerutti en el campo
de la historia de las ideas locatizamos la labor de reconstruc-
ci6n de las ideas filoséficas recientes. En este sentido ubicamos
particularmente su obra Filosofia de la liberacion latinoa-
mericana (1983) donde nuestro autor propone un acceso al
andlisis de la historia de las ideas de la filosofia de la liberacién
gestada en Argentina en las décadas de los afos sesenta y
setenta del siglo pasado. Lo mas importante de este analisis
es mostrar como se puede hacer historia de las ideas filoséfi-
cas contemporineas, tomando en cuenta que el mismo autor
ha sido considerado como uno de los integrantes de dicho
movimiento filoséfico.

Entre las fuentes para reconstruir la historia de la filosofia
de la liberacién el autor analiza el contexto politico de Argen-
tina, las aportaciones de la teologia de la liberacién, de la
teoria de la dependencia, del teatro popular y de la pedago-
gia del oprimido de Paulo Freire. También resalta en el andlisis
de lo que suele denominarse ‘filosofia de la liberacion’ la
meticulosa hermenéutica de los textos de los diversos intelec-
tuales participantes, principalmente filésofos, a partir de los
cuales extrae algunas categorias de anilisis. Una de las re-
sultantes de dicho estudio es que no puede hablarse de “la
filosofia de la liberacién” como si se tratara de un bloque ho-
mogéneo ya que en su interior se pueden localizar dos posturas
que a su vez se bifurcan en dos posiciones distintas. La prime-
ra de las posturas es la que el autor denomina secior populista
de la filosofia de la liberacién que se distingue por un po-
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sicionamiento marcadamente antihistoricista y que se bifurca
en dos posiciones: la del subsector ontologicista —relacionado
con posiciones politicas de extrema derecha— y el subsector
analéctico —relacionado con un populismo ingenuo—; la
segunda de las posturas, que se opone a la primera es la del sec-
tor critico del populismo, que se divide a su vez en los subsecto-
res historicista y problematizador. En este trabajo el autor analiza
“las estructuras discursivas” de donde deriva las caracterizacio-
nes de cada sector y subsector a partir de algunos ejes nodales:
el punto de partida del filosofar, el sujeto del filosofar, el método
de la filosofia de la liberacién y la concepcion de la filosofia
que cada sector y subsector maneja al interior de su discurso
(Cerutti 1983: 188).

En textos posteriores el autor insistird en evitar el error de
reducir el movimiento filoséfico-politico, gestado en Argentina
y propagado a toda América Latina y al mundo, a una sola ver-
tiente de la filosofia de la liberacién (Cerutti 1997: 25 ss). Otro
de los importantes equivocos que el autor quiere despejar es
que la filosofia latinoamericana tampoco puede reducirse a la
filosofia de la liberacién sea ésta cual fuere, puesto que an-
tes de ella hay un pasado de nuestras ideas filosoficas que no
puede desconocerse o eludirse pretendiendo con ello que
se parte de cero en el filosofar, de ahi la pertenencia al histo-
ricismo problematizador del autor.
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