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Las vidas de Dolores Cacuango (Ecuador, 1881-1971) y Manuel
Quintin Lame (Colombia, 1883-1967) han sido insignia y em-
blema para los movimientos indigenas de sus respectivos pai-
ses. Sus figuras fueron retomadas como simbolo de resistencia
y dignificacion del indio. Aqui queremos abordar su historia
beligerante en relacion al sistema de hacienda, porque conside-
ramos que ellos representaron una ruptura en la frontera étnica
que separaba a la denominada “civilizacion” de lo ancestral, a
la posesion de la desposesion. Las luchas que emprendieron
frente al hacendado y al sistema de hacienda comenzaron a
fisurar y quebrar esa frontera simbolica y material que subordi-
naba y menospreciaba a aquel que no fuera considerado civi-
lizado. Abordaremos este tema desde las historias de lucha de
los dos lideres de los Andes, para analizar comparativamente
en qué se diferenciaban entre ellos y en relacion al resto de la
poblacion indigena.
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EL SISTEMA DE HACIENDA

La lucha de nuestros personajes no se podria comprender sin
hacer referencia al sistema de hacienda, en el que nacieron y
cuya explotacion laboral sufrieron. Pero a la vez, sus historias
de vida estuvieron enmarcadas dentro de la lucha por restituir
la tierra y el territorio para su raza, y ello, obviamente, confron-
taba al hacendado.

Pero, sen qué consistia el sistema de hacienda? Aunque hay
diferencias en los dos casos (sierra ecuatoriana y sur occidente
colombiano), podemos afirmar que era un espacio de produc-
cion y explotacion agricola, de control de mano de obra indi-
gena y campesina, localizado en las zonas rurales. La hacienda
fue un sistema de sujecion en el que el hacendado o el terra-
teniente pactaba un contrato con el indigena o el campesino,
bajo el cual este ultimo se obligaba a trabajar en la hacienda a
cambio de vivir en un pedazo de tierra con su familia y reci-
bir una minima remuneracion, que casi siempre se iba en el
pago de préstamos o de “danos” causados a los bienes ma-
teriales de la hacienda. Es decir, lo poco que recibia volvia a
manos del patron. Algunas comunidades se ubicaban lejos de
la vida urbana, de los mestizos e incluso de la vida publica.
Por eso, Guerrero! habla de la hacienda como de una fron-
tera étnica, porque imponia un limite entre la “civilizacion” y
la “barbarie”. Cada una de estas categorias estaba representa-
da por sujetos que pertenecian a culturas distintas: la indigena
o la blanca mestiza; y segin su cultura cumplian con un papel
en la hacienda, eran o los trabajadores y subordinados de la
tierra, o los duenos, los administradores.

Los indigenas y campesinos que representaban la barbarie,
ademads de ser explotados como mano de obra sin remunera-

! Andrés Guerrero, “Proceso de identificacion: sentido comtn y ciudada-
no, ventriloquia y transescritura”, en Andrés Guerrero, Etnicidades, Quito,
FLACSO, 2000.
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cion justa, vivieron condiciones deplorables. Los malos tratos,
las humillaciones, el desprecio, hicieron parte de las relaciones
laborales, sociales y simbolicas que se establecieron entre el
hacendado y el indigena. Estas situaciones eran producto de
las fuertes relaciones de dependencia, de la mirada colonial
y racista que los duenos de la tierra mantenian frente al indi-
gena y al campesino, a quienes consideraban como una raza
inferior, destinada para servirles. Estas caracteristicas de explo-
tacion laboral y simbolica pervivieron en Colombia y Ecuador
mas alla de la primera mitad del siglo XX.

Por su parte, el hacendado y su séquito representaban a la
civilizacion, eran quienes controlaban la hacienda y su produc-
cion. Ellos fueron una especie de “gamonales de la region”,
que no solo concentraban la propiedad de la tierra sino que
establecian relaciones estrechas con los politicos que gober-
naban y que estaban configurando la nacion; incluso, muchos
politicos, o familiares suyos, eran también duenos de hacien-
das. De hecho, como afirma Davalos, para el caso del Ecuador
“en la base de ese Estado esta la hacienda”; ésta fue el refe-
rente para el Estado gobernado por duenos de la tierra, y su
estructura fue fundamental en la configuracion de aquello que
se estaba construyendo como nacion. La hacienda proveia de
alimentos y produccion al “Estado nacion, y el “Estado nacion”
le proveia de un aparato politico para mantener sus relaciones
de dominio.

La hacienda representaba y ejercia, frente a la sociedad en
general, un poder econémico, politico e incluso simbolico y
cultural, que se evidenciaba no solo por la mirada colonial del
patron frente al indio o campesino, sino en la mirada de los ex-
plotados frente al patron. En no pocas ocasiones los indigenas
se oponian a luchar por recuperar la tierra que les pertene-
cia, porque consideraban que ello significaria un “robo” y, por
consiguiente, un pecado, tal y como se los habia ensenado la
“santa iglesia”; ademas, argumentaban, porque “el patroncito
era bueno” ya que les daba un terreno donde vivir.
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Los terratenientes o hacendados cumplieron no soélo el pa-
pel de despojar de la tierra y explotar a las poblaciones indi-
genas y campesinas, sino de controlarlas en las haciendas por
medio del terraje en el caso colombiano, y del concertaje en el
ecuatoriano. Estos fueron dos modelos de explotacion y con-
trol basados en la misma logica. Se trataba de figuras juridicas y
legales bajo las cuales el hacendado ejercia control y domina-
cion frente a quienes laboraban su tierra. El indigena trabajaba,
segun se hubiera acordado, unos o varios dias en su parcela y
los demas en la tierra del patron, y era retribuido con un pago
que,como mencionamos, se iba en la indemnizacion al hacen-
dado por danos causados o por deudas.

En términos especificos, el modelo de hacienda denomina-
do terrajeria en Colombia, era un sistema de control laboral en
el cual el terrajero, esto es el indigena o campesino, cultivaba la
tierra para el hacendado por varios dias a la semana a cambio
de una parcela que podia cultivar para de alli derivar su susten-
to familiar.? El hacendado podia cambiar de un momento a otro
la cantidad de dias en que el indigena y el campesino debian
laborar, y el terrajero aceptaba o no las nuevas condiciones.
Ello le paso al padre de Quintin, quien, durante algunos anos,
tuvo que rodar de hacienda en hacienda ajustindose a las res-
ponsabilidades que le imponia el terrateniente. En muchos ca-
sos, cuando el terrateniente vendia sus tierras éstas incluian a
los terrajeros, quienes simplemente cambiaban de patron vy, se
puede decir, de “dueno”, porque ellos también hacian parte de
los bienes de la hacienda.

La situacion paradodjica —que también se presento en Ecua-
dor— fue que la tierra en donde se ejercio el terraje habia sido
propiedad de los indigenas, la habian habitado por siglos. Pero
estos territorios fueron expropiados décadas atras por los te-
rratenientes, quienes los “compraban” por sumas irrisorias o

2 Myriam Amparo Espinosa, Surgimiento y andar territorial del mouvi-
miento Quintin Lame, Quito, AbyaYala, 1996.
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engafiaban a los indigenas® para que les firmaran papeles en
los cuales les otorgaban la propiedad de los predios. De modo
que, al tiempo que los hacendados ampliaban sus hectareas, se
reducian los territorios indigenas a minifundios ya que muchas
haciendas se construyeron en zonas de resguardos,* que fue la
figura juridica que el Estado us6 para demarcar los espacios in-
digenas. Los resguardos fueron espacios reconocidos a las co-
munidades mediante la Ley 89 de 1890,” bajo la cual el Estado
declard “inalienables las tierras de las comunidades”. Es decir,
formalmente era ilegal que los territorios indigenas pasaran a
manos de otros; pese a ello, esta fue la generalidad que se vivio
en el sur occidente de Colombia.

Las tierras de los indigenas se redujeron y pasaron a manos
de gamonales que, en el caso del departamento del Cauca al
suroccidente del pais, eran la misma clase politica que con-
trolaba los puestos burocriticos de la region. Por eso no es
de extranar que a pesar de que las leyes favorecieran en la
pertenencia de las tierras a las comunidades, y pese a las mul-
tiples querellas legales que se interpusieron ante los organis-
mos oficiales para su restitucion, los territorios se mantuvieran

3 Para profundizar en este caso, véase Quintin Lame, EI pensamiento del
indio que se educo en las selvas colombianas, Quito, AbyaYala, 1971.

4 Se trata de extensiones de tierra inalienables que inicialmente obtuvie-
ron las comunidades por donacion, repartimiento y compra, y que servian
para albergar a los indigenas en un espacio donde ellos pudieran trabajar al
tiempo que rendian cuentas a los espanoles en la época colonial. Con la lle-
gada de la republica el sistema de resguardos fue ratificado tanto en la Ley 89
de 1890 como por el Decreto 74 de 1982, que establece que las tierras de los
resguardos son propiedad exclusiva de la parcialidad o comunidad indigena
que las habita. Esta figura que “redujo” a los indigenas a vivir en un espacio
controlado, sirvi6 tanto a Quintin en una primera instancia, como al Consejo
Regional Indigena del Cauca (CRIC) que surge en 1971, como detonante para
reivindicar los derechos sobre la tierra.

> El “Congreso prorroga dos veces (1941-1951) la vigencia de la ley 89 de
18907, segtn Espinosa, op. cit., p. 31.
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en manos de los colonos terratenientes,’ y dificilmente era re-
conocida la propiedad que los indigenas tenian sobre ella.

En el caso ecuatoriano, la estructura de la hacienda era un
arcaico modelo de trabajo explotador denominado concertage.
Se trataba de una figura legal para que los indigenas participa-
ran de la produccion agricola de una forma pre-capitalista en
haciendas alejadas de los puntos de concentracion poblacio-
nal. Los indigenas vivian en condicion de subordinados, paga-
ban tributo y los métodos de contratacion eran diferentes a los
del trabajo asalariado.

Cada “indio propio” tiene un pedazo de tierra dentro de la ha-
cienda, el huasipungo, que le sirve para su manutencion y la de
su familia, y en el que trabajaba de uno a dos dias a la semana. El
resto del tiempo le pertenece al patron de hacienda. En el sistema
de concertaje (los “indios propios” eran también denominados
“indios conciertos” en virtud de que habian concertado un con-
trato entre ellos y el patron de hacienda), existia un férreo control
sobre el tiempo de trabajo y sobre los anticipos entregados a los
indios conciertos.”

Cuando llegaba el dia del pago, los indios ya estaban en-
deudados con el patron, y en la mayoria de los casos no reci-
bian remuneracion. El dinero que habian ganado con su traba-
jo casi siempre lo debian (a causa de muertes de animales, por
ejemplo). El patron llevaba el control de lo prestado en el “cua-
derno de rayas” como era denominada la libreta donde se ano-

® En Colombia el término se usa para nombrar a las personas que llegan
de afuera de la region a establecerse para explotar las tierras y/o los recursos
naturales, e incluso s6lo para nombrar a personas que se establecen y que no
son oriundas de alli.

7 Pablo Davalos, “Movimiento indigena ecuatoriano: construccion politi-
ca y epistémica”, en Daniel Mato [comp.], Estudios y otras prdcticas intelec-
tuales latinoamericanas en cultura y poder, Caracas, CLACSO, 2002.
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taban los préstamos. Incluso dentro de la hacienda existia una
carcel para quienes no pagaran las deudas, ademas de iglesias®
para la conversion de los barbaros. Estos espacios dentro de la
hacienda imposibilitaban el trabajo de las organizaciones indi-
genas porque los lideres se encontraban con la negativa de las
comunidades para apoyar la lucha por recuperar las tierras que
les habian sido usurpadas, ya que consideraban aquello como
pecado o temian el castigo.

Estas relaciones y situaciones se mantuvieron mas alla de
la primera mitad del siglo XX, a pesar de que en el Ecuador se
decret6 en 1918 la finalizacion del concertaje. Incluso algunos
intelectuales como Davalos y Rodas afirman que las relaciones
de hacienda se conservaron hasta inicios de 1990 cuando los
indigenas, en marchas multitudinarias a lo largo del pais, hicie-
ron evidente que las relaciones de dominacion y usurpacion
de sus territorios atin se mantenian. Precisamente, una de las
razones mas importantes que motivo la emergencia del movi-
miento indigena y la realizacion de diferentes movilizaciones
en la década del noventa fue el derecho a la tierra, cuya consig-
na central fue “ni una hacienda para el 92”.

Los dos sistemas de hacienda, la terrajeria y el concertaje,
fueron instituciones que se originaron con la conquista espa-
nola. Las haciendas fungieron como instituciones de control de
la poblacion indigena con base en condiciones laborales pre-
capitalistas. El pago al indigena era la posibilidad de cultivar
una porcion de tierra para su sustento, 0 un ingreso minimo
con el cual solventar sus deudas. Sin embargo, esta forma de
explotacion ha venido desapareciendo. Es verdad que atn per-
sisten rezagos de dicho sistema, como las miradas coloniales
y racistas frente al indigena o la explotacion de la mano de
obra por parte de los duefios de la tierra, que aun ejercen el
poder politico y econdémico en los dos paises. Pero el sistema

8 Raquel Rodas, Dolores Cacuango. Pionera en la lucha de los pueblos
indigenas, Quito, Crear Grifica Editores, 2007.
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“con todas sus letras” ha desaparecido, y en ello contribuyeron
los dos personajes en los que vamos a profundizar. Dolores y
Quintin formaron parte del sistema de hacienda; cuestionaron
las relaciones existentes entre indios y terratenientes, demos-
trando a los suyos que las tierras les pertenecian, que las tierras
donde ellos tenian que laborar para el patrén eran suyas, y que
quienes las robaron eran los hacendados, como lo abordare-
mos en los siguientes apartados.

Consideramos que el siglo XX marco una ruptura importante
en cuanto a la posesion de la tierra en comunidades indige-
nas a lo largo del continente, y especificamente en Ecuador y
Colombia. A inicios del siglo XX, las comunidades de la sierra
ecuatoriana y del sur occidente colombiano estuvieron subyu-
gadas por relaciones de explotacion en las que habia sido usur-
pado su derecho a la tierra. Pero al final del siglo, como nos lo
comenta Polo,” se presentan una serie de demandas por la tie-
rra y el territorio en el continente. Algunos Estados responden
con reformas agrarias, como sucede en Colombia y Ecuador, y
aunque no se logro la adquisicion de la totalidad de las tierras
y los territorios varias parcelas fueron recuperadas, y las rela-
ciones tan asimétricas comenzaron a diluirse o por lo menos a
evidenciarse, pues, en definitiva, no han desaparecido.

Esta ruptura se debe, entre otras situaciones, a que duran-
te todo el siglo xx los indigenas lucharon en contra de la ha-
cienda y a favor de la tierra y el territorio para las poblaciones
ancestrales. Los antecedentes mas inmediatos de dicha lucha
se encuentran en indigenas que pertenecieron a la hacienda y
se rebelaron contra ella en momentos en que se consideraban

? Nos referimos al articulo de Lucila Polo que hace parte de la presente
compilacion, y que lleva como titulo “Experiencias de defensa de los terri-
torios indigenas en Bolivia y Pert”. Alli muestra que después de la década
del setenta las reivindicaciones no eran solo por tierra sino por el territorio,
y éstas estaban asociadas a la demanda por el reconocimiento constitucional
de la existencia de los pueblos indigenas como parte de las naciones.
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casi naturales las relaciones de concertaje y terraje. Hablamos
de las figuras de Dolores Cacuangoy Quintin Lame.

LA LUCHA DE QUINTIN LAME

El legislador ordena que repartamos
nuestros terrenos de resguardo, pero no
dice que el blanco que tiene sus latifun-
dios, tambien los reparta.

MANUEL QUINTIN LAME

Los origenes del movimiento indigena de Colombia en el siglo
XX se encuentran en la figura de Manuel Quintin Lame Chan-
tre (1883-1967), un indigena terrajero nacido a finales del siglo
xix en el departamento del Cauca (sur occidente de Colom-
bia). El, a diferencia de muchos de su generacion, aprendio el
castellano y algo de leyes, lo cual le posibilit6 emprender una
amplia lucha legal y politica por la restitucion de tierras a los
indigenas.

Como ya mencionamos, desde siglos atras el sistema de ha-
cienda se habia logrado imponer como una autoridad econo-
mica, politica, social y hasta cultural en los territorios indige-
nas. Los terratenientes o hacendados, ademas de quitar la tierra
y explotar a las poblaciones indigenas por medio del terraje,
impusieron un escenario favorable a sus intereses. Eran ellos
quienes tenian la autoridad y Gltima palabra en las decisiones
que tomaban los cabildos, aparte de poseer relaciones muy es-
trechas con las instituciones que tenian poder en el contexto
indigena, como la iglesia catdlica.

El padre de Quintin Lame (Mariano Lame)' fue un terrajero
del sur occidente de Colombia que laboraba las “tierras del ha-

19 Fl padre se deberia llamar Mariano Estrella. Pero el abuelo de Manuel
Quintin (Jacobo) tuvo que huir del pueblo de Lame en Tierradentro (Cauca)
por miedo a ser castigado por el gobernador. Cuando Jacobo llego a Silvia
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cendado” la mayor parte de los dias de la semana. Cuando él
no podia cumplir con sus obligaciones, su hijo lo remplazaba
en el trabajo. Como nos lo comenta Vasco,'" en el sistema de
hacienda los nifios también eran terrajeros, pero mas explota-
dos, porque un dia de trabajo de ellos, segin el mayordomo,
correspondia a medio dia del trabajo que hacia un adulto. Se
puede decir, por lo tanto, que Manuel Quintin no solo rem-
plazaba a su padre, sino que ejercia directamente la terrajeria.
Sea por una u otra situacion, €l naci6é en la hacienda y desde
pequeno conocio el trabajo de terrajero.

Cuando cumple los 18 anos, Quintin es reclutado al Ejército
Nacional durante tres afos, en los cuales tiene la posibilidad
de conocer el pais mas alld de la hacienda y de su territorio.
Esta experiencia le permite acercarse a realidades diferentes
a las que habia en su tierra. Durante la prestacion de servicios
militares es trasladado a Panama, que para entonces todavia
era departamento de Colombia,'? alli, junto a uno de sus jefes,
aprende algo de leyes y perfecciona la lectura y escritura del
castellano que habia comenzado con su tio. Esto marcara una
diferencia con el resto de su comunidad, y también influird en
una orientacion politica que lo llevara a emprender la lucha
por el restablecimiento de los territorios indigenas.

Después de haber cumplido con el deber militar, Quintin
vuelve a su territorio y se dedica, en principio, a la agricultura
basada en el terraje. Pero a su vez, comienza a criticar este sis-
tema de explotacion y a hacer ver a la comunidad que el terraje

(Cauca) no se acordo de su apellido por lo que fue llamado Jacabo Lame, por
venir de Lame —Tierradentro. De alli en adelante toda su descendencia lleva
el apelido del lugar de donde huyo el Jacobo.

" Luis Guillermo Vasco Uribe, Quintin Lame: resistencia y liberacion, en
Revista Tabula Rasa, Bogota, Colombia, nim. 9, julio-diciembre, 2008, pp.
371-383.

12 Panama se separa de Colombia en 1903 por intervencion norteame-
ricana.
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que pagaban no era una condicion natural a la cual se tuvie-
ran que someter obligatoriamente. Las comunidades naturali-
zaron el terraje debido a que las relaciones laborales se habian
mantenido por siglos; varias generaciones de indios y campe-
sinos fueron terrajeros que nacieron y murieron en las hacien-
das. El sistema de sometimiento cred una imagen naturaliza-
da de los roles que cumplia cada cual dentro del sistema. Este
hecho llevaba a creer que esas eran las tnicas formas bajo las
cuales los indios debian trabajar, por eso fue tan importante
el hecho de que Quintin comenzara a desnaturalizar ese me-
canismo de explotacion, denunciando ante sus comunidades
que las tierras, que labraban para otros, eran de los indigenas.
La experiencia adquirida fuera de la hacienda le habia ensena-
do que existian leyes que “favorecian” la propiedad de tierras
para los indios; comienza entonces la lucha, que ocupara el
resto de su vida, por recuperarlas para la comunidad. La ley
89 de 1890 se convertiria en la bandera esgrimida por Quintin
Lame para decirle al patron que no seguiria pagando terraje,
pues existian leyes que impedian el desalojo de los lugares en
donde estaban los cultivos que €l habia plantado; ademas, le
explico sus ideas sobre el derecho ancestral del indio a la tie-
rra. Igualmente, empezoO a divulgar las leyes que favorecian a
los indios entre parientes, amigos y terrazgueros, a quienes tra-
taba de convencer de no seguir pagando terraje y no dejarse
explotar en sus propias tierras, a pesar de las presiones que
sufrieran. El hacendado o el mayordomo, que ejercian el poder
en la hacienda, amenazaban e incluso golpeaban a quienes se
rebelaron en contra de la terrajeria.

Las tierras de hacienda habian sido adquiridas por los te-
rratenientes décadas atrds. En algunos casos lograron que los
indigenas, sin saber leer, firmaran titulos de propiedad a favor
del “blanco”, en otros simplemente se apoderaban de territo-
rios que consideraban baldios. Manuel Quintin contaba como
“el blanco le roba la finca al indigena emborrachiandolo y ha-
ciéndole firmar documentos de pago, sin que éste le deba; lle-
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vandolo ante los jueces para seguir la ejecucion. Y €l juez se
presta y dice al indio: “Es mejor que le pague”; dice el indio
“Pero yo qué lo voy a pagar si no le debo nada”. Le ordena al
indio que nombre un abogado” para comenzar un pleito juri-
dico por tierras que no volverdan a sus manos.

Para legalizar las tierras, los hacendados presentaban escri-
turas publicas con las que avalaban la propiedad, algunas ha-
bian sido realizadas por politicos del Cauca que formaban par-
te de la misma clase explotadora. Quintin se dedica a defender
alos indigenas que interpusieran demandas para la devolucion
de sus tierras. Con base en lo que habia aprendido y con el
sentimiento de injusticia como motor, se esfuerza por especia-
lizarse en el tema. Para ello, consigue algunos libros de leyes e
indaga en los documentos de archivo que pudieran demostrar
que las tierras habian sido usurpadas. Esto le sirvi6 para enta-
blar varias demandas en contra de los hacendados y a favor de
su “raza”. Asi, durante décadas se dedico a una batalla legal y
juridica por la reposicion de las tierras a las comunidades.

La Ley 89 de 1890 reconocia las tierras ancestrales, e incluso
en el articulo 13 afirmaba, “Contra el derecho de los indigenas
que conserven titulos de sus resguardo, y que hayan sido des-
poseidos de éstos de una manera violenta o dolosa, no podran
oponerse ni seran admisibles excepciones perentorias de nin-
guna clase. En tal virtud, los indigenas perjudicados por algu-
nos de los medios aqui dichos podran demandar la posesion
ejecutando las acciones judiciales convenientes”. No obstante,
pese a que la legislacion definia que los territorios pertenecian
a los indigenas, éstos seguian en manos de otros.

Los hacendados y la clase politica de la region trataron de
contrarrestar la influencia que ejercia Quintin en sus comuni-
dades. Emprendieron campanas de desprestigio, a la vez que
pedian apoyo a las autoridades de la region para detener el
movimiento que se iba generando; de tal manera que algunos

13 Lame, op. cit., p. 22.
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de los indigenas que se negaban a pagar el terraje fueron mal-
tratados, detenidos y encarcelados. Para Quintin, los medios
de lucha fueron ante todo legales, pero con el tiempo se daria
cuenta de su insuficiencia. Desde lo legal, realiz6 varios jui-
cios en los que, a pesar de demostrar la validez de las tierras
ancestrales, la resolucion nunca era favorable al indio. Debido
a estos multiples fracasos en los pleitos, Quintin considera, en
un principio, que el problema se encontraba en que los jueces
y mandatarios del Cauca estaban confabulados con los terrate-
nientes, a fin de no proferir una decision a favor del indio. De-
cide, por tanto, viajar a la capital (Bogotd) en agosto de 1914,
en busca de justicia y del apoyo del gobierno central. En Bo-
gota se entrevista con altos mandatarios y politicos, quienes le
facilitan el acceso al Archivo Nacional; alli, le seria posible es-
tudiar las cédulas reales de los resguardos, a las cuales se remi-
tiria en futuros escritos de luchas legales. En su persistencia por
entablar demandas para restituir las tierras a las comunidades,
buscaria apoyo tanto en el Gobierno Nacional como en secto-
res letrados como los abogados. Pese a sus multiples contactos
el apoyo nunca llegd. Vasco recuerda que,

Quintin se relaciono con abogados de Popayan y estudio las leyes,
visitd archivos en busqueda de los titulos de los resguardos, ela-
bor6 y envid cientos de memoriales, demandas y solicitudes, pero
todo eso fue intil para lograr la devolucion de las tierras de los in-
dios, llevandolo a tomar conciencia de que, en Colombia, la ley es
ilegal, es “subversiva”, porque trastoca el orden natural de las co-
sas, y a entender que ese camino legal no constituye solucion para
los problemas de los indios; comienza entonces a transformar su
pensamiento, primero, orientando su lucha a terminar con el terra-
je y, posteriormente, a proponerse la liberacion de los indigenas. '

Asi, a la par de su lucha legal comienza a hacer parte de
una campana de agitacion junto con indigenas de la region.

" Vasco, op. cit., p. 374.
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Para ello, Quintin recorre varios municipios de casa en casa,
reuniéndose con las comunidades para convencerlas de no pa-
gar terraje y unirse al movimiento. Esta fue una tarea ardua
debido a la naturalizacion del sistema de terrajeria, pues la ma-
yoria de los indigenas pensaba que los hacendados eran los
duenos legitimos de las tierras y que expropiarlos de ellas seria
un robo, y el robo era pecado, como se los habia ensenado la
iglesia catdlica, que ejercia y ejerce ain un poder importante
en la zona. A pesar de las dificultades, Quintin mantuvo la idea
de no pagar terraje y de luchar por la tierra; plantea entonces
la necesidad de formar una “Republica Chiquita” de indios, que
operara al margen de los blancos. Para Friede “su lucha tenia
por programa definido unir todos los indios de los resguardos
por ambos lados de la cordillera, no pagar terraje a los terrate-
nientes y oponerse a las autoridades en casos de forzosa des-
ocupacion de tierras”.”

En 1914 comienzan los levantamientos en Tierradentro Cau-
ca, cerca de “seis mil indios bajo el mando del general Yajimbo
tomaron las armas contra tropas regulares del ejército, infli-
giéndoles varias y serias derrotas”.'® A pesar de lo importante
de este levantamiento, los indigenas son vencidos y Quintin
apresado. Esta serfa la primera de varias detenciones, vendrian
muchas otras que en total suman —segun sus cuentas—, 18
anos 7 meses y 21 dias de prision. Esa vez pasaria preso un
ano. De regreso a la libertad, Quintin continta con su lucha y
encabeza tanto la organizacion de las comunidades como los
asaltos para recuperar las haciendas. Esto lo llevara, en 1917,
nuevamente a la prision. Después de salir libre, sigue con su
levantamiento. Para €l los indios debian retomar su tierra y
aduenarse de las haciendas en las que trabajaban porque les
pertenecian legalmente.

B Lame, op. cit.
10 Friede en ibid., p. 11.
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Su “Republica Chiquita” de indios que estaba en oposicion
a la republica grande de blancos, se organiz6 por partes y cada
una de ellas estaba dirigida por un Secretario General, mientras
Quintin ejercia como el “Mariscal General de Indios”. Esta for-
ma de organizacion no s6lo cobijo al departamento del Cauca
sino también a los de Tolima y Huila, lo que le permitia una
gran acogida por parte de las comunidades indigenas en el
suroccidente colombiano. Muchos indigenas y campesinos se
enrolaron en sus filas e hicieron parte de la lucha por recuperar
las tierras.

Debido a su propuesta y sus levantamientos, Quintin es per-
seguido por los politicos, la aristocracia criolla y la iglesia. En
varias ocasiones seria delatado por los misioneros religiosos
e incluso por los mismos indigenas que servian a los hacen-
dados. Cuando sale de la carcel decide no regresar al Cauca,
sino ir hacia el Tolima donde sectores de izquierda allegados
a los indios y a los obreros estaban conformando el “Supre-
mo Consejo de Indias” que planteaba “defender de hecho y
de derecho, las personas de la raza indigena”."” A partir de
este momento se inician diez anos de lucha y agitacion en las
zonas del sur del pais: Tolima, Cauca y Huila especialmente.
Con este movimiento se logra la fundacion del pueblo San José
de Indias, en el que se establecerian dos escuelas, ademas del
reconocimiento de la constitucion del resguardo de Ortega y
Chaparral, aunque este reconocimiento so6lo duraria un ano.
El Consejo de Indias estaba bajo la direccion de José Gonzalo
Sanchez y Eutiquio Timoté, quienes, al igual que Quintin plan-
teaban defender los derechos y propiedades de los indigenas.
Habia, sin embargo, una diferencia importante: el pensamiento
de Quintin tenfa un caricter mas indianista y su defensa se ba-
saba en los derechos de “su raza”. Por ello, cuando Gonzalo y
Timoté deciden vincularse al Partido Comunista a inicios de los
anos 30, Quintin prefiere continuar su lucha por la tierra pero

17 Lame, op. cit., p. 6.
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retomando los pleitos juridicos de sus comunidades desde el
Tolima. En 1931, la clase politica y los hacendados organizan
un asalto al pueblo de San José, en el cual asesinan a 17 in-
digenas, dejan heridos a mas de 40 y queman el pueblo. Esta
situacion obliga a Quintin a huir y esconderse. Pese a ello, es
nuevamente apresado y debe pagar dos anos de carcel.

Posteriormente, continua con sus pleitos legales, envia car-
tas, realiza demandas, se entrevista con la clase politica y con
los abogados en busca de mecanismos legales para restituir
las tierras a los indios. También se dedica a escribir sus me-
morias El pensamiento del indio que se educé en las selvas
colombianas, escritas durante los anos cuarenta y publicadas
por primera vez en 1971. Estas memorias se convertirin en el
referente para el movimiento indigena que emerge a inicios de
la década del setenta. Quintin Lame deja muchas ensenanzas,
una de las que mas se reivindica es la lucha del indigena por la
tierra, contra la hacienda y el terraje.

Quintin, que tantas batallas vivié y luchd, moriria un tan-
to solo en el Tolima en 1967 a los 83 a anos de edad. El cura
del pueblo no permite su entierro en el cementerio municipal.
Un pequeno grupo de amigos y antiguos colaboradores lo en-
tierran en un cementerio a tres kildmetros de Ortega. Pero su
revivir se dard en décadas posteriores, cuando se comienza a
reivindicar su nombre en el origen de la primera organizacion
indigena de Colombia: el Consejo Regional Indigena del Cau-
ca (CRIC) que nace bajo la consigna jno mas pago de terraje!
iExpropiacion de las haciendas que han sido de los resguar-
dos para que se entreguen tituladas y de forma gratuita a las
familias indigenas!*® Esta organizacion logra la eliminacion del
terraje a finales de la década del setenta. El nombre de Quintin

8 cric, Caminando la palabra de los congresos del cric. Febrero de 1974
a marzo de 2009, Popayan, PEBI/UAIIN/Gobierno Vasco/Cric, 2009.
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Lame revivird y serd utilizado por el movimiento guerrillero de
caracter indigena que operd en el Cauca en los anos ochenta.'

LA LUuCHA DE DOLORES CACUANGO

Nosotros somos como los granos de qui-
nua si estamos solos, el viento lleva lejos.
Pero si estamos unidos en un costal, nada
bace el viento, bamboleara, pero no nos
bara caer.

DOLORES CACUANGO

Dolores Cacuango nace en 1881, en San Pablo Urco en la
provincia de Cayambe (Ecuador). En este lugar, el sistema de
hacienda se caracterizé por una estratificacion vertical y muy
racista. Seglin esta estratificacion, en la parte mas alta de la ha-
cienda se encontraba el dueno, que tradicionalmente no vivia
en ella, por eso en su representacion nombraba a un adminis-
trador que era, en la mayoria de los casos, un hombre mesti-
zo, encargado a su vez de dar 6rdenes al mayordomo, tercera
figura en la estratificacion. El mayordomo casi siempre era un
indigena que debia hacer cumplir las disposiciones a los traba-
jadores, que eran indios. Estos Gltimos se dividian en tres: los
indios responsables de los bienes de la hacienda (cuentayo);
los peones libres que trabajaban en los meses de mayor de-
manda. Por Gltimo, los indios conciertos que, como habiamos
senalado, vivian en un huasipungo con su familia.

A la Gltima escala de la estratificacion, es decir, a los indios
conciertos, pertenecieron los padres de Dolores, inmersos en
el sistema de sometimiento y humillacion propio de la hacien-
da. Los indios tenian la obligacion de obedecer y trabajar a

1 Para profundizar en el movimiento guerrillero se puede consultar Es-
pinosa, op. cit.
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cambio de tener un pedazo de tierra donde poder vivir. Do-
lores recuerda que: “los indigenas viviamos en una choza hu-
meda, sin sol, sin luz. Nos alumbrabamos con la llama de la
tullpa [fogon de lenal. Si existian velas en ese tiempo pero no
teniamos con qué comprar. Alli mismo, dormiamos y teniamos
a nuestros cuyecitos. Y en el soberado teniamos nuestros gra-
nitos, nuestra ropita. La cama era en el suelo cerca de la tullpa
para recibir calor”.?” Bajo estas condiciones vivieron muchas
familias indigenas. En Dolores, sin embargo, el sentimiento de
injusticia la llevaria a emprender una lucha que no cesaria en el
resto de sus anos de vida.

Como nos lo recuerda Rodas,* la madre de Dolores le en-
send a no dejarse de los maltratos que recibia por parte de
los hacendados; también de los mayores recibiria consejos y
ensenanzas con respecto al valor ancestral de la tierra y el res-
peto por la naturaleza como parte fundamental de la vida. Ello
contribuiria en su concepcion de la injusticia y, por ende, en la
idea de que nadie debe de aprovecharse de los demas.

Aprendié que las personas somos hijos de la Madre Tierra, y en
consecuencia nadie tiene derecho aprovecharse de la tierra, mu-
cho menos abusar de ella, porque hacerlo significa acabar con
su fecundidad y con los alimentos que generosamente nos brin-
da; aprendio sobre la importancia y el valor de la palabra, que
debe ser vista como un acto sagrado, como un compromiso que
se debe respetar y cumplir, por eso la palabra de Dolores tenia y
tiene un alto valor por los mensajes y la energia que logré impri-
mir en cada una de ellas.?

Siendo atn muy joven, Dolores viaja a Quito tratando de
huir de los designios que la hacienda tenia para ella, como ca-

% Rodas, op. cit., p. 35.
2 Ibid.
2 Ariruma Kowi, El suernio de Dolores Cacuango, Quito, MEN. 2007, p. 5.
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sarse joven para procrear hijos que trabajaran en un futuro en
la hacienda. En Quito, trabaja como “sirvienta” en una casa de
mestizos, se tenia que comunicar en castellano con los patro-
nes, por lo que aprende este idioma que muy pocos indigenas
sabian. Estos aprendizajes fueron fundamentales para que Do-
lores se vinculara de lleno con las multiples protestas que rea-
lizaban los campesinos e indigenas en la region. En 1919 y en
1925, cuando ya Dolores habia retornado a su tierra, se desatan
sublevaciones indigenas en contra de las pésimas condiciones
que se vivian en la hacienda. Ademas, los indigenas supieron
de la existencia de una legislacion que desde 1918 abolia las
relaciones de concertaje y que los hacendados llevaban varios
anos tratando de esconder. Pese a ello, el sistema de concertaje
se mantuvo varias décadas mas; las luchas que se llevaron a
cabo en la region no lograron restituir las tierras ni acabar con
el concertaje, aunque si contribuyeron a organizar a las comu-
nidades.

En medio de las protestas que aglutinaban a cientos de in-
digenas, Dolores comienza a destacar como dirigente. El saber
el castellano le permite establecer relaciones con los lideres
socialistas que en la década de los veinte aparecen por su tie-
rra, ademas, le sirve para traducir a los suyos las propuestas y
acciones para la lucha. También apoya la creacion del sindica-
to campesino para organizar a los indigenas. La conformacion
de sindicatos como el Sindicato Juan Montalvo responde a la
presencia que el Partido Comunista Ecuatoriano (PCE) tenia en
la zona de Cayambe, ya que su forma de organizar a las comu-
nidades era a través de estos sindicatos. El pCE llegd a Cayambe
porque alli existia un fuerte arraigo del modelo de hacienda
que explotaba a los indigenas y campesinos.

El rCE, fundado en 1931 a partir de una escision del Partido
Socialista, sera una de las primeras influencias para la organiza-
cion indigena ecuatoriana, asi como para la propia Dolores. A
Cayambe, de donde es oriunda Dolores, llegan algunos lideres
como Ricardo Paredes (dirigente nacional del PCE) a realizar
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trabajo politico organizando a los campesinos e indigenas que
laboraban en haciendas en condiciones pésimas. Para el PCE
era fundamental.

Crear una organizacion solida de fuerzas indigenas, porque natu-
ralmente el indigenado era el trabajador agricola, era el campesi-
no, el huasipunguero o el proletario en el campo. La agricultura,
puede decirse, se basaba predominantemente en una economia
terrateniente tradicional y conservadora, asentada sobre una in-
mensa masa de campesinos indigenas en su mayor parte adscritos
a las grandes haciendas.?

El pc forma grupos de campesinos, indigenas y artesanos
que seran apoyados por militantes socialistas, también crea sin-
dicatos agricolas en los que son enrolados los indigenas, agru-
pados ahora bajo demandas laborales. La organizacion comu-
nista no solo contribuye a dinamizar a las comunidades, sino
a evidenciar las malas condiciones en que laboraban los cam-
pesinos e indigenas en las haciendas. Este sera el inicio de una
organizacion indigena fuertemente ligada al Partido Comunis-
ta, que veia en los indigenas a campesinos que debian luchar
como clase social en contra de sus condiciones de explotacion
laboral. La diversidad aqui, como nos lo argumenta Soriano,*
era establecida a partir de la diferencia de clase, no de la cultu-
ral. El Partido veia en los indigenas a campesinos explotados y
proletarizados; las diferencias culturales y étnicas seran reivin-
dicadas posteriormente, por los movimientos indigenas.

Dolores se incorpora al Partido y se destaca como una de
las representantes mas importantes, ya que, pese a su condi-
cion de mujer indigena, en un contexto en donde ser indigena

» Entrevista realizada en 1986 a César Endara, uno de los fundadores
del Partido Comunista Ecuatoriano, en http://www.izquierdas.cl/html/nume-
ro_6/4.pdf (fecha de consulta: junio de 2010).

% Nos referimos al articulo de Silvia Soriano Hernandez, “Abrir un espacio
para el debate: diversidad, exclusion y género”, que hace parte de este libro.
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implicaba ser victima de maltrato, desposesion y menosprecio,
y en el que ser mujer era sindbnimo de obediencia y debilidad,
su liderazgo, su confrontacion directa con el hacendado, su be-
ligerancia y su infatigable lucha en contra de la injusticia seran
ejemplares. El gran valor historico, politico y cultural de Dolo-
res, en un momento en el que las mujeres ejercian papeles se-
cundarios en los movimientos, es indiscutible; pues como bien
lo comenta Soriano,” si bien el movimiento indigena se ha lo-
grado consolidar, adolece atn de una discusion sobre género.
La vida de Dolores estuvo orientada a la lucha por su “raza”,
por el reconocimiento de la tierra, la educacion y el valor de
lo indigena. Lucho por sus derechos y los de los demds en un
tiempo en el que tal concepto no existia atn. Tales esfuerzos
lograran que, bajo su influencia y con el apoyo del Partido, se
constituya la primera organizacion indigena del pais: la Federa-
cion Ecuatoriana de Indios (FED, justamente en Cayambe. Esta
organizacion sera la primera en representar al sector indigena,
aunque concebida como parte de la estructura de un gremio
campesino.?® La FEI en su manifiesto a la nacion reclamaba:

[...] traspaso de tierras a quienes la cultivaban; la parcelacion
de las tierras como paso previo a la reforma agraria [...] la in-
mediata regularizacion a las jornadas de trabajo y de los salarios
de hombres y mujeres que laboran en la hacienda; la supresion

# Ibid., en su articulo muestra como a pesar de la consolidacion de los
movimientos, la discusion sobre el género atn no ha entrado a ser parte
prioritaria de sus discursos y acciones. Si eso ahora es asi, es obvio que en
las décadas del cuarenta y cincuenta del siglo pasado las mujeres que perte-
necian a los movimientos no eran consideradas en igualdad de condiciones
que los hombres. Pese a ello, Dolores se destaco en el movimiento como una
lider importante.

% Flor Francisco Hidalgo, “El movimiento indigena en ecuador. Sujeto
social que genera un proyecto contrahegemonico, en Alberto Acosta, Pablo
Davalos, Virgilio Hernandez, Francisco Hidalgo, Hernan Ramos, Nada solo
para los indios. El levantamiento indigena de 2001. Andlisis, cronicas y
documentos, Quito, AbyaYala, 2001.
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de las “obligaciones” consideradas connaturales a su estadia en
la hacienda; establecimientos de servicios de salud, educacion,
vivienda, la tecnificacion de la agricultura, defensa de la lengua
y su cultura y la incorporacion de la poblacion indigena a la vida
democritica del pais.”’

De la misma manera en sus estatutos se afirmaba

[...]los fines de la Federacion Ecuatoriana de Indios (FEI) son los
siguientes: a) Realizar la emancipacion econémica de los indios
ecuatorianos; b) Elevar su nivel cultural y moral, conservando lo
bueno de sus costumbres e instituciones; ¢). Contribuir a la reali-
zacion de la Unidad Nacional; y d) Establecer vinculos de solida-
ridad con todos los indios americanos.?®

Esevidente el caracter indigena de la organizacion, pues, pese
a nacer en el marco del Partido Comunista, sus proclamas y fines
estan relacionados estrechamente con la reivindicacion de las
comunidades ancestrales que padecian el sistema hacendario y
el racismo producto de la explotacion y la mentalidad colonial.

Dolores juega un papel importante en la constitucion de la
FEI, e incluso llegard a ser Secretaria General. Bajo esta organi-
zacion logra evidenciar las injusticias que cometian los hacen-
dados contra los indigenas, el maltrato hacia los trabajadores,
hacia las huasicamas,” el mal pago por sus labores, las exten-
sas jornadas que se imponian, en resumen, las injusticias que
se cometian en momentos en que se consideraban “naturales”
las relaciones de “concertaje”. Dolores escucha a los comune-

¥ Rodas, op. cit., p. 71.

# http://www.yachana.org/earchivo/fei/ (fecha de consulta: enero de
201D).

¥ Huasicama fue una palabra que se utilizo para referirse a las indigenas
que les servian a los hacendados en la sierra ecuatoriana. Se puede asimilar
a la palabra sirviente.



Quintin Lame y Dolores Cacuango emblemas de la lucha 131

ros, los organiza, los vincula al sindicato, los retine para saber
de sus problemas.

A partir de 1946 comienza la construccion de escuelas clan-
destinas con el apoyo de comuneros. En las casas de los indige-
nas se adecuaba alglin espacio con sillas y mesas, a la vez que
se buscaba el apoyo de algiin comunero alfabeto o de algin
mestizo comprometido con la labor que prestara sus servicios
como maestro. Las escuelas fueron novedosas en su momento
porque integraban el idioma vernaculo a la ensenanza ademas
de algunos elementos de la cultura indigena, para que ninos
y jovenes se sintieran a gusto en ellas. Sin embargo, estas pro-
puestas no serian bien vistas por los hacendados, que no du-
darian en clausurarlas porque no les convenia que los indios
se educaran; pese a ello, los indigenas se las ingeniaban para
continuar ensefando. Entre las estrategias utilizadas estaba la
rotacion de las casas en donde se impartian las clases, el desar-
mado de los “salones” para que no se supiera en donde se daba
clase, o el enseniar de noche con todas las chozas alumbradas
para que el hacendado no se diera cuenta donde estaban re-
unidos los indios.*® Las escuelas pervivieron hasta inicios de la
década del sesenta, debido a que a la persecucion del hacen-
dado se sumaria la del gobierno, que no las reconocia.

Para Rodas,*! Dolores fue ante todo una defensora de las
mujeres, una mujer luchadora en momentos en que ni siquie-
ralos hombres indigenas tenian protagonismo dentro de las
reivindicaciones sociales. Sin embargo, Dolores se considero
siempre una indigena militante del Partido Comunista; cons-
tantemente se reunia con su dirigencia para plantearle los pro-

30 Si se quiere profundizar en el aspecto educativo de la lucha de Dolores
y los comuneros se puede consultar la tesis de la autora de este articulo, La
educacion como conflicto intercultural. El caso de los movimientos indi-
genas del cric (Colombia) y la cONAIE (Ecuador) (Doctorado en Estudios
Latinoamericanos, UNAM, 2011).

31 Rodas, op. cit.
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blemas de la comunidad y buscar apoyo. Sus reivindicaciones
y militancia politica dejan ver la fuerte incidencia que ejercio el
PCE sobre ella. Justamente como lider del Partido fue invitada
al Congreso Latinoamericano de la Confederacion de Traba-
jadores de América Latina (CTAL) en Cali, Colombia (1944). Al
respecto ella comento “Alli en el congreso de Cali todo planteé,
para que conozcan cudl es la situacion de los indios. Todo dije.
Como hemos sufrido, cobmo hemos llorado. Hecho una lastima
por servir de huasicama, de vaquero, a punte palo”.?

La beligerancia de Dolores lleva a que los hacendados, los
politicos, los militares se fueran contra ella. Las represalias no
se hacen esperar y los duenos de hacienda persiguen y casti-
gan con dureza a los indios que llevan a cabo las escuelas clan-
destinas® y a los comuneros que apoyan las protestas lideradas
por los indigenas; a Dolores la maltrataron, la persiguieron vy,
al no encontrarla, le quemaron la choza donde vivia. Asi ella lo
recordaba en 1969,

[...] habia mandado para que queme casita, asi quemaron casa
como huasipunguito. Habia animalituca, chanchitu, vacunita,
aquita, torete, borreguito, gallinita, cuicito, trastecito, granito, ro-
pita, todu eso limpio quemaron [...]. Y quemando ca asi a le digo:
Por qué hicieron tudu asi, spor qué quemaron mi casita? ;Quién
mand6?” No sé, mandados somos, mandados somos, mandados
fuimos” ellos ca decian.?!

La experiencia del proceso indigena tanto en la parte edu-
cativa como en la estrategia organizativa, contribuy¢ a fortale-

32 Ibid.

¥ Davalos, op. cit.

3 Entrevista a Dolores Cacuango por Ralph Blomberg en 1969. En José
Yinez del Pozo, “Yo declaro con franqueza. Chashnamicansashcanchic”, en
Memoria oral de Pesillo-Cayambe, Quito, AbyaYala, 1988. En http://www.
flacso.org.ec/docs/DOLORES_CACUANGO_2.pdf
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cer la organizacion de las comunidades y a empoderarlas. Las
comunidades logran una importante organizacion, por lo que
los hacendados y la clase politica comienzan una fuerte perse-
cucion a los lideres y a la comunidad en general, tildandolos
de “comunistas roba tierra”.*> Los resultados de la lucha de Do-
lores y de la comunidad que la acompand seran sobre todo en
términos organizativos. Y mas temprano que tarde se podrin
apreciar en las reivindicaciones étnicas sobre el derecho a la
tierra y el territorio de la Ecuarunari en 1972.%¢

Pese a ello, Dolores, que dio su vida por la de los otros, mo-
riria en la mas profunda pobreza en 1971, sin reconocimiento
alguno. Tan so6lo una nota en un periodico hablo de su deceso
en aquel tiempo. Su revivir se dard en la década del noventa
cuando se comience a reivindicar su nombre en las moviliza-
ciones indigenas. Ya que, como decia ella “somos como la paja,
mas que el viento nos mueva de un lado para otro no podra
arrancarnos. Somos como la paja del cerro que se arranca y
vuelve a crecer y de paja del cerro cubriremos el mundo”.

LAS VIDAS EN PARALELO. A MANERA DE CONCLUSIONES

Consideramos que las dos figuras que hemos resenado cons-
tituyen un referente porque comienzan a fisurar la frontera ét-
nica que dividia a los “de la hacienda” y los de afuera. La fron-
tera étnica era una especie de “linea imaginaria que marcaba
la diferencia del ‘ser racional’; es decir la civilizacion, y los ‘in-

¥ Expresion usada por Lourdes Conteron, kichwa-otavala, para referirse
al hecho (entrevista realizada por Gonzilez Maria Isabel Gonzilez, Quito,
octubre de 2009). Llama la atencion que esta misma expresion se utilizaba
en Colombia para referirse a los hijos de los indigenas que luchaban por la
tierra, segin la entrevista que realizamos a Graciela Bolanos en 2010.

% Sus siglas significan en kichwa (idioma indigena del Ecuador) Runacu-
napac Riccharimui, el despertar del indio ecuatoriano. Esta es una organiza-
cion indigena regional y una de las mas importes del Ecuador.
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dios’ que son sujetos republicanos que los ciudadanos van a
civilizar”*” Los indigenas y campesinos que hacian parte de
las haciendas no eran ciudadanos, eran una cultura “abyecta y
miserable”.®

Tanto Dolores como Quintin nacen en la hacienda y salen de
ella; afuera, comienzan a evidenciar las injusticias que viven los
indios, poco conocidas en los contextos citadinos. Este es uno
de los puntos en comin que comparten, habra otros divergen-
tes. Fueron contemporaneos, nacieron en la misma década y
cada uno lucho en contra del mismo sistema de explotacion en
su pais; sin embargo, los hitos significativos de la lucha de cada
uno de nuestros personajes tienen sus propias particularidades.

El accionar politico de Quintin transcurre sobre todo en su
juventud. Como anotabamos arriba, su lucha a favor de los in-
dios y de sus tierras se comenz6 a presentar cuando €l tenia 23
anos de edad. Quintin nunca claudico, sin embargo, con el pa-
sar de los anos y con experiencia acumulada se dedicé mayor-
mente a reflexionar y a luchar desde escenarios legales, como
las demandas juridicas por la reposicion de las tierras. En el caso
de Dolores, su liderazgo politico comenzo6 siendo adulta. Sus
acciones inician después de los cuarenta anos. A los 45 afnos co-
mienza a destacar como lider y se vincula al Partido Comunista,
de alli en adelante no parara de reclamar a los patrones, de or-
ganizar a la comunidad y de confrontar el sistema de hacienda.

Consideramos que el género tiene su influencia en esto,
porque mientras los hombres en Colombia eran enrolados al
ejército, lo cual les daba la posibilidad a algunos de ellos de
salir de la hacienda a hacer sus vidas, las mujeres en Ecua-
dor estaban vinculadas a la casa, a sus hijos. Porque si bien
Dolores salié muy temprano de su huasipungo, regreso, con-
trajo matrimonio y se dedico a la crianza de sus hijos por
varios anos.

¥ Guerrero, op. cit., p. 29.
3 Constitucion del Estado del Ecuador de 1830.
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Otra divergencia interesante es que Quintin fue alfabeto,
supo leer y escribir, e incluso escribioé sus memorias de resis-
tencia, mientras que Dolores no sabia ni leer ni escribir. Pese
a esta diferencia tan marcada, los dos le otorgaron un papel
importante a la educacion. El primero planted la construc-
cion de una escuela® y siempre valor6 la educacion, la se-
gunda construy6 escuelas e implement6 un sistema educativo
para sus comunidades. Para Dolores, las propuestas educati-
vas jugaron un papel importante, por este motivo construye
escuelas clandestinas, para que los ninos “aprendan letra” y
puedan defenderse del mundo externo. Las escuelas eran co-
ordinadas por lideres que hablaban castellano, quienes pri-
mero ensefiaban en kichwa y posteriormente en castellano,
para asi establecer mejores relaciones con los nifnos y que no
desertaran como lo hacian de las escuelas prediales o tradi-
cionales.

Las convergencias entre las vidas de Quintin y Dolores son
las mismas que también compartian con la mayoria de los in-
dios que hacian parte del sistema hacendario. Por eso de la
pregunta ;qué fue lo convergente en la vida de estos dos perso-
najes?, surge esta otra: squé fue lo diferente con respecto a los
otros indios, lo que permitié a Dolores y a Quintin enfrentarse
al sistema de hacienda y destacarse frente a los demas? Al res-
pecto consideramos que existen cuatro rasgos que distinguie-
ron a ambos independientemente de pertenecer a contextos,
géneros y paises diferentes.

Salieron de la bacienda
Los dos tuvieron la posibilidad de salir de la hacienda. Dolores

fue a Quito, Quintin a Bogota y a Panama entre otros lugares.

¥ Existen algunas referencias de que en el Tolima Quintin construyo dos
escuelas, pero su existencia fue efimera.
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Ello les permitid conocer qué pasaba mas alla de este sistema
y desnaturalizarlo. Es decir, pudieron comprobar que en otros
lugares del pais tal sistema no existia, y comenzaron a mirar de
otra forma a la hacienda y a los hacendados. Ello es una senal
de apertura de la frontera étnica: rompieron el limite que sepa-
raba a la civilizacion de lo “incivilizado”, a la razon de la “igno-
rancia” etc. Las dos experiencias muestran al indigena mas alla
de la frontera que establece la hacienda, en momentos en que
las comunidades estaban sometidas bajo el poder politico, eco-
noémico y simbolico que ejercia el hacendado. Quintin y Dolo-
res son indigenas que se visibilizaron mds alld de la hacienda
e incluso, como en el caso de Dolores, su voz se escucho fuera
de su pais. Quintin viajo a Bogota en 1914, ahi se entrevisto
con altos mandatarios del Gobierno Central que le facilitaron
acceso al Archivo Nacional para estudiar las cédulas reales de
los resguardos. Por su parte, Dolores viajo a Cali (Colombia) al
Congreso Latinoamericano de la Confederacion de Trabajado-
res de América Latina en 1944, donde expuso la situacion de
los indigenas de su pais.

El hecho de hacer evidentes los reclamos mas alla de la ha-
cienda, ya sea ante instancias legales como los mandatarios del
Estado o ante congresos regionales como los del pPc, es una
prueba de que el limite impuesto estaba resquebrajandose:
los indios se hacen mas visibles. Ademas, toman en sus ma-
nos mecanismos tradicionalmente usados por los mestizos. La
posibilidad de hacerse visibles publicamente en instancias di-
ferentes a las haciendas (ciudades y encuentros con mestizos),
va abriendo la frontera étnica, cerrada por los sistemas de con-
tratacion de las haciendas. Este hecho es muy significativo para
el indigena, porque a pesar que en el sur de Colombia Quintin
no gand ninguna batalla juridica, su lucha se convirtié en un
ejemplo para los terrajeros, que desnaturalizan la institucion de
la terrajeria y comienzan a plantear la “Republica Chiquita” o
“Republica de Indios”.
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Aprendieron la lengua de los blancos

El salir de la hacienda, de donde transcurria la vida de los in-
dios, les obligd a relacionarse con los otros, a entender algu-
nos rasgos culturales y, sobre todo, a comunicarse en el idioma
del otro. Este hecho es fundamental, en ambos casos el haber
aprendido castellano les posibilitd ser articuladores entre el
discurso de los otros y el de los indios.

Saber castellano fue una herramienta central en la lucha.
Para Quintin ser alfabeto le posibilitoé hacer su lucha legal ante
instancias gubernamentales, incluso, como parte de su batalla
por recuperar las tierras, se desplazo a la capital para conseguir
documentacion que diera sustento a sus demandas. El libro
“Pensamientos de un indio que se educod en las selvas colom-
bianas” es la compilacion de sus escritos, en €l narra sus viven-
cias por la recuperacion de territorios indigenas, las multiples
batallas que libro y se da un testimonio de primera mano de su
pensamiento. De manera similar sucede con Dolores, el haber
aprendido algo de castellano le posibilitd comunicarse con los
mestizos y llevar el mensaje a los suyos, asi mismo, compren-
der qué era el mundo mas alla de la hacienda y por qué vivian
en situaciones de injusticia

Se relacionaron con organizaciones
de izquierda que ya estaban constituidas

Organizaciones de izquierda como el Partido Comunista tuvie-
ron presencia en los lugares en donde Quintin y Dolores vivie-
ron. Ellos se relacionan con algunos lideres y con sus discursos,
lo que influird en la forma de pensar y de actuar de nuestros
personajes.Hay que hacer una diferencia, sin embargo, porque
en el caso de Quintin el vinculo fue menos estrecho que en el
de Dolores, que si se considero militante del Partido.
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Se relacionaron con los “blancos-mestizos”

Haber salido de la hacienda obligd a Quintin y a Dolores a re-
lacionarse con los otros; aprender el castellano; conocer la otra
cultura, la blanca-mestiza. Este acercamiento al otro es un ras-
go del quiebre de la frontera étnica, porque se comienza a des-
mitificar y a conocer la vida, la lengua, la cultura del otro. Estas
caracteristicas de las vidas de nuestros personajes, los condujo
a desnaturalizar el sistema de hacienda, ver y sentir la injusticia
de otra forma, lo que los llevo a actuar junto con su gente y en
contra del injusto sistema de explotacion del cual hacian parte.
El sentimiento de injusticia y la lucha por revertir la situacion
que genera esas condiciones, se puede explicar con la “lucha
por el reconocimiento”;, que es una propuesta de Axel Hon-
neth, quien plantea que ciertas poblaciones, al sentirse humi-
lladas y despreciadas socialmente, convierten ese sentimiento
en accion para revertir aquello que los afecta. Segiin Honneth,
llega un momento en que las condiciones sociales llevan a que
la lucha se inicie, pero esta lucha crece y se agudiza cuando
las acciones que emprenden las poblaciones maltratadas son
coartadas por el otro. Consideramos que ello les pas6 a nues-
tros personajes, que fueron perseguidos por los politicos del
momento, por la iglesia, por los hacendados, por la fuerza pu-
blica e incluso por los mismos indigenas. Tuvieron que migrar
en varias ocasiones para salvar sus vidas, pese a ello, seguian
luchando porque habian conocido la injusticia.

Dolores y Quintin comparten la persecucion constante,
Quintin fue encarcelado en varias ocasiones, segin sus cuen-
tas tuvo que pagar un total de 18 anos 7 meses y 21 dias en
prision, acusado por los terratenientes de sublevacion. Por su
parte, la beligerancia de Dolores fue castigada con la quema
de su vivienda, el maltrato continuo a ella y a sus hijos, y las
persecuciones de que fue objeto durante muchos anos.

Ellos fueron contemporaneos y aunque —al parecer— nun-
ca se conocieron, tuvieron muchas vivencias en comun, su
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pensamiento indianista, la defensa de su raza, los sufrimientos
por el compromiso con su pueblo, la posibilidad de conocer
el mundo fuera de la hacienda, el aprendizaje del castellano,
la relacion con otras organizaciones politicas, la muerte en so-
ledad después de toda una vida de lucha. Estas, entre otras
situaciones, nos llevan a pensar que son personajes paradig-
maticos de un momento historico en el que la dominacion y la
humillacién al indigena era comun y “natural”.

Aunque Dolores y Quintin sean, sin duda, figuras emble-
maticas del movimiento indigena en sus respectivos paises, no
lucharon solos sino que estuvieron apoyados constantemente
por otros indigenas que sufrieron persecuciones e incluso la
muerte. Sin embargo, queremos destacarlos como lideres de
una época en donde las relaciones de control por medio de
la hacienda se mantenian muy fuertes. A pesar de ello, propu-
sieron formas de salir de estos espacios para construir otras
relaciones, mas justas con el indio y el campesino. Sus batallas
seran retomadas en las décadas posteriores a sus muertes.
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