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Hacendados brujos
y hacendadas virgenes
en los Andes

Por Curlos M. Tur DONAITI
BEA4S, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México

TODAVIA HOY no podemos evitar cierta sensacion de incredulidad

cuando recordamosque hasta la reforma agrariade 1969en los
Andes peruanos se prolongé un mundo rural arcaico, integrado por un
archipiélago de comunidades indigenas y haciendas seforiales. Aun en
el contexto de América Latina, subcontinente paradigmatico en cuanto
a la heterogeneidad de las estructuras econémico-sociales y cultural-
religiosas, sorprenden las tormas dedominacionsobre el campesinado
quechua, que combinaban rasgos de consenso magico-religioso con la
mas despiadada violencia. Estaperduracion de las haciendasen el tiem-
po largo resulta una contundente ejemplificacion del lento devenir de
ciertas formacionessocialesy de la utilizacion de mecanismos de con-
trol que evocan la imagen del medioevo europeo. No menos sorpren-
dente resulta la identificacion por las masas indigenas de algunas pode-
rosas hacendadas con la Virgen Maria, y la atribucion de poderes
sobrenaturales a ciertos gamonales, que recuerdan a los reyes tauma-
turgosde lahistoriafrancesa. Estaamalgama magico-religiosa cimento
las relaciones de autoridad-subordinacion en dichas haciendas, hasta
que la pujanza del movimiento campesino impugnador, a pesar de la
oposicion de las fuerzas conservadoras y de miembros del clero cato-
lico, precipitd la decision del gobierno militar de desmantelar el archi-
piélago seiorial. En adelante, el campesinado, desprovisto de su escu-
do magico-religioso, planteabala contemporanea cuestion social: ahora
se descubrian solos ante su destino.

El Pera anterior a las reformas de Velasco Alvarado — y se podria
afirmar que también Ecuador y Bolivia, hastamediadosdel siglo xx—
constituia claras ejemplificaciones de heterogeneidad en sus estructu-
ras econdmico-sociales, de formas diversas de asentamientos huma-
nos y explotacion productiva de los disimiles niveles ecologicos del
paisaje andino. Al espacio peruano, los especialistas lo dividen en tres
grandes regiones. Mientras que la Costa, para los afios sesenta. tiene a
la mayor ciudad, Lima, y a las actividades agrarias e industriales mas
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productivas, la Selva, 60% del territorio nacional, padece una rala co-
lomizaci6n salvaje y una economia extractiva que diezma a las etnias
amazonicas. Los Andes, a su vez, eje demogratico y economico del
pais desde los tiempos previos a la conquista espaola hasta avanzado
el siglo xx, era escenario en valles y punas de la perduracion de una
arcaica sociedad precapitalista, centrada en comunidades indigenas y
haciendas sefioriales, cercando islotes de gran minenay haciendas la-
neras modernizadas.

Para los fines de este texto debemos adentramos en el mundo de
las haciendas tradicionales que se asentaban a lo largo de los Andes y
con notable peso terntorial y demografico en los departamentos de la
Sierra sur (Cusco, Puno, Apurimac, Huancavelica, Ayacucho) Elre-
conocido antropologo José Matos Mar define asi a este tipo de ha-
cienda: “Es unainstitucion econoémica ysocial para la explotacion de la
tierra. La estructura organizativa es rigida y casi inmutable desde sus
origenes hasta el presente. Ha cambiado cultivos, ha tecnificado la ex-
plotacion, ha aceptado lamodemidad, pero la estructura en su espirntu,
en su forma y en su sustancia, es casi la misma desde el siglo xvir”

Con respecto de las pequenas ciudades andinas, a las que abaste-
cian las haciendas y comunidades y eran centros comerciales y admi-
nistrativos provinciales, José Maria Arguedas, antropologo y escritor
neoindigenista, poniendo un ejemplo ayacuchano afirmaba en 1965
“En Puquio, la poblacion estuvo dividida en castas hasta hace no mas
de 30 anos: indios, mestizos y mistis (sefiores) ocupaban sectores bas-
tante bien marcados de la ciudad™. Citando a don Nieves Quispe, ca-
becilla de unacomunidad quechua, transcribia Arguedas.

Nosotros (los indios) sélo queremos que el gobierno ordene que los mistts
y los indios vivamos separados y que no pidamos ayuda los unos a los
otros Entonces se sabra quién vale mas en Puquio  osotros, pobres como
somos, podemos vivir, ellos (los mistis) vendran llorando a pedirnos auxi-
lio porque no saben arar, regar, cosechar, criar el ganado. ada saben, solo
montara caballo y ordenar e moririan de hambre si fueran obligados a vivir
separados ?

' Jos¢ Matos Mar, “Las hactendas en el valle de Chancay™ en Les problémes
agraires des Amériques Latnes, Paris, Centre National de la Recherche Scientifique,
1965, p. 318

Jos¢ Maria Arguedas y Alejandro Ortiz Rescaniére, “La poseston de la tierra- los
mitos posthispanicos y la viston del umiverso en la poblacionmonolingile quechua™, en
thed . p. 311
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Esta opinion. muy intencionalmente presentada por Arguedas en un
coloquio internacional sobre los problemas agrarios de América Lati-
na, que organizo en Paris el Centro acional de laInvestiga i6n Cien-
titica, es muy valiosa para comprender las transformaciones que se
estaban operando en el mundo andino y las motivaciones de “'seguri-
dad nacional” que impulsaronlareformaagrariade Velasco Alvarado,
la reforma desde Lima decidida por el poder militar para prevenir la
in urreccion social y étnicadel campesinado quechua.

De las citas utilizadas mas arriba. hay una de Arguedasy otrade
don ieves. que resultan particularmente utiles para comprender el
universo de las haciendas tradicionales y las pequenias ciudades andinas.
La primera se refiere a ladivision social en castas, prolongando la
vigencia a mediados del siglo xx del criterio sociorracial heredado de
lacolonia A suvez. laatirmacion del cabecillacomunero enfatiza que
los hacendados solo saben montar a caballo y dar ordenes.

Seiores a caballo, propietarios de tierras explotadas por una po-
blacionsen il. poblacion que acepta resignadamente su condicion como
siervos medievales; o dicho de otra forma, una sociedad basadaen la
explotacion rural. con una estructura social de castas. vertical y autori-
taria. lleva alantropdlogonortearnericano Allan R. I lolmberg, en 1967,
a evocar el sistema normando en Inglaterray la division étnica de la
tloreciente sociedad feudal inglesa que organizaron los normandos in-
vasores sobre el campesinado sqjonen los siglos X1y xi

Abundando en las similitudes, Holmberg enumera.

La poblacion sierva, en ambos casos carece de especializacion protesional,
participa de una actividad y ortentacidn mental totalmente enfocadas a una
economia agricola, habla un idioma diferente al del grupo dominante com-
puesto por especialistas de alto prestigio. En la época normanda, el presti-
gio mas alto se identifica con los caballeros que forman la tuerza militar real
En la época actual de la hacienda andina, el prestigio se concentra en la
clase ociosa de habla espaiiola y educacion exquisita, que nira a los indios
siervos como brutos salvajes Los siervos mismos carecen de lealtad posi-
tiva con respecto a su propto grupo y parecen formar parte de la hacienda
debido a que no tienen otro lugar a donde ir?

Si consideramos el interés del grupo dominante por mantener su base
econdmicay de poder con lo expuesto anteriormente, tenemos que

? Allan R Holmberg. “Algunas reflexiones entre la privacion psicobiologica y cl
cambio cultural en los Andes™. América Indigena (México. Instituto Indigenista Intera-
mericano), primer trimestre de 1967 p. 17
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tanto hacendados como siervos indigenas, coincidian psicologicamen-
te en procurar la estabilidad y aun la rigidez culturales.* Lamentalidad
senorial de lo hacendados es clara expresion de este mundo congela-
do. en cuanto se interesaban mas que por la riqueza producida por el
trabajo. por “el prestigio ligado al dominio de una cierta extension te-
mitorial y al control de un cierto niumero de personas que vivian enesta
mismaextension’.?

Las “gentesde hacienda”, como eran conocidos los campesinos
serviles, constituian un caso extremo de subordinacion al patron, al
punto de formar una especie de “casta” aparte dentro de la estructura
social de laregion.® El campesino paraidentificarse decia *Yosoy de
don Zendn Pereyra”, contrastando con el comuncro que se identifica-
ba por su comunidad de residencia. Al mencionar su comumdad en ¢l
mundo campesino de la ierraquedaba claro que poseian sus tierras,
que eran hombres cabales; lasubordinacion de lasgentes de hacien-
da” eradespreciada por los comuneros. que consideraban que al no
poseer sus tierras eran gente inferior, subhumano-.

En estacompleja interrelacion de dominacion-dependencia en que
estaban insertas “las gentes de hacienda™ se imponia un acentuado tra-
dicionalismo cultural, necesario para el gamonal con la finalidad, como
en siglos anteriores, de que funcionara el mecanismo de explotacion
*Asi, sabiamente mantenida en la ignorancia y solidamente protegida
de los contactosexteriores --—compruebael antropologo francés Henn
Favre—, lamano de obra indigena de las haciendas contintia aceptan-
doe inclu oexigiendo la tutela de que es objeto™®

Esta tutela tenia una base matenial. la parcela de tierra que trabaja-
ba cada tamiliay el derecho a criar cierto nimero de animales. y en
contraprestacion de estos derechos antiguos y precarios, la lista de
obligaciones de los campesinos nunca se cerraba. Participar en todas
las activ idades agricolas de la hacienda y en todos los trabajos com-
plementarios: reparacion y/o construccion de cerco" y edificios. de
caminos. acequiasetc.” La disciplina laboral necesaria para la realiza-

tbid
* Henri Favre, “Evolucion y situacion de la hacienda tradicional en la region de
IHuancavelica™ en José Matos Mur, comp.. Hacienda. comunidad v campesmado en el
Peri. Lima, Instituto de Lstudios Peruanos, 1976.p 110
Ibid . p 130
7 Arguedas y Ortiz Rescamere, 1 a posesion de la tierra™ p 310
*lavre, [ volucidny situacion de la hacienda tradicional en la region de Huancay elica
p 131
Ibid . p 129
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cion colectiva de estas tareas se aseguraba, hasta fines de los afios
sesenta. con el uso del latigo, patadas y golpes, y eventualmente con
penas de detencion en la carcel publica o de la hacienda.'

Las interrelaciones de hacendados, administradores y capataces
con la masa de la poblacion campesina no sélo se sostenian por la
coercion fisica.incluiantambién dimensiones simbolicas y magico-reli-
giosas que consolidaron y sostuvieron en la larga duracion esta institu-
cion que prolongd en los Andes un mundo desaparecido en Europa,
cuna dc lasociedad feudal y de suaparatoideologico-cultural: la Igle-
sia catolica.

kn las haciendas de mayor extension territorial y numero de fami-
lias dependientes se levantaba una parroquia en honor al santo patron
de la propiedad, en cuya fiesta anual participaban todos con notorio
fervor."" El catolicismoeraquizasel mas importante vinculo cultural de
consenso entre los hacendados. sus empleados y el campesinado
quechua. Elparrocorecibia muestras de respeto y subordinacion simi-
lares a los propietarios: se le besaban las manos o los pies, y sabia
aplicar penas de latigoa los siervos que no cumplian con sus deberes
religiosos. "

Pero ;de qué catolicismo estamos hablando? La Iglesia en los
Andes. como entodo el imperio americano, habia consolidado lacon-
quistamilitar conunasistematica conquista espiritual. A los treinta ailos
de latoma de Cusco habia editicado setenta conventos entre Quito y el
sur de la actual Bolivia. Lo que no pudo evitar fue la reelaboracion de
sumensaje en un panteodn sincrético” y, menos aun, laideade un Dios
providente y cercano. que premia y castiga en vida a los fieles." Esta
creencia de un Dios castigador era particularmente adecuada para ra-
cionalizarel dolor y mantenerel controlsocial. “en una cultura fuerte-
mente marcada por la experiencia historica de ladominacion de los

indios por los blancos™."*

' IHolmberg. “Algunas reflexiones entre la privacion psicobiologica y el cambio
cultural en los Andes™, pp. 7-8.

" Manuel Burga y Alberto Flores Galindo. Ipogeo v crisis de la Repiiblica -lristo-
crénea. l.ima. Rikchay Pera, 1987.p. 91

'? Roland Anrup. Ef taita y el toro. en torno a la configuracion patriarcal del
régimen hacendario cuzquerio, Universidad de Gotemburgo y Universidad de Estocolmo.
1990.p 170

Y Manuel M Marzal. £/ sincretismo tberoamericano. Lima. Pontificia Universi-
dad Catdlica del Peru, 1983, p. 22

Y lbid., p. 23

" Ibvd
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Racionalizar el dolor y mantenerse en su ubicacionsocial eran, sin
duda, necesidades vitales para las “gentes de hacienda”. Los campesi-
nos siervos temian a la naturaleza andina y al poder despotico y
paternalistade sus patrones. Allan R. Holmberg sostiene que padecian
de una gran variedad de temores y que rara vez gozaban de tranquili-
dad.' El ambiente natural de la Sierra flagelaba a las poblaciones con
sequias prolongadas, temblores y huaicos, laderas empinadas y pro-
fundos precipicios, que convencian a los quechuas de la fragilidad de la
vida y de su dependencia de las fuerzas sobrenaturales.

Laexperiencia cotidiana con el hacendado y su jerarquia de em-
pleados y aun con sus vecinos los convencian de que las relaciones
humanas les eran hostiles, con laexcepcion de unas pocas formas de
recreacion: celebraciones festivas con la comida y bebida proporcio-
nada por la hacienda, los bailes con laconsiguienteindulgencia sexual,
el chismorreo tamiliar, excluyendo siempre a los extrafios a la
propiedad."”

Las interrelaciones cotidianas se enturbiaban por el monolingiiismo
de los campesinos y el bilingtiismo de la jerarquia del poder que facili-
taba-obstruia la comunicacion. Las aprensiones mayores esiaban aso-
ciadas a las reiteradas experiencias de hambre y maltrato fisico. Como
en las sociedades europeas de base agricola e ineficaces transportes
hastael siglo xviu, la sequia, las plagas o las Iluviasexcesivas llevaban
ala pérdida de las cosechas y al hambre. La violencia tenia las formas
ya mencionadas pero podia llegar a la mutilacion fisica por “falta de
respeto” al hacendado, como lo denunciaron, a principios de los afios
sesenta, diarios limefios y antropologosreconocidos como Arguedas
[Favre. Otra forma de violencia fisica se ejercia sobre las mujeres indi-
genas por losempleados mestizos: la violacion, con el agravante que la
familia y los vecino sancionaban a la victima con una especie de ostra-
cismo social y era muy dificil que se casara.'® El temor entonces a
perder la vidaresultaba omnipresente. y erahabitual que la familia ocul-
tara algtin fallecimiento para no hacer enojar al patron.

La dialéctica de estas presiones naturales, sociales y culturales
modelaban protundamente la psicologia de las familias campesinas. Ln
mecanismo de defensa elemental ante la jerarquia del poder era mani-
testarse como lentos e incapaces, con actitud plariidera v obsequiosa.

' Holmberg. “Algunas retlexiones entre la privacion psicobiulogica y ¢l cambio
cultural en los Andes™. p. 4

" Ibid.. p. 16

" bid.. p. 9
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lo que “confirmaba” el prejuicio antiindigena de los hacendados,
que hubieran aplaudido aquella definicion feudal alemana de que lo que
diferenciaal campesino del buey es que no tenia cuemnos.'? La combi-
nacion de tan duras condiciones engendraban una verdadera psicolo-
gia de la inmovilidad, que se expresaba en una extremada timidez ante
los extrafios y un agresivo rechazo a los fuereios.?’

Esta cultura del rechazo y la represion era fomentada por los
gamonales y avalada por el clero, que se complementaban para afir-
mar en lamente de sus subordinados que la pobrezaera inevitable y las
innovaciones molestia , cuando no perversiones. Asi se reforzaba una
especie de estado de ignorancia defensiva, que para los afos sesenta
convertia a estas haciendas en un verdaderoarchipiélago social cada
vez mas artificial y presionado por las fuerzasextemas, que finalmente
loaniquilarian.

Era natural. entonces, que el campesinado servil se autopercibiera
como impotente e ineficaz, y al mundo natural y social lo considerara
poderoso y malévolo.?' En particular, a las manifestaciones de lo so-
brenatural. que para los campesinos quechuas ejercian una funcion di-
recta de control sobre los asuntos humanos y del entorno fisico, con
consecuencias que podianresultartemiblesy aun devastadoras.

Esta creencia que las relacionesentre las realidades mundanas y lo
sobrenatural son estrechas y reciprocas, con resultados que pueden
ser netastos o positivos,* nos aleja de laconcepcioneurocéntricaque
discrimina entre brujeria.magiay religionenel estudiode laEdad 4edia

El fuerte componente de contlicto étnico en los Andes se manities-
ta, por ejemplo, en el mito del “pishtaco”, una categoria de brujo que
los siervos conceptitan como hombres blancos. a menudo barbados.
que viajan por los senderosdurante lanoche. en buscade indio® incau-
tos para asaltarlos. Los campesinos creian que los pishtacos se llevan
los cuerpos de sus victimas para convertirlos en aceite lubricante de
aviones,autos y otras maravillas mecinicas de lamodernacivilizacion
occidental.?* El sentido del mito es obvio: la civ ilizacion tecnologica
blanca tunciona sobre el sacrificio del campesinado quechua.

" Ruggiero Romano y Atberto Tenenti, Los fundamentos del mundo moderno Idad
\ledia tardia. Rejorma. Renacimienio. México. Siglo xx1, 1979.p 18

2 [lolmberg, “Algunas reflexiones entre la privacion psicobiologica v ¢l cambio
cultural ¢n los Andes ', p 13

3 fbid.. p. 18

2 ¥ranco Cardini. Magia. brujeria v supersticién en el Ocerdente medieval Baicelo-
na. Peninsula. 1982 pp. 109-110

tolmberg.  Algunas reflexiones entre fa privacion psicobiologica y ¢l cambio

cultural en los Andes™ p. 12
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A estos mitos impugnadores de la dominacion gamonal y de las
novedadesoccidentales,algunos propietarios respondieron en térmi-
nos simultaineamente hispanicosy andinos. Al respecto escriben Ma-
nuel Burga 'y Alberto Flores Galindo, para la época anterior a 1930,
caracterizando la devocion de los hacendados.

Exageradamente catolicos y piadosos con las instituciones religiosas Este
es un rasgo tan antiguo como la presencia europea en el drea andina Fue
con el trabajo de los siervos de hacienda que se levanto la inmensa cate-
dral cusquefia durante los siglos xvi y xvii; fueron tambi€n los siervos los
que construyeron los altares de esta misma catedral Es asi como el trabajo
servil abria las puertas del cielo a los sefiores de la tierra. Esta tradicion
continba en la Republica, pero esta vez con dimensiones mas modestas [. |
Piedad cristiana y sistema servil estdn intimamente ligados para apoyar el
funcionamiento de la hturgia en regiones donde las limosnas eran escasas.

Este comportamiento hacia la Iglesia es similar al de los llamados
“oligarcas™ limenos, duefios de haciendas agroindustriales o ganade-
ras, administradas bajo el criterio de laeficienciatecnicay la ganancia
capitalista. Pero en la personalidad del hacendado serrano se encuen-
tra una actitud de respeto hacia las costumbres y la culturacampesinas
de raigambre andina. Estos hacendados actuaban como bisagras entre
dos mundos y dos culturas, aunque recogian los elementos mas arcai-
cos de ambos: el catolicismo conservador y la mentalidad rentistica
occidentales; y de loandino,ciertareligiosidad sincréticay unamirada
nostalgicaal pasado, en especial el inca. para inspirarsolucionesa los
problemas del momento.*

Lo mas peculiar de los gamonales serranos era que se los conside-
raba investidos de ciertos poderes magico-religiosos y no estaban le-
jos de realizar actos sobrenaturales: de un poderoso propietario punefio
se rumoraba que en su bautismo se produjo un terremoto y que siendo
nifo curaba las llagas de los menesterosos. prodigios que fueron pre-
cedidos de otros acontecimientos excepcionales acaecidos en tomo a
la fechade su nacimiento.*®

Estos rasgos magico-religiosos también involucraban aciertas
hacendadas, a las que se identificaban con la Virgen Maria, y cuando
llegaban a su propiedad caminaban sobre un manto de pétalos que

* Burgay Flores Galindo. -pogeo v crisis de la Repriblica dristocrduca. p 106
tbid.p 107
* Ibid., p. 108
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arrojaban a su paso las familias dependientes.” Era el homenaje yue
merecia la patrona del Cielo y de la Tierra.

Esta asignacion de rasgos sobrenaturales nos evocanaotro feno-
menos similares ocurridos en los siglos de laEdad Media europea. Es
conocido el caso de los reyes taumaturgos franceses, estudiados por
Marc Bloch, soberanos que realizaban curas milagrosas en favor de
los mas necesitados.

Laatribucion de la identidad de la Virgen a ciertas hacendadas,
creencia que cultivaban las familias serviles, con la segura poca simpa-
tia de los respectivos parrocos, sugiere una relacion de equivalencia
entre dos personajes femeninos del sincrético panteon quechua. Ma-
ria. de obvio origencristiano e hispanico. y la Pachamama.diosaandina
de latierray simbolo de la fertilidad agricola y también superticie sobre
la que se levanta la vivienda y se cava la tumba. Laalta significacion de
estadeidad lleva al antropdlogo jesuita Manuel Marzal a sostener que
“la teologia de lareligion popular andina se encierra en el nombre de
Pachamama™

Cabe preguntar ante estas evidentes transgresiones a la ortodoxia
catolica cual seria por aquellos afos la actitud de los sacerdotes y
religiosos de la region. Parece que no se planteaban con mucha deci-
sion el problema catequético y aceptaban como en la Alta Edad Media
europea estas confluencias entre la cultura campesina y las ensefianzas
de laIglesia. Pero ante esta reelaboracion andina del cristianismo, tan-
toen el caso de los hacendados taumaturgos como de las hacendadas
virgenes, la Iglesia hacia la vista gorda, como con algunos emperado-
res alemanes y cortes de la época feudal, inclinados ostensiblemente a
la practica de lamagia y la brujeria.”?

La Iglesia tenia ademas dos razones de fondo para no lanzar una
campaiia contra estas expresiones mitico-magico-religiosas: ella mis-
ma era una gran propietaria de haciendas con trabajo servil y, mientras
en Europa estas practicas en forma mas o menos conscientes presen-
taban una cosmovision alternativa con respecto de los poderes feuda-
lesy de la cultura hegemonica,* en los Andes afirmaban el ordena-
miento social existente, mediante una peculiar conjuncién con la cultura
quechua, bendecida ademas por los poderes sobrenaturales catélicos
y andinos.

2 Anrup, £l taitay el toro, pp 168-169

 Marzal, El sincretismo iberoamericano, p. 25

¥ Cardini, Magia, brujeria y supersticion en el Occidente medieval, pp. -} y 36
* Ibid.. contraportada
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Para los afios sesenta la prédica eclesiastica que sostenia como
valores supremos el dolor y la obediencia, y llegaba a proclamar al
patrén como representante de Dios en la Tierra." tue perdiendo credi-
bilidad ante las masas campesinas. De torma simultanea, las tiestas
patronales y el sistema de cargos en las haciendas fueron entrando en
decadenciaante el avance de lamovilizacion y los sindicatos campesinos.

En el intento de contener esta evolucion liberadora, durante la dé-
cada mencionada, los hacendados invitaban a clérigos para que
remarcasen ante los colonos la rancia prédica de una actitud sumisay
resignada.?? Pero este soporte ideologico brindado por la Iglesia y sus
diversosexpedientessimbolicos fueron perdiendo eticacia y comenzo
aemerger la cruda cuestion social en términos contemporaneos. La
liquidacién del mundo de las haciendas tradicionales y su protectora y
opresiva cultura magico-religiosa, empezaban a dejar a los campesi-
nos libres de la tutela gamonal. solos finalmente ante su destino.

3" Anrup, El taita yel toro. p 170
b | p. 160
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