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S IMPOSIBI E. CREO, Valorar plenamente el pensamiento social del

Peru. y en parte de Aménica Latina. sin tener en cuenta los aportes
de Vallejo. Mariategui y Arguedas' en lareflexion sobre la problematica
identitaria. la cuestion del desarrollo y el papel y compromiso del
intelectual en las sociedades modernas. y mas ain en estos tiempos
posmodernos de globalizacion economica, de tendencia a la
uniformizacion de las practicas sociales y culturales, bajo el estandar
de un supuesto patron universal encarnado por el concepto de
democracialiberal.

Quiero decir con esto que la obra abundante, ricay multiple de
estos escritores, investigadores y ensayistas, es una obra abierta en
proceso de superacion permanente. Desde la advertencia preliminar
de los Siete ensavos de interpretacion de la realidad peruana.
publicadosen 1928, Maridtegui precisa la meta de su reflexion: “Tengo
—dice— una declarada y enérgica ambicion: la de concurrir a la
creaciondel socialismo peruano™

Elensayista afirma asidesde el comienzo que considera el socialismo
no como una doctrina univoca y fijada. sino como una doctrina multiple
y evolutiva; empezando por aplicarse dicha idea a si mismo: “Ninguno
de estos ensayos esta acabado: no lo estaran mientras yo viva y piense
y tenga algo que afiadir a lo por mi escrito, vivido y pensado™.

Enel egundoCongreso Intemacional de Escritores para la Detensa
de la Cultura, celebrado en Valenciay en Madrid en juliode 1937.en
plena tormenta de la Guerra Civil espafiola, el poeta César Vallejo se
dirigia a sus colegas escritores y renombrados intelectuales venidos de
distintas partes del mundo en estos términos: “Creo que en este
momento, mas que nunca, los e=critores libres estan obligados a

! Lapresente retlexion se basa en los trabajos ya realizadus y publicados sobre estos
autores: Laespigamuiliciana poesia de la guerra civil espaniola (1 allejo, Neruda, Guillén),
I ima. Hornizonte, 1988, 148 pags.. Arguedas del pensanuentodialéctico al pensanuento
trdgico listoria de una utopia, Lima, Horizonte, 989, 472 pags., Auridtegui la utopia
realizable. Lima, Amauta. 1995, 236 pags. y Vallejo dar forma a su destino, Lima,
Minena. 1999. 175 pags
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consustanciarse con el pueblo, a hacer llegar su inteligencia a la
inteligencia del pueblo y romper esa barrera secular que existe entre
lainteligenciay el pueblo”, agregando: *“Losescritores tenemos el arma
mas formidable, que es el verbo. Arquimedesdijo: ‘Dadme un punto
de apoyo. la palabra justa y el asunto justo, y moveré el mundo’; a
nosotros que poseemos este puntode apoyo. nuestra pluma, nos toca,
pues, mover el mundo con estasarmas™?

Algunos afios mas tarde, en plenacrisisde la GuerraFria, el propio
José Maria Arguedas afirmaria en el Primer Congreso de Escritores
Iberoamericanos y Alemanesde Berlin en 1962 queel deberdel escritor
era“‘revelary denunciar™.}

A partir de géneros distintos. que los tres escritores practican tanto
separada como conjuntamente, a saber: lapoesia. el ensayo, la narrativa,
Vallejo, Mariategui y Arguedas nos ofrecen una interpretacion global
de la realidad peruana en el marco de la realidad mundial; hacen
propuestas de cambio que convergen hacia la elaboracionde un mismo
proyecto politico. coherente y original, esto es: el de un socialismo
peruano que conciliaraen su practica diaria el “’socialismo cientifico™
de los pensadores europeos y el ““colectivismo practico” de los incas.
la culturade Occidente y las practicas magico-religiosas aborigenes;
un socialismo que reuniera razon y fe, materia y espiritu, hombre
y cosmos, naturalezay cultura. En una palabra. Vallejo, Mariategui y
Arguedas estan pensando un socialismo enraizado en la propia vida
del ser humano, conservandole laindispensable dimension utopicaque
alimenta laesperanza y hace que el mundo sea habitable.

Donde mejorencontramos estadimension utdpicaes probablemente
donde menos sospechamos u presencia: el concepto de Dios en
Vallejo. el de Mito en Mariategui y el de Mestizaje en Arguedas.

1 Vallejoy Dios

Conocemos todos los hermosos versos de “Teluricay magnética” de
Poemas humanos. libro escrito entre 1931y 1937, donde Vallejo
exclama: *j ierra de mi Peru, Pera del mundo,/y Pera al piedel orbe:
yo me adhiero!™. Estos versos que han dado la vuelta al mundo., mas
allade un himno a lasierraperuanay a la patria, expresan unaconcepcion
mas amplia del hombre del Peru visto en el marco del mundo. Son

Citado por Francisco lzquierdo Rios, César | allejo vsu tierra, Lima, P L Villanueva,
1972, p. 142
? Revista Humboldt, numero especial, 1963
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oro, / fabulosos mendigos de vuestra propia secrecion de sangre, / y el oro
mismo ser4 entonces de oro!

Y con acentos mesianicos de aquel que cree en el poder del verbo y en
el porvenir de la humanidad, en el “Himno a los voluntarios de la
republica” Vallejo profetiza:

iSe amaran todos los hombres /.../ y trabajardn todos los hombres /
engrendraran todos los hombres, / comprenderén todos los hombres!

Asi el poeta podra exclamar naturalmente que saluda al “sufrimiento
armado”, porque sabe que de ese sufrimiento de ese “matar” al que
exhortaba a los milicianos de la republica ha de nacer “la libertad de
todos / del explotado y del explotador”.

Desde los primeros versos hasta los ultimos, se puede decirque la
poesia vallejiana esta marcada por ladualidad y el afan de resolverla,
el enfrentamiento de los contrarios y la busqueda de la unidad. Ello se
expresa en el propio tratamiento del lenguaje poético.®

Siel lenguaje de Los heraldos negros sostiene una vision mas bien
realista de la realidad, poco ideologizada en el sentido de que las mas
de las veces Vallejo se limita a constatar las cosas sin presentar
esquemas preestablecidos de interpretacion ni propuestas de cambio,
el de la poesia posterior, por el contrario, se caracteriza por una
ideologizacion cada vez mas fuerte. En 7rilce la desintegracion de las
palabras tanto de su significante como de su significado y la
desaparicion de los nexos semanticos o formales logicos tienden a
mostrar la dualidad real del mundo; de la misma manera que en Poemas
humanos 'y Espana aparta de mi este cdliz, la recomposicion de las
palabras y larecuperacion de los nexos semanticos y formales tienden
asu veza afirmar en forma ideal la posibilidad de resolver esa dualidad
para llegar a la deseada unidad.

De hecho se desprende de la poesia de Vallejo, de manera mas o
menos explicita segun las épocas y los temas tratados, un sentimiento
de incomprension ante la dualidad del mundo y més precisamente ante
laruptura de los vinculos que la sociedad moderna ha impuesto entre el
hombre y el cosmos y de la cual el poeta se siente victima; asimismo se
vislumbra una permanente preocupacion por la forma de resolver esa
contradiccion y de restaurar laarmoniarota entre el individuo y el mundo.

De aqui surge la imagen de Dios visto no como ser divino, no
como Supremo Creador del mundo, sino como principio de armonia,

* Vallejo: dar forma a su destino [n. 1).
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* Vallejo: dar forma a su destino [n. 1).
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como expresion de la unidad a la cual aspira el poeta. No carece de
interés al respectoel que en el titulo de su ultimo libro Esparia aparta
de mi este caliz, Vallejo utilice una frase biblica pronunciada por Jestis
en Getsemani: “Padre. si quieres, aparta de mi este caliz” pero
sustituyendo la palabra Padre por Espuna; de tal forma que Esparia
viniera a ocupar el propio sitio de Dios.

Ya desde Los heraldos negros, el poeta borra toda diferencia
entre el hombre y Dios; ambos forman parte del universo como
elementos complementarios. A partir de Trilce laasimilacion se concreta
con la interrogacion sobre el sentido de la existenciay la presencia del
absurdo. Hasta que el concepto de Dios como totalidad encuentre su
plena realizacion en la vision materialista de la Historia de Poemas
humanos y Espara aparta de mi este caliz. “No hay Dios ni hijo de
Dios. sin desarrollo™ dice Vallejo en “Intensidad y altura”, pero sin
perder de vistajamas ladimension espiritual encamadaen lautopiade
llegar a construir un mundo ideal, como aparece claramente en los ya
citados versos del “Himno a los voluntarios de la Republica”.

Sedaen la poesia de Vallejo una constante profanizacion de lo
sagradoy sacralizacion de lo profano, segtinrevelameridianamente el
proceso de transfiguracion que sufren los simbolos religiosos tratados
como simbolos sociales, especialmente en el ultimo poemario,® como
para bien sentar que lo sagrado y lo profano no son sino caray cruzde
unamismarealidad: la vidaen sus multiples dimensiones.

Esta es la serial mas patente de la aspiracion de Vallejo a construir
un socialismo en el que materialismo y espiritualidad, como ensefiara
Mariategui. no fueran elementos antagénicos sino complementarios,’
un socialismo que tuviera en cuenta ladimension humanade las personas.

2. Maridteguiy el Mito

Cuanpo en 1924, es decir al poco tiempo de su regreso de Europa.,
donde se formo ideoldgicamente estudiando marxismo, Mariategui
sostiene que el indio es el “cimiento de la nacionalidad peruana en
formacion™, no cabe duda de que esta pensando ya en un proyecto
politico de unificacion nacional en base a la fusion o reunion de las
culturas como instrumento de cambio.

Un afio mas tarde definira dicho proyecto en forma mas claray
precisa al escribir que cree percibir la elaboracion de un “espiritu

Laespiganuliciana[n. 1], pp. 61-75.
" Maridtegui. la utopia realizable [n. 1], pp 147-150.
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hispanoamericano” y que “los aluviones occidentales en los cuales se
desarrollan losembrionesde la cultura hispano o latinoamericana—en
la Argentina, en el Uruguay, se puede hablar de latinidad— no han
conseguido consustanciarse ni solidarizarse con el suelo sobre el cual
la colonizacién de América los ha depositado”.

La famosa polémica con su compatriota Luis Alberto Sanchez a
comienzos de 1927 le permitira a Mariategui aclarar definitivamente
algunos malinterpretados aspectos de su pensamiento. Parte de una
constatacion: ladualidad nacida de la conquista para afirmar la necesidad
historicade resolverla. Y Maridtegui precisa que su ideal noes “el Perti
colonial ni el Peru incaico sino un Pert integral” tratando de poner asi
un punto final a las especulaciones de Sanchez sobre el caracter
exclusivista de labusqueda mariateguiana.

José Carlos Mariategui reflexiona sobre el problema de la nacionali-
dad no en términos de exclusion, sino en términos de acercamiento
cultural entre dos civilizaciones separadas por la conquista.

En efecto, cuando el invasor espariol desembarco en el Tawantinsuyu,
no avasalld tan sélo a unos hombres, sino igualmente a un pueblo, una
cultura y una civilizacion que ya habia alcanzado un alto grado de
desarrollo, comparable, inclusive superior en muchos aspectos, al
de laculturay civilizacion occidentales. Asi, conquistadores y conquis-
tados con sus habitos, sus costumbres, sus précticas culturales y sus
mentalidades propias y radicalmente distintas, acabaron enfrentandose
en una relacion de explotador a explotado, de dominador a dominado.

Por ello Mariategui afirmara categoricamente que el indio *‘representa
un pueblo, una raza, una tradicion, un espiritu”. Mariategui sostiene
razonablemente que la cultura “peruana’ no puede hacer abstraccion
ni de la historia precolombina ni de la historia colonial. “La sociedad
indigena  afirmasignificativamente— puede mostrarse mas o menos
primitiva o retardada; pero es un tipo organico de sociedad y de cultura”
y agrega que laexperienciade los pueblos de Oriente, el Japon, Turquia,
la misma China, ha probado que *“‘una sociedad autoctona, aun después
de un largo colapso, puede encontrar por sus propios pasos, y en muy
poco tiempo, la via de la civilizacion moderna de los pueblos de
Occidente”.

Mostrando que el Peru es fruto de un enfrentamiento entre dos
mundos, dos civilizaciones y dos culturas, enfrentamiento que conviene
resolver pero sin destruir ninguno de los elementos antagonicos, en
realidad Mariategui confirma su concepcion de la lucha social y politica
basadaen elrescate y reunion de los valores positivos de ambos mundos
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como instrumento de cambio; una concepcion que sera desarrollada y
sistematizada algunos afos mas tarde por José Maria Arguedas.

Asi, en la polémica entre hispanistas e indigenistas, o sea entre
partidarios de la cultura occidental y defensores intransigentes de la
cultura indigena. Mariategui naturalmente se opondra tanto al “racismo
de los que creen en la superioridad absoluta y permanente de laraza
blanca” como al “racismo de los que superestiman al indio, con fe
mesianica ensumision como razaenel renacimiento americano”, segun
aclara en 1929 en El problema de las razas en la América Latina.
Suscribir esta tesis es para Mariategui “caeren el mas ingenuo y absurdo
misticismo”, vale decir que equivale a dar la espalda a larealidad y ala
historia en nombre de prejuicios ideoldgicos que no tienen fundamento
alguno.

En su réplica a Luis Alberto Sanchez. José Carlos Mariategui
aclarabaentérminosque no merecen mayorescomentarios el sentido
de su compromiso socialista y de su lucha emancipadora:

La reivindicacién que sostenemos es la del trabajo. Es la de las clases
trabajadoras, sin distincién de costa ni sierra, de indio ni de cholo. Si en el
debate —esto es en la teoria— diferenciamos el problema del indio, es
porque en la practica, en el hecho, también se diferencia. El obrero urbano
es un proletario: el indiocampesinoes todavia un siervo. Las reivindicaciones
del primero  por las cuales en Europa no se ha acabado de combatir—
representan la lucha contra la burguesia; las del segundo representan ain
la lucha contra la feudalidad.

Lo mas urgente para Mariategui es precisamente “la liquidacion de la
feudalidad”y de sus “dos expresiones solidarias”: el latifundio, o sea
la gran propiedad rural improductiva, y la servidumbre, esto es la masa
de los trabajadores indios, negros y mestizos; dos expresiones que han
venido a constituirse enel nucleo central de la oposicion® indio/blanco,
serrano/costefio, aunque no en elementos exclusivos, pues en esa
oposicion actuaran también factores émnicos y culturales.

Situando su analisis de la realidad peruana en el contexto historico
de lacolonizaciony de sus consecuencias, Mariategui constata y lamenta
al mismo tiempo el hecho de que no se haya producido en el Peru
colonial y poscolonial un real proceso de transculturacionreciproca

* Conviene aclarar aqui el concepto de “feudalidad™, en Mariategui es un concepto
mucho mas amplio que el concepto europeo. Mariategui se vale de ¢l para definir en
realidad un sistema donde se imbrican relaciones de produccion feudales, relaciones de
produccion capitalistas y relaciones de produccién incaicas, todas degeneradas. Véase
Maridtegut la utopia realizable [n. 1). pp. 219-222.
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entre quechuas y espaiioles. Semejante fenomeno hubiera podido
originar una cultura mestiza de alcance universal si no hubiera quedado
trunco después del Inca Garcilaso de la Vega en quien, segiin el ensayista,
se dio el primer abrazo de las dos razas.

Para Mariategui el verdadero Pert se creara a partir de las tradicio-
nes comunitarias precolombinas fecundadas por los aportes positivos
de la civilizacion occidental. EI “socialismo practico” de los antiguos
quechuasse veria asi renovado en un socialismo moderno que conciliaria
fe y razon, materia y espiritu, hombre y naturaleza.

Alli es donde interviene el papel esencial que Mariategui le atribuye
al mito soreliano, entendido a imagen y semejanza de la fe religiosa
comoentrega total al ideal revolucionario de construccion del socialismo
peruano.

Elconceptode mito hace, por consiguiente, hincapié en lo espiritual
en tanto que herramienta de accion e instrumento de cambio. La
transformacion de la mistica religiosa en mistica revolucionaria no es
tan solo una simple inversion de los valores, sino una manera de presentar
el mundo como una totalidad indivisible. Recordaré estas sencillas
palabras de /deologia y politica donde Mariategui confiesa: “El
materialismo socialistaencierra todas las posibilidades de ascension
espiritual, ética y filosofica. Y nunca nos sentimos masrabiosay eficaz
y religiosamente idealistas que al asentar bien la idea y los pies en la
materia”.

Y, por supuesto, en su corta vida —nace en 1894 y muere en
1930— Mariategui tratara de hacer efectiva estaconcepcion del mundo
en laque lareflexion ideoldgica y politica y la practica social y sindical
se alimentan mutuamente, teniendo en cuenta que el Peru es tan solo
una parcela del mundo y que si bien esa parcela tiene y debe tener
originalidad y espiritu propios forma parte de un conjunto del que no
puede desprenderse. De aqui surge también la reflexion de Mariategui
sobre la mundializacion del hecho econdmico. la interaccion de las
practicas sociales y culturales que determinaran, en parte, la obra de
José Maria Arguedas.

3. Arguedas y el Mestizaje

Una de las claves interpretativas de la obra de Arguedas la tenemos
probablemente en esa famosa contesion consignada en el discurso que
pronunciara en octubre de 1968 con motivo de la entrega del premio
“Inca Garcilasode la Vega” con que se venia recompensando el conjunto
de su obra narrativa y etnografica. Alli preguntaba: “‘; Hasta donde
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entendi el socialismo? olosébien™, agregando en seguida: “Pero no
mato en mi lo magico™.° Todo quehacer. en efecto. hasta su tragico
suictdio ocurrido en 1969, fue orientado hacia la busqueda de un

ocialismo propio que conservara la dimension magica de la cultura
quechua, sin renegar por ello de los valoresde laculturaoccidental. En
una palabra, casi toda su vida fue marcada por una inquebrantable te
en el mestizaje como forma de resolver las contradicciones de un mundo
donde se enfrentaban varias etnias y culturas o civilizaciones en una
relacionde dominaciony dependencia.

u obra narrativa, completada por los estudios folkloricos,
etnologicos ysociologicos, se vaconstruyendoa lo largodetreintay
cinco aiios de observacion, analisis e interpretacion de una realidad
escondida, presa no de una simple oposicion socioecondmica entre
clases antagonicas. sino de multiples contlictos étnicos y culturales,
politicos e ideoldgicos que se interpenetran y se alimentan mutuamente,
como ya habia mostrado en forrna magistral José Carlos Mariategui.

Desde los primeros cuentos de Aguwa (1935) hasta Todas las
angres (1964), pasando por Yawar fiesta(1941). Los rios pro fundos
(1958) y El Sexto (1961) asistimos a una ampliacion constante del
espacio geografico literario, apuntada por el propio Arguedas, senalada
en cada etapa por una oposicion dualista de mayor envergadura. Asi
se pasa de la oposicion indio/gamonal. que estructura los primeros
cuentos, a laoposicion sierra/costa que determina el juego narrativo
de Yavar fiesta y las dos novelas siguientes, hasta llegar a la oposicion
Perwimperialismo que marca el proceso de desarrollo de las dos
ultimasnovelas: Todas las sangres 'y El zorro de arribay el zorro de
abajo. publicada péstumamente en 1969. En realidad, estas distintas
oposiciones no son sinolamanitestacion de la oposicion unica y universal
explotadosexplotador vista en contextos cada vez mas amplios: la
sierra, el Peruy el mundo. En estaamplificacion se perfila claramente el
proceso interpretativo de la sociedad peruana en un marco global.
*Concebir esta novela, escribio Arguedas explicando la génesis de
Todas las sangres, me costo muchos afios de meditacion, no habria
alcanzado a trazar su curso si no hubiera interpretado primero en A gua
la vida de una aldea; la de unacapital de provincias en Yawar fiesta: la
de un territorio humano y geografico mas vasto y complejo en Los rios
profundos; y sin una experiencia larga y tensa del Peru”.
En los tres espacios, delimitados por el mismo Arguedas: la sierra.
el Pera y el mundo, actuan las tres mencionadas oposiciones con la

Y Yo no soy un aculturado™, en El zorro de arriba y el orro de abajo. Buenos
Auires. Losada, 1971, p. 298
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complicacion —correspondiente a la superposicion en un momento
histérico dado de varios modos de produccion—de que en el segundo
espacio sigue manifestandose la oposicion indio/gamonal del primero
y de que en el tercero siguen vigentes las oposiciones de los dos
primeros.

Enel primerespacio (4gua), la sierra en que conviven la comunidad
indigena y la hacienda del gamonal es vista como un conjunto
homogéneo. practicamenteaislado del resto del territorio nacional.

En el segundo espacio (Yawar fiesta, Los rios profundos, El
Sexto), constituido por el Peru, surgen dos sociedades opuestas y
contradictorias y de alguna manera independientes la una dc fa otra:
unasociedad arcaica, representada por lasierra, que sufre sus propios
cambios y una sociedad moderna, encarnada por la costa, que los
produce.

Y encel tercer espacio (Todas las sangres. El zorro de arriba v el
zorro de abajo), representado por el mundo, se levantan dos
sociedades solidarias que se enfrentan al imperialismo, pero ya no
como sociedades independientes, sino como los dos extremos de
una misma sociedad de indole capitalista que histéricamente ha tenido
un desarrollo desigual. Es decir, un desarrollo mucho mas lento en la
sierraque en la costa por el aislamiento geogratico y las dificultades de
comunicacion de las zonas andinas con los centros comerciales y
portuanios ultramarinos.

Sien sus primeras obras Arguedas nos presenta la sociedad peruana
como una sociedad dualista, en cambio, a partir de Yawar fiesta, la
interpretara a la luz de las mas recientes teorias de las ciencias sociales.
No debemos olvidar que habra que esperar, efectivamente, al final de
los afios cuarenta y principios de los cincuenta para que se vea
cuestionada la misma nocion de dualismo, heredada de una erronea
interpretacion de Mariategui,'® en lasociedad peruana en particulary
latinoamericanaen general."!

A partir de los afios sesenta, Arguedas observay traduce litera-
riamente de maneramuy penetrante y sagaz el fenomeno y las contra-

'* Maridtegui la utopia realizable n. 1|, pp. 221-222.

' Orientada hacia el intercambio comercial y el mercado, la sociedad lainoamericana
podia confundirse dificilmente con una sociedad de carécter feudal desde el punto de vista
de las relaciones de produccién. Y por ello, a pesar de que en ciertas zonas del interior, no
directamente vinculadas al comercio ultramarino, como fue el caso de la sierra peruana, el
estancamiento econémico permiti6 que aparecieran relaciones humanas préximas a las
relaciones feudales de amo a siervo, mientras que las regiones costeras de mayor desarrollo
mercantil seguian efectivamente laevolucién natural, si bien mucho mas lentaque lade las
metrépolis. de las sociedades capitalistas
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dicciones que surgennosoloen el Peri. sinoen varios paises de América
Latina, de la superposicion sincronica de momentos distintos en la
evolucion de un sistema econdmico dependiente, como ya habia
sefialado de manera implicita José Carlos Mariategui.

De todoello surge, por supuesto. la vision social y el mensaje politico
de Arguedas. ien sus primeros cuentos como Aguay Los escoleros
el explotado viene representado por el indio, yadesde Yawar fiesta.
su primera novela, es el serrano quien ocupa este lugar y, a partir de
Todas las sangres. es el peruano: esto es, el serrano y el costefio, sean
ambos indio . blancos o mestizos. Porque el segundo espacio se situa
dentrodel marco de la oposicion de una region a un capitalismo nacional
y el tercero dentro del ambito de oposicion de un pais dependiente
frente al imperialismo intcrnacional.

Partiendo de esta constatacion Arguedas busca un elemento
mediador que puedaacercaraestas distintas categorias separadas por
barreras étnicas, sociales y culturales. Lo encontraraen el mestizaje
visto como categoria conceptual susceptible de reconciliar las dos
nacionesen conflicto, como éllasllama, estoes: lacivilizacion, la cultura
y la sociedad aborigenes y la civilizacion, la cultura y la sociedad
coloniales y occidentales.

El mestizaje, como cualquier categoria conceptual. le servira a
Arguedas de herramienta interpretativa de la comunidad en el marco
de la sierra. de la sierra en el marco del Peru, y el Peru en el marco del
mundo; llegando asi a cubrir la categoria demestizo,lanocion de region
dominada (la sierra) y de pais dependiente (el Peru).

Obviamente el mestizaje en Arguedas tiene que ver con su propuesta
ideologica de conciliar magia y socialismo para llegar a una sociedad
ideal homogénea, bellamente encarnada en su obra narrativa por la
tentati a literariade crear una lengua nueva querecogierala savia tanto
del quechua como del castellano. Efectivamente, como se ha subrayado,
el lenguaje narrativo de Arguedas es un castellano que construye y se
desarrollaapartirde las estructuras lingiiisticas del quechua.

Si lapropuesta se revela utépica, en el sentido de no realizable, es
porque el escritor como pensador mas que como hombre de accion se
mostré mas cercano en ese campo a las teorias del filosofo mexicano
José Vasconcelos y de su “raza cosmica” que a las del luchador social
Mariategui y de suconcepcionde unacercamientocultural en el marco
de un proyectocivilizatorio concreto, unitario y plural a la vez.
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Conclusion

EN resumidas cuentas Vallejo, Mariategui y Arguedas, cada uno a su
manera, no sélo propusieron una interpretacion global de la sociedad
peruana sino que formalizaron un proyecto politico destinado a
transformarla. Fueron los verdaderos iniciadores en el Peru de un
acercamiento totalizante a larealidad nacional, y los fundadores de las
ciencias sociales modernas.

Los tres reflexionaron sobre las relaciones entre los fendomenos
economicos y las practicas culturales, no como elementos excluyentes,
sino complementarios y se negaron a separar las distintas actividades
humanas del cuerpo y de la mente, el progreso material y el espiritual.

Los tres tuvieron la vision de lamundializaciondel hecho econdrmico
y del hecho cultural, ensefiando que era imposible conocer y estudiar al
Peru si se lo aislabay separaba del resto del mundo.

Los tres propusieron lacreacionde un nuevo orden, la instauracion
de nuevos valores que no fueran los de lasociedad patnarcal que aislaba
y marginaba a sectores enteros de la sociedad, a grupos étnica y
culturalmente distintos, y que ademas, independientemente de laclase
social, practicaba unadiferenciacion entre los sexos.

Los tres reflexionaronsobre la construccion de un socialismo que
viabilizaraun pais pluriémicoy pluricultural que sus antecesores hispans-
tas habianasimilado artificialmente al modelo europeo del Estado-nacion.

Los tres fueron hombres de creaciony de accion. Supieron dar a
sureflexion la dimension utopica sin apartarla de larealidad, buscando
enel lenguaje poético, ensayistico y narrativo la forma de realizarla.





