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La proyeccion pedagogica
de Dilthey en América

Por Conrado ViLaNOU TORRANO
Universidad de Barcelona

S BIEN SABIDO QUE EN 1939 lo mas granado de la cultura espariola
E tomo el camino del exilio por causa de su fidelidad al régimen
republicano. Para muchos intelectuales —y aqui el caso de Antonio
Machado constituye unejemplo paradigmatico— el destierroconstituia
un imperativo moral. En cualquier caso, también cabe destacar que
buena parte de aquella forzada diaspora intelectual encontr6é una
excelente acogida en México, gracias a la hospitalidad del presidente
Lazaro Cardenas, circunstancia que propicio la presencia del alma de
Espania en tierras americanas.! No hay duda que La Casa de Esparia
en México —una institucion de cultura e investigacion fundada por
iniciativa del presidente de la repiiblica mexicana— permitio la
continuacionde las actividades intelectuales iniciadas en la peninsula.
Tanto es asi que a las pocas semanas de la llegada de nuestros
intelectuales —muchos de los cuales emigraron desde Franciaa bordo
del Sinaia en 1939— se habilitaron diferentes catedras —por ejemplo,
unade Pedagogia y otra de Psicologia— desde las que se iban a impartir
diferentes cursos que sirvieron para difundir diversas corrientes
filosoficas, pedagogicas y psicologicas.

De este modo, las escuelas filosoficas espafiolas —forjadas en
tomo de las universidades de Madrid y Barcelona— pudieron proseguir
sus tareas en América donde, ademas de contactar con la realidad
autdctona, se procedio a un analisisde la propiaconciencianacional.
De hecho, este proceso no fue exclusivo de los transterrados, ya que
también los pueblosamericanos  y muy especialmente el mexicano—
se dedicaron a reflexionar en tomo a su devenir historico. No por azar,
y en medio de este contexto, se desencadend todo un movimiento
filosofico que recuperd el historicismo diltheyano.

Hay que destacar que cuando los exiliados espafioles llegaron a
América, la filosofia latinoamericana deseaba superar una situacion
dominada por el positivismo. México, porejemplo, fue receptivo durante

! Con relacion a la acogida mexicana, véase Alberto Enriquez Perea, “El alma de
Espaia en tierra mexicana. Correspondencia entre Alfonso Reyes y Fernando de los
Rios. 1939-1942", Boletin de la Institucion Libre de Ensefianza (Madnd). nims. 37-38
(2000), pp. 139-150
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las primeras décadas del siglo xx a los planteamientos espiritualistas
que procedian de Francia (Boutroux, Bergson), cosa logica si tenemos
-en cuenta que la reaccion mexicana al positivismo siguid de cercala
reaccion francesa, lo cual explicaria—y aqui seguimos a Guillermo
Hurtado— el desconocimiento del neokantismo en México antes de
1930.2
En Espafia —y despué de la introduccion orteguiana del
neokantismo que tanto influy6 sobre la generacionde 1914 (Maria de
Maeztu, Garcia Morente)}— los derroteros de la tilosofia habian
wansitado por la fenomenologia que, desde una perspectiva pedagogica,
habia generado pocas expectativas.? Si Ortega habia importado el
neokantismo de Alemaniaa comienzos del siglo xx. unavezalcanzada
la década de los afos veinte, se vivia una especie de fiebre por la
fenomenologia. Las palabras de José Gaos son bien diafanas:

En su Kant dice Ortega que la filosofia kantiana fue su prision durante
aproximadamente diez afios. La de Husserl, sumaestro Brentano, el inspirador
de ambos, Bolzano. y algunos discipulos inmediatos de Husserl, el mayor
Scheler [ ] fue mi prision durante también aproximadamente diez ailos: de
1923, en que me licencié, pasando por 1928, en que me doctoré con unatesis
sobre el tema dicho, e hice mis primeras oposiciones a cdtedra, hasta 1933,
en cuyo 6 de enero se inaugur6 la Facultad de Filosofia en la Ciudad
Universitaria.

Incluso. el mismo Gaos se habiadedicado adivulgar el ideario fenome-
noldgico desde las paginas de la Revista de Pedagogia, manifestando
que las ciencias normativas han de basarse en las ciencias teoricas.*
Ahora bien, esta situacion, dominada por la fenomenologia
—también Zubiri realizo su tesis doctoral sobre la filosotia de Husserl—,
empezo a cambiar durante los afios de la Segunda Republica espariola
(1931-1939). Los graves problemas que afectaban no s6lo a Espaiia,
sino a toda la humanidad acechada por el ascenso del fascismo,
necesitaban soluciones urgentesy radicales. Ante el carizque tomaban

2 Guillermo lurtado, “El lugar del neokantismo en la tilosofia mexicana”, Didnota
(México). num 44 (1998), p. 157

> 0 deja de ser curioso que la obra de Ernst Krieck, teérico de la educacién
nacionalsocialista. fuese presentada como un intento de fundamentar fenomenolégicamente
la pedagogia como cienciaauténoma respecto de las disciplinas que hasta entonces habian
constituido sus pilares fundamentales (filosofia. ética, psicologia)

* José Gaos. Confesiones profestonales. México, Fce, 1958, pp 38-39

% José Gaos. “Las ciencias teéricas y las ciencias normativas segun Husserl™, Revista
de Pedagogia (Madnd), num 103 (julio 1930), pp. 289-292
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los acontecimientos en Europa, los intelectualesesparioles fijaron su
atencion en otras escuelas y tradiciones filosoficas que continuaban
procediendode Alemania.® Justamente alli se desarrollaron después
de la primera Guerra Mundial las llamadas ciencias del espiritu que,
instituidas por Dilthey y desarrolladas por sus discipulos (Eduard
Spranger y Herman Nohl, principalmente), aspiraban a superar la
polémica entre positivistas y neokantianos que agitabala vida intelectual
desde el ultimo tercio del siglo xtx.”

Dilthey a través de Ortega

LA fecha de 1933 marca un hitoen la trayectoria de la filosofia—y
por extension, de la pedagogia— espariolas. A partir de este momento
una serie de intelectuales procedentes tanto de la orbita orteguiana
—Gaos y Luzuriaga, por ejemplo— como del nucleo barcelonés
capitaneado por Joaquin Xirau® —y aqui cabe destacar el papel de su
discipuloJuan Roura-Parella— mostraron sus preferencias por la figura
de Dilthey, que Ortega distingue con el calificativo de ser “el filosofo
mas importante de la segunda mitad del siglo x1x”.

Por “aquel™ entonces Ortega y Gasset expresaba que no habia
conocido “algode laobra filosoficade Dilthey hasta estos ultimos cuatro
afios”, para apostillar que “de modo suficiente no la he conocido hasta

¢ Cabe destacar que Zubir habia dado a conocer, en 1933, textos de Heidegger
Véase, por ejemplo, “;Qué es la metafisica®, Cruz y Raya (Madrid), v (septiembre
1933). pp 403-435

7 Aunque no es nuestra intencidn insistir en las caracteristicas de las ciencias del
espiritu, bueno serd que apuntemos algunos de sus rasgos mas significativos: /) las
ciencias del espiritu se diferencian de las ciencias naturales, 2) el ser humano y sus
productos culturales son histéricos, 3) las creaciones del espiritu tienen que ser
comprendidas histérica y axiolégicamente, 4) el método de la comprension es la
hennenéutica que intcié Schleiermacher y desarroll6 Dilthey, 5) vivir significa interpretar
y comprender el propio mundo interior y su evolucién histérica, 6) la comprension nos
situa en la perspectiva de un circulo hermenéutico desarrollado por Heidegger en el
famoso paragrafo 32 de Ser y Tiempo (1927) y °) la tilosofla hermenéutica de Gadamer
asume actualmente esta tradici6n al insistir en su obra }‘erdad y método (1960) que toda
comprension es interpretacién A la vista de todo ello, la pedagogia se perfila como una
disciplina hermenéutico-pragmatica que, ademas de reconocer su autonomia, estrecha la
relaciénentre la teoria pedagogicay lapractica educativa

* A pesar del acercamiento de Xirau a Ortega, Manuel B Cossio fue su auténtico
maestro. De ahi no sélo la honda relacién de Xirau con la [nstitucin Libre de Ensenanza
sino también la inequivoca orientaci6n pedagégica que Xirau confirid a su filosofia tanto
en Espatia al fundar el Seminario de Pedagogiade la Universidad de Barcelonacomo en el
exilio al elaborar una filosofiade taeducacion basada en la axiologia y el amor A modo de
homenaje, Xirau publicé en el exilio Af B Cossioy laeducacion en Esparia, México, La
Casade Espana, 1945(2* ed , Barcelona, 1969)
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hace unos meses™® A renglon seguido. el mismo Ortega manifestaba
que “este desconocimiento me ha hecho perder aproximadamente diez
afios de mi vida™. por mas que “‘mis problemas y posiciones no solo
coinciden e incluyen como precedentes las de Dilthey, sino que parten
ya, desde su primer paso, de una estacion mas alla de Dilthey en la
trayectoria de la Idea de la vida™. Tanto es asi que Ortega apuntaba
que sufilosofia,al abordarel problemade la vida, alcanzaba “un ruvel
maselevado que laideade la razon historica, donde Dilthey se quedo™.

Eldesconocimiento orteguiano del historicismo diltheyano se debe
al puro azar, ya que cuando Ortega llego en 1906 a Berlin, Dilthey
impartia sudocencia aun reducido numero de alumnos en sudomicilio
particular, de manera que esa “casualidad mzo que yo no tropezase
con supersona”. Seacomo fuere, no ha de extrafiar que Ortega—cuya
obraesta dedicada casi por completoa laepistemologia de las ciencias
culturales— reparase en la filosofia de Dilthey que, a pesar de la
asistematicidad de su pensamiento, contribuyé a poner las bases de las
ciencias del espiritu o culturales que Ortega proponia designar
simplemente conel calificativo de “humanidades’.

Es obvio que la recuperacion de la obra de Dilthey afecto
directamente a la pedagogia espafola. De hecho, la republica
necesitaba —después de las medidas urgentes tomadasa favor de una
reforma escolar— “ideales,anhelos, aspiraciones profundas de reforma
enlaviday enlapolitica” yaque,como senalaba Luzuriaga, se carecia
“de un sentimiento nacional de auténtica comunidad”.'® De acuerdo
con esta voluntad, los valores no son nociones a priori sino que hande
surgir de lamisma vida entendida como expresionobjetivade la vida
espiritual. En el pensamiento de Dilthey. el significado de laexistencia
humana se revela y mantiene en el mundo espiritual en que el hombre
vive, lo cual significa que todos los valores tienen su histonay queel
destino humano se resuelve enla histonia.

Agotada, pues, la via de la pedagogia social de Natorp —que
habia sido presentada por Ortega como la solucion a los problemas de
la Espaiiaque salia del fracaso colonial de 1898—, ahorase precisaba
de unos aires nuevos que renovasen el panorama nacional. Paraello
nada mejor que laobrade Dilthey, que junto a su vertiente filosofica
aportaba un talante claramente pedagogico. Enestalinea,y pocos meses
despuésde las primeras noticias de Dilthey dadas por Ortega, Luzunaga

7 José Ortega y Gasset. “Guillermo Dilthey y la ideade la vida", Revista de Occidente

(Madnd), xun (1933), pp- 197-214 y xum, pp. 241-272
1o Luzuriaga, “Laescueladela Republica” Revista de Pedagogia (Madnd), num

146 (febrero 1934), p. 50.
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asumia la responsabilidad de divulgar la pedagogia diltheyana. En efecto,
el numero del mes de octubre de 1934 de la Revista de Pedagogia
1nicia una seccién sobre la pedagogia clasica, que fue dedicada, de
entrada, a divulgar las ideas pedagogicas de Dilthey, traduciendo la
primera parte de su tratado “Sobre la posibilidad de una ciencia
pedagdgica con validez general™, que data de 1888 y que segun se
informaba estabaa punto de publicarse por las ediciones de larevista."

Aunque esta traduccion no aparecio durante el periodo republicano
esevidente que Luzuriaga tenia perfecto conocimiento de la influencia
que Dilthey —el filosofo de larazon historica— habia ejercido durante
los afios de la republica de Weimar cuando la pedagogia emprendio la
tarea de su constitucion auténoma, una vez superada la etapa anterior
(que se extendio durante la segunda mitad del siglo x1x y primeros
afios del xx) dominada por el herbartismo. '?

Fueron los profesores afincados en las grandes Universidades
germanicas —por ejemploSprangerenBerliny Nohl en Gotinga—"
quienes recurmeron al culturalismo y al historicismo paradar consistencia
a una pedagogia universitaria que se distinguiria por su critica al
positivismo y al desarrollo de una civilizaciéon que caminaba hacia una
deshumanizacion tecnoldgica. Por aquel entonces —concretamente en
1925— aparecid la revista Die Erziehung que sirvio de portavoz del
movimiento de la pedagogia de las ciencias del espiritu y cuyos nimeros
también llegaron a Espaiia a través de los pensionados que habian
marchado a Alemania para estudiar pedagogia.'*

" Revista de Pedagogia (Madrid), nam 154 (octubre de 1934), pp. 433-439

'2 Daba la impresi6n que a partir de 1919 —una vez finalizada la primera Guerra
Mundial— en Alemaniaresultaba pnonitaria la articulacion de una pedagogia independiente
de las restantes disciplinas (filosofia y psicologia) y que respondiese a las caracteristicas
ep légicasde las iasdel espintu Fue asi como surgi6 la geisteswissenschaftliche
Padagogik, es decir, una pedagogia como ciencia del espiritu abocada a redefinir el papel
de la educacion y de la cultura (Bi/dung) en un contexto politico democrético y que, desde
el punto de vistade su institucionalizacidén universitaria. habia entrado en la dindmica de
lo que Ringer ha denominado E! ocaso de los mandarines alemanes (Barcelona, Pomares-
Corredor, 1995)

" El Fondo de Cultura Econémica publicé en su coleccién de Breviarios la
Antropologia pedagégica (1938) y la Introduccion a la ética (1947) de Hermann Nohl,
que habia encabezado el movimiento de reforma pedagdgica en Alemania, dirigiendo junto
aLudwig Pallat el famoso Handbuch der Padagogik (1927-1933)

'*La revista Die Erziehung actuaba de portavoz del movimiento de la pedagogia de
las ciencias del espiritu Se publicaba en Leipzigdesde 1925 bajo la direccton de Aloys
Fischer, Wilhelm Flitner, Theodor Litt, Hermann Nohl y Eduard Spranger Entre sus
J6venes colaboradores destaca el nombre de Erich Weniger, que porfi6 a favor de la
restauracién de la pedagogia cientifico-espiritual después de la segunda Guerra Mundial
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Por aquellas mismas fechas un joven. Wemer Jaeger —formado
en la tradicion de la Altertumswissenschaft que depende de la filosotia
de la historia de Dilthey— funda y dirige entre 1925 y 1936 la revista
Die Antike, que servira para actualizar, sobre latradicionde la paideia
griega, la Bildung alemana. Aquel mismo afio de 1925, los filologos
clasicos alemanes se habian reunido en Berlin a fin de ocuparse del
papel del humanismo clasico en la educacion, publicandose sus
aportaciones en un volumen intitulado Das Gymnasium. A estasalturas,
la antigiiedad clasica no seria interpretada al modo de Winckelmann
—basado en la contemplacién de las obras de arte— o el de Schiller
—segun el ideal de belleza clasico— sino desde la perspectiva de la
puideia platonica que se perfila como el centro articulador del
neohumanismo clasico del siglo xx. Con la vuelta a Platon --—que los
neokantianos como Natorp habian divulgado repetidamente— se
enfatizaba el idealismo consustancial a toda concepcion pedagdgica
con lo cual se establecia un frente al antiplatonismo de Nietzsche.

Parece evidente que lapaideia de Jaeger---cuya traduccion iniciara
Xirau en México— se basa en la concepcion de la historia del espiritu
de Hegel. para quien Grecia signific el dominio del espiritu sobre la
ruda naturaleza humana. Jaeger, al conjugar una solida formacion
filologicay filosofica.devieneintérprete delmundodel espiritu, de un
espirituque, deacuerdocon Hegel y Dilthey, se despliega historicamente.
De este modo, las diferentes realizaciones de la Historia son manifesta-
ciones del espiritu que ahora se interpreta COmo un proceso de realiza-
cion de la paideia.'s

El historicismo diltheyano estaba llamado a ocupar un lugar
preferente en el pensamiento pedagogico de la Espana republicana,

15 Jaeger completé su preparacion filologica forjada sigutendo el magisterio de
Wilamowitz con una formacion filoséfica en Marburgo, en un momento en que el centro
mismo de aquella Universidad era Platon interpretado a lamanera neokantiana por Cohen
y Natorp. Desde aqui se explica que su famosa Paideia no aborde la figura de Anistoteles
al que dedico. en cambio, una monografia sobre la evolucién de su pensamiento pero sin
tratar la cuestion educativa El platonismo de Jaeger es una respuesta al nihilismo de
Nietzsche que favorece y posibilita el ulterior desarrollo de la filosofia de los valores y la
reinstauracion de laaxiologia pedagégica (Scheler, Hartmann). Para Jaeger, Platon es el
telos de lapardera griega que culminara en lapardeia Christi, tema de su disertacién en la
Facultad de Teologia en Tubingaen 1958 al concederle el doctorado honoris causa En
la paideia Christi se enniquecen y fortalecen las dos grandes fuerzas espintuales de la
cultura occidental, a saber, latradicién humanisticay el cristiamsmo. Asi se explican las
sintonias de la filosofia de la educacion de Xirau —traductor de la Paideta  con el
pensamiento de Jaeger Para ambos la educacion se inscribe en unatradicion cultural que
se asienta en el eros helénico y en el dgape cristiano, tal como se desarrolla en Amor y
mundo (México, 1940).
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cosalogicasi consideramos las simpatias que el nuevo régimenespariol
mostraba hacia la republica de Weimar (1919-1933). Como muestra
de lo que venian afirmando, vale la pena recordar que la pedagogia
diltheyana ofrecia un horizonte lleno de posibilidades yaque, atraves
de ella, se podian evitar los planteamientos pedagdgicos abstractosde
una pedagogia racional que buscaba un ideal de ciudadano del mundo
desarraigado de la realidad historica. Romero Marin exclamaba en
1936: “El hombre va a ser ya considerado no como un ente de razon,
con una naturaleza y una manera de ser inmutable. sino en su realidad
historica, es decir, evolutiva, genética”. Para concluir seguidamente:
“Proclamada la historicidad del hombre, parece caer por su base todo
el edificio de una pedagogia racional™.'6

Contrariamente a lo que sucediaalrededor del nicleo orteguiano
de Madrid, en la capital catalana las cosas fueron diferentes, ya que,
sinnegar del todo la posible influencia orteguiana, aqui se contactd con
el pensamiento de Dilthey a través de su discipulo Spranger, cuyas
clases en Berlin frecuenté Roura-Parella entre 1930 y 1932. Cuando
Roura-Parella, recién llegado a Alemania, se acerco a Spranger para
solicitarle permiso para acudir a su seminario sobre “La concepcion
del mundo de Goethe y su critica en el presente”, para el que entre
centenares de aspirantes solo podian ser elegidos una treintena, Spranger
le acepto eximiéndole de toda prueba previa por su condicion de
extranjero, pero sugiriéndole que leyera a Dilthey y acotara aquellos
pensamientos que encontrasen alguna resonancia en su espiritu. De
hecho, el trato de Roura-Parella con el pensamiento de Dilthey —a
quien conocia indirectamente a través de Ortega y Gasset— comporté
un cambio radical en su orientacion intelectual: “Formadomie pirituen
el modo de pensar de las ciencias naturales, con sus concepciones y
categorias, el pen amiento de Dilthey era un manantial para cuya
asimilacion no habia fermentos en mialma™." Tal hallazgo determing
que la edicion alemana de las Obras completas de Dilthey ingresase
en la Biblioteca del Seminario de Pedagogia de la Universidad de
Barcelona, dirigida a la sazén por Joaquin Xirau.

Como €l mismo ha descrito, a Roura-Parella le resulto dificultoso
aprender a orientarse enesta nuevadireccion intelectual. De esta manera
Roura-Parella supero su anterior formacion naturalista gracias al

'“A Romero Marin, “El hacer educativo y la idea del hombre™. Revista de Pedagogia
(Madrid), nam 170 (febrero 1936), pp. 63-64

' Juan Roura-Parella, E/ mundo histérico social (ensayo sobre la morfologia de la
cultura de Dilthey), México. Bibliotecade Ensayos Sociologicos-Universidad Nacional,
1947, p. 11
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contacto con la filosofiade Dilthey. En realidad, é] mismo se encargo
dedivulgarel pensamiento de lascienciasdel espiritutantoen la Esparia
republicana como en tierras americanas. No podemos olvidar que las
cienciasdel espiritu habiansido las auténticas promotoras del movimiento
de reforma pedagogica (Reformpddagogik) iniciado en Alemania a
partir de fines del siglo xix y que culminaria a partir de 1919 —una vez
acabada la primera Guerra Mundial— con la implantacion del régimen
republicano de Weimar. Aquel reformismo pedagogico pretendia,
enfrentandose a los poderosos mecanismos abstracto-formales que se
aplicabana los problemas econdmicos y culturales, volvera lainmediatez
de lacomunicacion cotidiana en la vida, que se consideraba que era el
Unico ambito en el que se podia desarrollar adecuadamente la
personalidad humana.

Dilthey en América

Lo cierto es que los filosofos del exilio espafiol —ahi esté el caso de
Imaz— manifestaron, desde primera hora, su distancia respecto al
neokantismo y a la fenomenologia, doctrinas ambas a las que se acusaba
de haber centrado su atencion en la discusion de cuestiones relativas a
la teoria del conocimiento. Habia que buscar alternativas filosoficas
paraaquella Esparia peregrina que se debatia en medio de una profunda
crisis de conciencia, no sélo politica, sino también cultural e ideoldgica.
Ademas, Dilthey significaba-—en palabras de Imaz— una escapadaal
escepticismo, lo que evitaba caer en el vacio existencial heideggeriano.
Frente a cualquier tentacion relativista, “nosotros buscamos, al revés,
una teoria del conocimiento de la conciencia, que surja de la realidad
social que nos rodea, que nos sefiale el camino para resolver los
problemas que su bancarrota nos plantea”.'®

Similar opinion expresaba Gaos al comentar, en 1945, que los
“hombres de lengua espariola venimos buscando afanosamente maestros
de filosofia por el extranjero”.!” Los espafioles —segun Gaos  no
habian probado histéricamente su vocacion para las ciencias exactas,
de forma que s6lo quedaba un camino a seguir: el de las ciencias del
espiritu. En consecuencia, para Gaos la obra de Dilthey constituia la

'* Eugenio imaz. “Pensamiento desterrado™, Espana Peregrina(México), 3 (abril
1940), p. 109

' José Gaos. “Lajornadade Dilthey en América™, en Sobre Ortega y Gassety otros
trabajos de historia de las 1deas en Espanay la América espariola. México, Imprenta
Universitaria, 1957, p. 145
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fuente mas adecuada para despertar la conciencia historicade nuestros
transterrados. Al fin y al cabo, Dilthey no habia hecho nada mas que
completar la critica kantiana de la razon pura que fundamentaba las
ciencias fisico-matematicas con la critica de larazon historica en cuanto
escudrifia las condiciones de la conciencia historica.

De ahi, pues, la importancia que la obra de Dilthey se wradujese en
América justamente a partir de la llegada de los filosofos transterrados,
aunque no es menos verdad que en el nuevo continente hacia afos que
circulaban, gracias a la labor divulgadora de la Revista de Occidente,
las ideas diltheyanas. De hecho, las noticias que se tenian de la obra
diltheyana —ya fuese a través de Ortega, por la accion docente de
Antonio Caso o bien por la labor divulgadora de autores como el
argentino Eugenio Pucciarelli—?° eran ciertamente notables hasta
el punto de defenderse la viabilidad de una pedagogia cientifico-espiritual
fundada sobre la tradicion historico-cultural y la idea de estructura de
Dilthey. Yaen una fecha temprana como lade 1939, lo que atraia del
pensamiento de Dilthey erajustamente la construccion de una psicologia
cientifico-espiritual que denunciaba la insuficiencia e incapacidad de la
psicologia cientifico-natural para captar la verdadera naturaleza de
la vida animica que se presenta como una totalidad unitaria, esto es, a
manera de una total conexion estructural 2!

Por uno u otro camino, se afirmaba la naturaleza espiritual del
hombre frente a todas las pretensiones de reducir lo humano a unestado
puramente fisioldgico-natural tal como propugnaba el conductismo que,
desde Estados Unidos, divulgaban los seguidores de Watson. De alguna
manera, podemos aventurar que la aclimatacion y desarrollo de las
ciencias del espiritu en Latinoamérica puede entenderse como un
movimiento de oposicion a la tradicion utilitarista de raiz anglosajona
reviviendo, quizas, aquella vieja polémica -—de fines del siglo xix—
entre latinos y anglosajones. Probablemente, se buscaba destacar que
el sentido de lo humano diferia en ambas Américas, la del Norte y la
del Sur.2

¥ Eugenio Pucciarelli, “Introduccidn a la filosofia de Dilthey™. Publicaciones de la
Unmiversidad de La Plata (Argentina), xx, 10 (1936)

3 ¢ deben destacar aqui las aportaciones de Luz Vieira Méndez que, en diversos
trabajos (Wilhelm Dilthey y la educacion como problema filosdfico. Parana. 1938:
Fundamentos psico-espirituales de una pedagogia, Santa Fe, 1940), se dedico a estudiar
—utilizando incluso algunos volumenes de sus Obras completas en aleman- el
pensamiento y la pedagogia de Dilthey

2 En esta linea no deja de ser clanificadore articulo de Roura-Parella. “El sentido del
tiempo en ambas Américas. ladel Norte y la del Sur™, aparecido en la Revista Internacional
de Soctologia en 1968. una fecha ciertamente tardia. pero en la que el autor insiste en las
diferencias entre las Américas de los dos hemisferios
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En cualquier caso, buena parte del trabajo de Eugenio imaz
-—principal traductor de Dilthey al castellano— se destinoa divulgar la
obra diltheyana. cosa logica si tenemos en cuenta las sintonias entre el
sistema filosofico-vital de Imaz y el pensamiento de Dilthey.” Al
parecer, el proyecto de Imaz de traducir la obra de Dilthey se remonta
alos ultimos meses de la guerra civil espaiiola. Contodo,da la impresion
que fue Roura-Parella quien propuso ala gerencia del Fondo de Cultura
Econdmica la conveniencia de traducirlo después de organizar, en el
segundo semestre de 1942, un curso en El Colegio de México sobre
“LaPsicologiade Dilhey”.** Roura-Parella hablé con Daniel Cossio
Villegas sobre la necesidad de dar un Dilthey en lengua castellana.?®
Precisamente en 1947 escribia: “Laidea fructificd y hoy es posible leer
en el excelente castellano de Eugenio Imaz las obras basicas del filosofo
mas grande de la segunda mitad del siglo xix a juicio de Ortega y
Gasset”, para apostillar a continuacion que asi “'se ha originado en
México un foco espiritual cuya influencia en los pueblos de lengua
espaiola.no puede preverse ni calcularse™.?

Conrelacion a este punto Gaos comenta que Roura-Parelladivulgo
la obrade Dilthey, el gran maestro de la viday del historicismo, “‘en
Méxicoy desde México al publico de lengua espaiiola”, si bien en
cuanto al conocimiento de la obra de Dilthey “nadie ha hecho nada
comparable ni de lejos a lo hecho por Imaz” 2’ En realidad este mismo
criterio era compartido por Roura-Parella, que comentaba que Imaz
hizo con Dilthey lo mismoque Cousincon Hegel, es decir, clarificarlo
de tal formaque probablemente Dilthey hubieraentendido mucho mejor
su propia obra al leer las versiones y las sintesis de Imaz. No hay que
perder de vistaque a pesar de la vocacion unitariadel pensar de Dilthey,

B Eugenio Imaz, El pensamiento de Dilthey, México, rce, 1979

2 Este curso se impartia los martes de 4 a 5 de latarde imciandose el 11 de agosto de
1942 Los miércoles de 5 a 6 sedictaba otro curso sobre “Introduccion a los métodos de
investigaci6n psicolégica™ que contemplaba la realizacion de trabajos practicos

 Entre los cursos impartidos por Roura-Parellaen la Universidad Nacional Auténoma
de México, citamos los siguientes: “Spranger y las ciencias del espintu™ (1939); "Estructura,
formaci6n y unidad de la vida psiquicay espiritual™ (1940); “Escuelas contemporaneas de
psicologia™ (1941), “Curso de caracterologia” (194 1). “ Wolfgang Kohlery la psicologia
de laforma™ (1941), a los que sigui6 el de la “*Psicologia de Dilthey” (1942). Como puede
observarse, Roura-Parella empez6 refiriéndose a Spranger para remontarse hasta Dilthey,
esdecir. a los origenes de la psicologia de la estructura basada en el principio de unidad de
la vida animica, lo cual implicaba, consiguientemente, la critica a la psicologia de los
elementos. De ahi que la comprension fuese, también, el método caracteristico de la
psicologia en cuanto ciencia del espiritu

2 Roura-Parella, El mundo histérico soctal [n. 17), p. 12

7 José Gaos, "Los transterrados espadoles de la filosofia en México™ (1949), en
Filosofia mexicana de nuestros dias. México, Imprenta Unversitaria, 1954, p. 303
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su produccion intelectual esté jalonada por unaserie de trabajos aislados
e inacabados que dificultan una vision general y coherente de su obra.

Parece evidente que el pensamiento espaiiol continuaba viviendo
de la influencia que habia ejercido Ortega y Gasset que, en aquellos
momentos del drama espaiiol, se encontraba en la Argentina enfrascado
en ladefensa de sus derechos editoriales.?® Sin embargo, conviene
precisar que lafilosofia latinoamericana habia contactado directamente
—al margen de la influencia orteguiana— con el pensamiento aleman.
Es sabido, por ejemplo, que Francisco Larroyo-—después de estudiar
en Alemania entre 1931 y 1933— volvié a México dedicandose a
divulgar la pedagogia de Natorp que hacia unos anos habia sido
introducida en Espariagracias a los buenos oficios de Maria de Maeztu
y Manuel Garcia Morente. Asi pues, Larroyo propicid -—quizds un
poco a destiempo— el desarrollo de la filosofia neokantiana gracias a
una serie de iniciativas -—entre ellas, la Gaceta Filosdfica de los
Neokantianos, a la vez que traducia textos de Natorp— a través de
las cuales se canalizaron buena parte de las polémicas filosoficas que
afectaron a nuestros transterrados. Si bien el historicismo de Gaos e
Imaz —sin olvidar tampoco a Roura-Parella— podia chocar con los
vientos neokantianos que por aquel entonces soplaban en México
—segun Guillermo Hurtado, el momento culminante del neokantismo
mexicano sucedio entre 1936 y 1939—, no podemos olvidar las
palabras de Cardiel Reyes cuandoescribe que el “historicismoes algo
que viene yaen las venas mismas de la cultura mexicana”.?

Es logico, pues, que el niicleo fundamental de laobrade Dilthey se
tradujese en México, concluyéndose en el tiempo de “dos afios
frenéticos de homada diltheyana”.® La existencia de un importante
nucleo de pensadores (Gaos, Imaz, Roura-Parella, Nicol, Roces etc.),
asi como la influencia orteguiana sobre Samuel Ramos, debio de
favorecer dicha traduccion, que fue completada desde Argentina por
la editorial Losada, a través de la Biblioteca Filosofica que dirigia
FranciscoRomero.*' Laavidez portraducir la obra de Dilthey produjo
situaciones un tanto paradojicas, hasta el extremo de publicarse el afio

# Marta Campomar, “Ortega y el proyecto editorial de Espasa Calpe Argentina”,
Revista de Occidente (Madrid), nom. 216 (mayo 1999), pp. 99-116.

» R. Cardiel Reyes, “La filosofia". en £/ exilio espaiiol en México 1939-1982,
México, Fce, 1982, p. 211
. o Wilhelm Dulthey, De Leibniz a Goethe, México, Fce, 1945, prélogo de Eugenio
Imaz, p. xvi. Imaz se encargé de la traduccién de ocho volumenes publicados entre 1944

1945 Posteriormente, la misma editorial public6 otros volimenes no traducidos por

maz.

' Wilhelm Dilthey, Poética, Buenos Aires, Losada, 1945 (Iraduccion de Elsa Tabemig).
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1944 dos versiones diferentes —una en México y otra en Buenos
Aires— de La esencia de la filosofia de Dilthey.*

Tanto americanos como espaiioles se encontrabanen unasituacion
crucial para la revision de su propia historia cultural —esto es, la
busqueda de suconcienciahistorica—, lo cual propici6 lalecturade una
filosofia como la diltheyana que, en ultimo término, se perfila como
unarazon historica—el mundo del hombre es la historia— que ofrece
la posibilidad de reflexionar en tomo a los ideales historico-culturales,
y consecuentemente, pedagdgicos.’* Al fin de cuentas, y tal como
comenta Gaos, la filosofia de los paises hispanoamericanos y de Espafia
presenta rasgos comunes: “la preferencia por los temas y problemas
sueltos sobre los sistemas, por las formas del pensamiento y de expresion
mas libre y bellas sobre las mas metddicas y cientificas, el gusto por las
orales, el politicismo'y el pedagogismo distintivo de los pensadores,
categoria peculiar de la cultura de estos paises™.*

Todo parece indicar que el ambiente filosofico latinoamericano habia
estado dominado durante aiios por el peso del positivismo que ahora
empezaba a declinar y que, en opinion de Alfonso Reyes, habia
representado una cierta impostura. Justamente, Leopoldo Zea
—discipulo predilecto de Gaos— publicaba en 1943 £/ positivismo
en México, libro que aparece en el contexto de una profunda crisis
que aquejaba, por aquel entonces, alahumanidad. Se habia creado
una cultura mecanica, técnica y econémica que esclavizabaal propio
hombre, que iba perdiendo asi parte de sus atributos. Tres afios antes
Samuel Ramos habiaintentado responder a este ambiente de crisis con
la propuesta de un nuevo humanismo que rehabilitaba, ademas, el
espiritu. a fin de que el hombre recuperase su dignidad: “La nocion de
espiritu ha recobrado sus derechos auténomos frente a las negaciones
del materialismo™.*

32 Nos referimos a la edicion de Samuel Ramos (México, Filosofiay Letras, 1944) y
alade Elsa Tabernig con un amplio estudio introductorio de Eugenio Pucciarelli (Buenos
Aurres, Losada, 1944). i ) -

% Es significativo el niamero de estudios que los filésofos espaﬂo!‘cs del exilio
dedicaron a Dilthey Asi por ejemplo Eugenio Imaz. “Guillermo Dilthey ,“Cuadernas
Americanos, 1944, José Gaos, “La jornada de Dilthey en Aménica” Cuader-
nos Americanos, 1945; Juan Roura-Parella, “Ideas estéticas de Dilthey”. Cuadernos
Americanos. 1945: Roura-Parella, “Conceptos fund les del p lento dc
Dilthey", Revista de la Universidad de La Habana, 1945, José Gaos, “E| Dilthey de Imaz“.
Cuadernos Americanos. 1947, José Ferrater Mora. “Dilthey y sus temas fundamentales™,
Revista Cubana de Filosofia, 1949

3 José Gaos, En torno a la filosofia mexicana. México, 1980, p. 58

3 Samuel Ramos. Hacia un nuevo humamsmo® programa de una Antropologla
Filoséfica. México, La Casa de Espana en México, 1940, p. 149
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Por consiguiente, y frente al dominio de la filosofia positivista,
apareciaen México un nuevo horizonte intelectual. En palabras de Zea:
A laidea de un orden firme, inalterable,seguroy porende pétreo. se
opondra la 1dea de una libertad siempre activa, creadora y recrea-
dora™.* En este sentido, la obra de Dilthey —promotor de las ciencias
del espinitu— ofrecia otra posible navegacion para la filosofia latino-
americana que estaba mas cerca de Europa —donde a través de
Heidegger u Ortega se habiandenunciado los excesos y peligros de una
sociedad excesivamente tecnificada— que de Norteamérica. Mien-
tras en Estados Unidos interesaban las cuestiones epistemoldgicas,
metodoldgicas, semanticas y logicas, en el resto de América se proble-
matizaba la naturaleza humana, su destino y creaciones culturales, lo
cual explicaria la favorable acogida en México de la filosofia de los
valores de Hartmann, autor que paso casi desapercibido en Espaia.

Yaen 1930 —tres afios antes de las reflexiones orteguianas—
Francisco Romero se habia referido a la filosofiade Dilthey, araiz de la
aparicion en el 6rgano de la fenomenologia husserliana —Jahrbuch
fur Philosophie und phanomenologische— de un articulo de
Landgrebe sobre la teoria de las ciencias del espiritu de Dilthey.*’
Romero reconocia que la filosofia se habia de ocupar del problemade
la cultura que, siguiendo el planteamiento diltheyano. opone a la
naturaleza. El problema esencial de lo cultural es, en general, una cuestion
de significacion. de sentido, de modo que resulta de gran utilidad la
filosofia de Dilthey. Asi pues, y gracias a los trabajos de Pucciarelli y
Romero, se preparo en la Argentinael terreno para larecepcionde las
ideas diltheyanas que, desde un punto de vista pedagégico, fueron
divulgadas por las traducciones de Luzuriaga de obras tan significativas
como los Fundamentos de un sistema de pedagogia®® y la Historia
de la pedagogia,® libros reeditados continuamente y que, desde
Ameérica, llegaron y circularon durante aios por Espaiia.

La pedagogia de las ciencias del espiritu

Hugo que esperar a que finalizase la primera Guerra Mundial para que
se recuperase en Alemania la obra de Dilthey, que habia quedado un

% Leopoldo Zea. El pe I icano, Barcelona, Ariel, 1976, p. 412

% Francisco Romero, “Anotacion sobre Dilthey™, en Fildsofos y problemas. Buenos
Aures, Losada, 1956, pp. 75-95

* Wilhelm Dilthey, Fundamentos de un sistema de pedagogia. BuenosAtres, Losada,
1940 (4* ed 1954)

* Wilhelm Dilthey, Historia de la pedagogia. 8* ed , Buenos Aures, Losada. 1968
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tantoolvidada. La Bildung. el ideal de cultura humanistica que procedia
del neohumanismo del siglo xvuit, habia entrado desde fines del siglo
Xix en una profunda crisis, tal como confirman las criticas que habia
lanzado ietzsche al referirse a la situacion de los estudios de
bachillerato de aquella época. Tampoco las criticas —por ejemplo
de Jaeger— hacia el desarrollo de una educacion utilitariay mecanizada,
al margen de latradicion clésica del Gymnasium. se hicieron esperar.
Por extension. la pedagogia herbartiana recibié un sinfin de criticas y
censuras que procedian, basicamente. de dos frentes bien concretos:
de los defensores del activismo pedagogico de la EscuelaNuevay de
los eguidores de la pedagogiahermenéuticade Schleiermacher que
habiasido asumida por Dilthey.* B
Precisamente. y desde la perspectiva de las ciencias del espiritu,
Dilthey habia enriquecido el pensamiento pedagogico favoreciendo un
nuevo cuadro teorico para la actualizacion de la Bildung. circunscnia
desde hacia décadasa los limites elitistas de la tradicion humboldtiana
que habia pervivido en la Alemania imperial. En cualquier caso, la
concepcion pedagogica de Dilthey —la geif!esw1sse_nscha/llzche
Padagogik— ejercido una gran influenciadespues de la primera Guerra
Mundial. es decir, sobre la Alemania de Weimar (1919-1933) ya que
las ciencias del espiritu se convirtieron en unade las principales teorias
dinamizadoras del movimiento de la reforma pedagogica
Reformpddagogik). )
( fAsi gues.ilgpensamienlo de Dilthey sirvio de acicate para el
desarrollo de las ciencias del espiritu (Geisteswissenschaflen) que se

40 Es un lugar comtin sefialar la figura de Herbart como el padre de la pedagogia cientifica al
fundamentarla sobre la base ética, que dictaba el fin de la educacion, y la psicologia, que
indicaba las estrategias a seguir. Herbart partio de la consideracion que la vida animica es
esencialmente vida de representaciones que se juntan o se separan por un mecanismo
asociativo y que se renuevan gracias al principio del interés. En conjunto, la instruccion se
convirtio en el eje central de la educacion del caracter y la voluntad porque la pedagogia
herbartiana se presenta como una teoria de la educacion por la instruccion que atiende a la
moralizacion del individuo. Ahora bien, la pedagogia herbartiana encontré en la Alemania de
la primera mitad del siglo XIX su correspondiente contrapunto en las formulaciones de
Schleiermacher, que confirié a la hermenéutica, que hasta entonces solo habia sido un
método critico—filologico, el correspondiente estatuto filosofico y. por ende, pedagogico.
Mientras la pedagogia herbartiana se distingue por su talante normativo—lo cual, por otra
parte, explicaria la consolidacion del paradigma herbartiano en la época imperial y su
incapacidad para adaptarse a los valores de la Reptiblica de Weimar (1919—1933]-hay que
destacar que el pensamiento de Schleiermacher apuesta a favor de una pedagogia de signo
hermeneiitico que favorece la interpretacion que se establece entre el discurso tedrico y la
praxis educativa. De este modo, se dibuja frente a la pedagogfa herbartiana una tradicion

que partiendo de Pestalozzi encuentra sus referentes en Schleiermacher, Dilthey, Jaeger,
Kerschensteiner y Spranger.
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oftecian, amodo de revulsivo, ante un panorama de crisis que Husserl
tematiz6 con sagaz profundidad al indicar que se trataba —porencima
de todo— de una crisis de sentido y no de operacionalidad de los
métodos cientificos. En ultimo término, este ambiente de crisis era el
reflejo de una nueva situacion cultural que anteponia los valores
materiales sobre los espirituales. No por casualidad, Litt se lamentaba
de los funestos resultados que se seguian de la mecanizacién de la vida
modemna. Frente al empuje de la mecanizacion, se pretendia restaurar
una filosofia de la vida (Lebensphilosophie) que se elevara por encima
de una visién mecanicista y productiva del hombre. De ahi que se
recurriese al empleo de expresiones como “vida™, “espiritu” o “alma”
porque se estimaba que la condicion humana esta determinada por la
teleologia de la vidaanimica.

Se constataba, asimismo, la escision existente entre los principios
del neohumanismo pedagogico (Humboldt y Pestalozzi, principalmente)
y unarealidad social cada vezmas deshumanizada en razon de ladivision
del trabajo. Asi pues, se coincidia parcialmente con las criticas del
marxismo que consideraba que las condiciones laborales del mundo
moderno alienaban al proletariado. Ahora bien, las soluciones
propuestas diferian en el sentido que lo que se reclamaba era una
espiritualizacion del mundodel trabajo, en unalinea de talante idealista
que en Esparia defendieron autores, proclives al socialismo pero no al
comunismo, como Rafael Campalans y Joaquin Xirauy que integran el
concepto de trabajo a la idea de la formacion general ( Bildung). De
acuerdo con estos postulados, las modermas corrientes de la pedagogia
activa—y muy especialmente la escuela del trabajo (Arbeitsschule)
de Kerschensteiner que sintoniza con la tradicion pestalozziana—*'
pretendian conciliar el mundo del trabajo. las técnicas psicotécnicas y
la estera de los valoresespirituales por medio de lamoralizacionde la
actividad profesional. Desde aqui se entiende la admiracion que
mostraron los pedagogos de las ciencias del espiritu (Spranger
principalmente) por las figuras de Pestalozzi y Kerschensteiner, para
quienes no puede existir formacion (Bildung) sino se daunaapropiacion
de los valores culturales (Ku/turpadagogik).

Pero lahegemonia de las ciencias naturales, con su predominio de
las explicaciones causales y el desarrollo de una pedagogiaexperimental

4 Cabe destacar que la editorial Labor de Barcelona habia iniciado latraduccién de
las obras de Kerschensteiner A pesar de que aparecieron diferentes titulos (EIl alma del
educador v el problema de la formacion del maestro. 1928, La ensefianza cientifico-
natural. 1930, La educacion civica. 1934) el iniciode la guerra en 1936 impidi6 la difusién
completa de una obra que al decir de Luis Sanchez Sarto ya estaba totalmente traducida
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en lalinea de Wundt, Lay y Meumann, favorecia unaatomizacionde la
conciencia humana frente a la cual reaccionaron Dilthey, Bergsony
James. A la vista de este panorama, todo invitaba a reflexionar en
tomo a la necesidad de promover un nuevo dmbito axiologico y, lo que
es mas destacado, la necesidad de construir unas verdaderas ciencias
del espiritu como condicion de posibilidad para la rehabilitacion de un
mundo espiritual que sera reivindicado, incluso, después de la segunda
Guerra Mundial.*

Enconsecuencia, las ciencias del espiritu fueron equiparadas a unas
ciencias de la vida, de una vida que en medio de una profunda crisis
cultural se hacia problematica. Ahora bien, Dilthey se mantuvo fiel al
positivismo y al empirismo en el sentido de Husserl, es decir, en el
hecho de volver a las cosas mismas. Dilthey acude, pues, a la realidad
de un mundo histdrico espiritual —que no es construido racionalmente
como en Hegel— sino que emerge de una vida que posee el estatuto
de una verdadera experiencia. Pero no se trata de la experiencia
sensible de los positivistas, nide la logico-racional de los kantianos,
sino que para Dilthey la experiencia es un vivir interior que se puede
interrogar, interpretary explicar.

Ante tal situacion se planteo la necesidad de recuperar la pasion
humanista, con lo cual se abrieron nuevas perspectivas a la concepcion
de una Bildung que debia vincularse a la tradicion de la Paideia helénica
recuperada por Jaeger, cuya obra empez0 a traducir justamente Xirau
en Meéxico para el Fondo de Cultura Econémica. Por consiguiente, la
formacion pasaba a ser el elemento fundamental de las ciencias del
espiritu, mastodavia siconsideramos que a partir de Dilthey se buscaba
reaccionar frente al desgarramiento moderno entre el hombre y el
mundo, presentando la formacion como proceso de mediacion entre
elespiritu subjetivoy el espiritu objetivo. De hecho, se sosteria que el
espirituobjetivo  las objetivaciones de la vida espiritual— moldean y
forman al individuo, sinque ello implique minguna camisa de fuerza que
ahogue su personalidad. Gracias a este proceso, la cultura —espiritu
objetivo— se convierte en espiritu objetivado. Por ello, se aspiraba a
captar la realidad de una vida interior que se escapaba a las objetiva-
ciones de la ciencia natural y, mas concretamente, de la psicologia
experimental desarrollada por Wundt en su laboratorio de Leipzig,

2 |_atradicion de la pedagogia de las ciencias del espiritu perduré en la chublblca
Federal Alemana hasta el inicio de la década de los sesenta. El hecho que la Ul;l_bn
Soviética pusiese en orbita el afto 1957 el primer Spu‘tmk obligd a mtrc_)ductr cambios
radicales en la educacion a fin de que los paises occidentales no perdiesen la carrera

tecnolégica
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fundado en 1879 con una clara orientacion empirica, linea de trabajo
que gracias asusdiscipulos se desarrollo espectacularmente en Estados
Unidos.

En este sentido, Dilthey habia indicado que junto a las ciencias
de la naturaleza —que dan explicaciones a partir del principio de
causalidad  existen las cienciasdel espiritu que se significan por su
capacidad de comprension (I’erstehen). Su formula es bien conocida:
la naturaleza la explicamos, la vida del alma la comprendemos. Y
ello tanto mas cuanto en las ciencias de la naturaleza la direccion del
conocimiento se da inicamente en un plano fenoménico, mientrasque en
las ciencias del espiritu se intenta captar la vivencia (Erlebnis) humana
entoda suamplitud y complejidad. Para Dilthey las ciencias del espiritu
enfatzan tres aspectosdel acontecer humano: la vivencia, la comprension
y la conexion. Estos tres elementos se complementan hasta el punto
que la vida humana se da en un todo global que tiene un significado
propio y caracteristico y que, ademas, se manifiesta en el tiempo, es
decir, a través de la historia.

Siguiendo los pasos de Dilthey, Spranger postulael comprender como
el método propio y caracteristico de las ciencias del espiritu. Por com-
prender hay que entender la capacidad de captar el sentido de las
conexiones espirituales, puesto que la vivencia particular implica
una conexion de conexiones. Ahora bien, cada vivencia particular tiene
sentido a partir del todo. El tema de la relacion de las partes con el
todo, que resuena tanto en Dilthey como en Spranger, seentiende como
una reaccion contra el elementalismo de las ciencias naturales. Se
considera el alma humana como una unidad, a manera de una estrecha
conexion de funciones que forman un todo. La vida psiquica es una
unidad de modo que el todo se impone a las partes. Enel alma humana
no existen funciones aisladas, sino una unidad de manera que la mision
de la psicologia no es otra que el analisis y descripcion de la conexion
viva del alma. Porello, esa unidad que es vividaen la vivencia (valga
aqui la redundancia) no se puede explicar, unicamente comprender.
Teniendo en cuenta la insistencia de Spranger en considerar el espiritu
como una unidad es facil comprender como en las diferentes formas
de vida se realiza también aquél de manera unitaria, es decir, en una
auténtica unidad de lamultiplicidad en una orientacion fundamental.

De manera que para Spranger el comprender significa aprehender
un sentido, con lo cual la comprensién se perfila como la aprehension
del sentido de conexiones espirituales en forma de conocimiento objetivo.

2 Juan Roura-Parella, Spranger y las ciencias del espiritu, México, Minerva, 1944,
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Captamos el sentido en el acto de comprender, o dicho de otra manera,
tiene sentido todo aquello que podemos comprender. Esta comprension
supone dos planos o dimensiones: se comprenden conexiones del
espiritu objetivo, por ejemplo, el sistema politico-juridico de un
determinado pais y comprendemos, también, conexiones del espiritu
subjetivo. Enel primer caso, la comprension tiene un sentido claramente
histdrico-culturalista en funcion de la union entre la concrecion historica
y laestructura espiritual, mientras que en el segundo —al referirse a
una sola persona— adquiere un talante psicologico. El conocimiento
—en cuanto espiritu objetivado— surge de la actuacion conjunta del
espiritu subjetivo y del espiritu objetivo. De modo que la psicologia
—en cuanto estudio del espiritu subjetivo, es decir, el alma humana
entendida como un todo ya que la realidad psiquica no esta formada
por la suma de elementos sino que es siempre una unidad—y la histona
—en cuanto manifestacion evolutiva del espintu objetivo, o lo que es lo
mismo, la evolucion de la cultura— se configuran a modo de piedras
angulares de las ciencias del espiritu.

Desde una perspectiva pedagogica, y a fin de superar el predominio
que tanto el positivismo (pedagogia experimental construida a partir de
los datos empiricos) como el 1dealismo neokantiano (pedagogia
normativa elaborada con métodos racionales) habian ejercido en la
pedagogia moderna, se recurrid a las ciencias del espiritu que
configuraron asi una pedagogia cientifico-espintual. De entre laamplia
nomina de tedricos de la pedagogia de las ciencias del espiritu, hay que
destacar los nombres de Nohl, Frischeisen-Kohler y Spranger. Mientras
Nohl colabord con Dilthey en la preparacion de la edicion de sus obras,
a la vez que elabord una biografia sobre Schleiermacher que habia
propiciado el desarrollo de la hermenéutica. Por su parte, Frischeisen-
Kahler insistid en las limitaciones de lapedagogia experimental, aspecto
que también abordo Spranger desde su catedra de Berlin al destacar la
importancia de la comprension (Verstehen).

A partir de la situacion de crisis que vivia el mundo desdeel ultimo
tercio del siglo x1x. punto de partida para la reflexion diltheyanade las
ciencias del espiritu, se habia mostrado insegura y limitada cualquier
consideracion pedagogica basada exclusivamente en el trabajo
experimental. De hecho, lo que se discutia era justamente la legitimidad
epistemologica de la pedagogia que buscaba, a través de las ciencias
del espiritu, un estatuto espiritual y cientifico porque, en tiltimo término,
se imponia la construccion de un mundo espiritual abierto a los ideales
de vida, lo cual habia de favorecer el establecimiento de unaaxiologia
omundo de valores. “Para Spranger como para Scheler siempre se
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esconde detras del saber un amor a un valor, es un saber para algo
Toda cienciay mastodavialas cienciasdel espiritu tienen que servir a
la vida Otra cosa seria pura erudicion o saber de anticuario”.*

Asi pues, se puede hablar de la existencia de unespiritu normativo
porque la educacion puede interpretarse a la luz de unos ideales que
desean transmitir valores. Los bienes culturales (arte, ciencia. economia.
derechoetc.) constituyen el alimento espintual de la humanidad porque
todos los bienes de la cultura han surgido del espiritu individual
(subjetivo) o colectivo (objetivo). Quizas por ello, la pedagogia de las
ciencias del espiritu presentaba una vision idealista del mundoy de la
politica que bebe en las fuentes de la antigiiedad clasica (Jaeger) o
neohumanista (la tradicion historica que va de Lutero hasta Humboldt).
Se trataba de fomentar una cultura mas alla de las veleidades de los
partidos politicos, un historicismo cultural enraizado en el neohumanismo
ilustrado que con su cargaespiritual pudiera hacer frente a ladeshuma-
nizacion tecnologica, que se opusiese al marxismo y al materialismo
que cerraban el mundo a toda posibilidad de trascendencia y que, a la
vez, permitiera una formacion (Bildung) individual compatible con una
adecuada idea de comunidad (Gemeinschaft) que no tiene nada que
verconel principio de unasociedad (Gesellschaft) anonima y desperso-
nalizada, ni tampococon la concepcion totalitariadel nacionalsocialismo
que transformo la Bildung en Bindung, es decir, en dependencia y
sometimiento.*

Podemos seiialar que Roura-Parella, después de defender su tesis
doctoral en Barcelona en 1937 —esto es, en plena guerra civil—,
trasladé a América —primero a México y después a las Antillas y
Sudamérica— la pedagogia de las ciencias del espiritu.* Ciertamente

# Juan Roura-Parella, “La construccion de las ciencias del espiritu”. Cuadernos
Americanos, aifo 1, nOm 6 (noviembre-diciembre 1942). pp. 89-109

“ Como es conocido la distincién entre comunidad (Gemeinschaft) y sociedad
(Gesellschaft) procede de Tonnies (1877) quien, a partir de un pesimismo cultural,
describe el proceso histérico que lleva de la primera a la segunda. Los pedagogos del
movimiento reformista aleman enfatizan —de conformidad con los planteamientos de
Natorp--- la importancia de la 1dea de comunidad. de ascendencia romantica. que buscala
cohesiénsocial en consonancia con los principios de la unidad del puebloalemén La
pedagogia del Tercer Reich exaltara el valor de la comunidad y, porende, una pedagogia
basada en la vida comunitaria

4 Defendida en 1937, la tesis doctoral de Roura-Parella se publicé en México
(Educacion y ciencia, México, La Casa de Espafta en México. 1940). Su aparicion
desencaden6 entre los circulos del exilio espanol una viva polémica protagonizada por
quienes defendian a ultranza el programa del positivismo y, en consecuencia, la viabilidad
de la pedagogia experimental. Véase al respecto, la recension efectuada por Juan Comas
para Letras de México (num. 22, 15 de octubre de 1940) y reproducida en Educacién y
Cultura (nims. 11-12, noviembre-dicicmbre de 1940)
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la pedagogia de las ciencias del espiritu habia influido decididamente
en la orientacion de la seccion de Pedagogia de la Universidad de
Barcelona que dirigia Xirau, asi como en la linea editorial de la Revista
de Psicologia i Pedagogia (1933-1937) y de la casa Labor.*’

Essignificativoresaltar que tanto en laAlemanianazicomoen la
Espania franquista la suerte de lapedagogia de las ciencias del espiritu
quedd eriamente comprometida hasta el punto de desaparecer una
valoracion positivade la misma. Con todo es evidente que en 1933,
con lallegadade Hitler al poder. lapedagogiade las ciencias del espiritu
mantuvo ciertas ambigiiedades respecto del nazismo.** Aunque fueuna
actitud pasajera, Sprangervio en Hitler el instrumento de la regeneracion
nacional con su programa de una nueva educacion (Nationalbildung).

En cualquier caso, lainterpretacion de Roura-Parella no deja duda
posible. El nacionalismo —y en este caso se refiere al germanico—
constituye un punto del proceso de espiritualizacion que ha de conclur
y afectar, necesariamente, a toda la humanidad. Lo nacional es s6lo un
estadio inicial, un primer momento, nunca el punto de armbada. No por
casualidad el ideario de las ciencias del espiritu se desarrollo en
ambientes democraticos, a saber: la Alemania de Weimar y la Segunda
Republica espariola.

Quizas por eso mismo, Latinoamérica se convirtio en tierra de
acogida y germinacion para unas ciencias del espiritu que favorecieron
el resurgir de un movimiento pedagogico de signo 1dealista y que, por
ende, se desmarcaba de las corrientes naturalistas, conductistas y
materialistas. Probablemente, el ambiente de crisis que desencadeno la
segunda Guerra Mundial propicio —todavia mas si cabe— laacogida
de este ideario que se presentd, ademas, a modo de una reaccion
idealista criticacon laciencia positivay la pujante tecnologia. De manera
consecuente, la pedagogia de las ciencias del espiritu conto en
Latinoamérica con buenos divulgadores, destacandose autores de la

"W Flitner, Pedagogta sistemdtica. Barcelona, Labor, 1935. No hay que olvidar
que un bisofo Ferrater Mora manifestaba en el prologo de esta edici6n que “quiza no
haya existido nunca un movimiento intelectual que, como el despertado por las ciencias
del espintu, haya conmovido tanto los Gltimos rephiegues del alma europea™

" Mentras algunos pedagogos se vieron obligados a emigrar inmediatamente de
Alemania (es el caso de Cohn o Honigswald). otros fueron objeto de medidas administra-
tivas diversas (Wemger, Nohl o Fischer). Un tercer grupo ---en el que encontrariamos a
Spranger y Flither— mantuvo nicialmente una actitud equivoca, lo cual s1 bien no permite
hablar de continuidad entre la pedagogia de las ciencias det espiritu y el nacionalsocialismo,
abre la posibilidad de establecer alg conc 1as y afinidades. En cualquier caso,
es evidente que a pesar de sus buenas intenciones las ciencias del espiritu no pudieron
consolidar los valores democraticos de la Republica de Weimar, siendo incapaces de
frenar e! ascenso del totalitarismo.
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tallade Juan Mantovani para quien dicha pedagogia se apoyaen ladoble
realidad de espiritu, “como subjetividad y objetividad. vivencias y
valores, individualidad y comunidad, espontaneidad y cultura™.*

Es claro, pues, que este espiritualismo no se da al margen y con
independencia del mundo de la vida. De conformidad con Dilthey se
insiste en el hecho que educar significa vivificar. esto es, espiritualizar,
hacer posible que el educando viva conforme a la esencia creadora del
espiritu que cada generacion configura historicamente a través de la
cultura. En 1961, Larroyo reconocia que la publicacion de Educacion
ycienciade Roura-Parella constituy “la inicial publicacion y hasta la
mas importante aparecida en Latinoamérica” sobre la corriente de
lapedagogiade la vida.® Por su parte, Ricardo Nassif confirma que el
pedagogo mexicanoLarroyo fue influido claramente por la pedagogia
cientifico-espiritual, divulgada por Roura-Parella.’'

Alcanzado este punto seria injusto no recordar que la obra de
Spranger -—que se empez06 a traducir en la Espana republicana—??
continu6 siendo divulgada en Latinoamérica, primero en México y
después en Argentina. Después de sus estudios monograficos sobre
Spranger y por encargo de la Secretaria de Educacion Publica de
Meéxico, Roura-Parella traducia en 1945 una serie de textos con el
titulo de Psicologia de la adolescencia y otros ensayos.*® A esta
obraseguira un largolistadode otras traducciones, entre las que citamos
las siguientes: Psicologia de la edad juvenil (1946), Ensayos sobre
la cultura (1947), ulturay educacion (Parte temdtica e historica)
(2 vols., 1948), La experiencia de la vida (1949), Reflexiones sobre
el desarrollo de la existencia (1964), Espiritu de la escuela primaria
(1964), amén de las continuas reediciones de traducciones anteriores.
En esta tarea de divulgacion del pensamiento pedagégico de Spranger

“Juan Mantovani, “Valor y sentido de la ciencia pedagégica”. Revista de la
Universidad de Buenos 4ires, m, nim 3 (1945), p. 16

* Francisco Larroyo, “La filosofiade laeducacién en Latinoaménca, hoy . Didnoia,
vir (1961), p. 211

¥ Ricardo Nassif, Teoria de la ed! 5n problematica pedagdgica pordnea,
Buenos Arres, Cincel-Kapelusz, 1985

’* El mismo Roura-Parella se encarg de la siguiente edicién: Eduard  pranger. Las
ciencias del espiritu y la escuela, Madnd, Publicaciones de la Revista de Pedagogia. 1935
Anteriormente, Luzuriaga se habla responsabilizado de Los fundamentos cientificos de la
teoria de la constitucion y de la politica escolares, Madnd. Publicaciones de la Revista de
Pedagogia, 1931 Ambas obras fueron reeditadas en varias ocasiones por la casa Losada
de Buenos Aires

% Eduard Spranger, Psicologia de la adolescencia y otros ensayos, México, Secretaria
de Educacion Popular, 1945 (Biblioteca Enciclopédica Popular).
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sobresale Ricardo assif -—que ademas de estudiar la ciencia

pedagodgicaenDiltheyy pranger situd sendosestudios preliminares a

las edicione de El educador nato (1960)y Espiritu de la educacion

europea (1961). ofreciendo una vision panoramica del sistema de
pranger.

La recepcion de Dilthey en la Espana franquista

FrenTE al éxito alcanzado por la pedagogia de las ciencias del espiritu
en América, la Espafia franquista reacciono a la defensiva. A pesar de
las dificultades economicas del momento y el aislamiento internacional,
lo cierto es que a la peninsula llegaban las ediciones de los diversos
volumene de Dilthey que se editaban en América. Por otra parte, se
asistia a una lenta recuperacion del tono intelectual interior que
promovian las ediciones de la Revista de Occidente con nuevas
traducciones de Julian Marias. in embargo. y desde diferentes
lugares. se reclamaba un fundamento metafisico al hi toricismo
culturalistade Dilthey al que. ademas de ser acusado de relativista, se
le retraia —en medio del nacional-catolicismo imperante— su
ascendencia luterana.” “Dilthey y su historicismo no se comprenden
ma que en un ambiente tan variable, huidizoy ubjetivo como el
protestante de su época. ya en pleno naufragio, sindogmas ni metafisica
a qué agarrarse”.%

Al margen de otras acusaciones, la Espana franquista no podia
aceptar nada que oliese a luteranismo, o lo que es lo mismo, todo
aquello que de una u otra manera se vinculase a la génesis de la
modemidad. Aunque en ocasiones no se negaban algunos de los méritos
de lapedagogia de las ciencias del espiritu (Dilthey, Spranger), exi tia
un aspecto ciertamente conflictivo: la pretension de fundamentar
autdnomamente las ciencias del espiritu respecto de lareligion. “*Para
Dilthey, lareligion era un producto mas del espiritu, como el arte, la
pedagogiaetc.: es decir, tenia un valor relativo y pasajero nada mas.
La religion, segin €l, es uno de los motivos fundamentales de la
cosmovision y de la metafisica humana™.*’

“ Wilhelm Dilthey, Teoria de las concepciones del mundo. Madrid, Revista de
Occidente, 1944

% Todaviaen 1965, Juan Tusquets calificaba la pedagogia de Spranger de idealista.
luterana y magicista. Juan Tusquets, “La pedagogia de los valores en Eduardo Sprangery
Juan Zaragieta”, Perspectivas Pedagogicas (Barcelona), nums. 13-15¢( l%ff- 1965), p. 172

% ] Ubeda. “Perspectivas filoséficas e histéricas para la pedagogia de Dalthey™.
Revista Espaiiola de Pedagogia (Madnid). nim 15(1946), p. 214

S bid., p 220
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Es evidente que este tipo de argumentacion perdurd durante afios,
quizas también por el hecho que -—desde América—iban llegando a
la peninsula las traducciones de las obras de pranger. Sélo asi se
puede entender que las criticas se prolongasen durante mucho tiempo.
Maria Angeles Galino analiza concienzudamente en 1952 la pedagogia
delasciencias del espiritu. por mas que destaca la limitacion inmanentista
que se desprende de su neohumanismo que, de acuerdo con la wradicién
del idealismo aleman (Herder, Goethe, Schiller), se desmarca de la
herencia catdlica. En tltimo término, también para Galino la pedagogia
ha de basarse en la religion —-aunque no solamente en ella— ya que,
en caso contrario, las ciencias del espiritu quedariancircunscritasa la
“emergencia de lo mas tipicamente humano del hombre”.*®

Pero a pesar de estas censuras, la verdad es que la dependencia
de la pedagogia espariola respecto de la alemana no se pudo eliminar.
De lamisma forma que lageneracionde 1914 dependio del neokantismo
y de su programa de pedagogia social (Natorp) y la generacion
republicana fue receptivaa la pedagogia de las ciencias del espiritu que
acabo divulgando en su diaspora por tierras americanas, hay que
destacarque la pedagogia del nacional-catolicismo tambiense inspiré
en Alemania. Ahora bien, se trataba de la Alemania catdlica que a
partir de 1919 habiadesarrollado un activo programa educativo y social
para enfrentarse tanto a las consecuencias de la Kultrurkampf de
Bismarck como al desarrollo del luteranismo (en una linea pedagégica
que va de Pestalozz a Natorp. de SchleiermacheraDiltheyy pranger),
sin olvidar su oposicion a la pedagogia fascista que giraba en tomo a
una mitologia neopagana que encontroen la figura del Fuhrerprinzip
el pretendidogarante de un nuevo ordenmoral. politico y pedagogico
que habia de perdurar durante un milenio

La formula de este renacimiento catélico —que tampoco pudo
impedir el ascenso del nacionalsocialismo— es bien sabida: liturgia y
metafisica. Mientras la primera se basaba en una renovacion del espiritu
de la liturgia tal como lo planted Romano Guardini. la segunda estuvo
representada por intelectuales de la talla del jesuita Erich Pzywara que
fue quien indic6 a Edith Stein - -protesora de antropologia en el Instituto
de Pedagogia Cientifica de Miinster hasta que fue separada de la
docencia por los nazis en 1933— la conveniencia de adentrarse en el
pensamiento de santo Tomas para superar su anterior formacion

‘* Maria Angeles Galino. “Ln aspecto de la Pedagogia como Ciencia del Espinitu™,
Revista Espaiiola de Pedagogia. num 37 (1952), p. 123
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fenomenoldgica al lado de Husserl. Autores como Juan Tusquets
asumen en Espariaestadoble pasion: el interés por larenovacion liturgica
y el deseo de restaurar una pedagogia catdlica, abierta a la metafisica,
sobre la base de una tradicion aristotélico-tomista que inicié Otto
Willmann y que renovd el cardenal Mercier en la Universidad de
Lovaina.*

A lavista de todo lo expuesto, podemos concluir que la guerra de
ideas que supuso la contienda acaecida entre 1936 y 1939 afecto
también a las posiciones pedagdgicas de las dos Esparias. Mientras en
su deambular por América, la Espaiia peregrina encontrd en la filosofia
de las ciencias del espiritu la horma para construir un discurso
pedagdgico espiritual, humanizador y abierto al ambito de unos valores
culturales que la historia ha transmitido (de ahi su interés por la
recuperacion de figuras como Llull, Vivesy Ginerde los Rios), la Espaiia
nacional  laque salio triunfante del alzamiento militar del general Franco
en 1936—-apeld a un pensamiento pedagogico vinculado al movimiento
catolico de la resurreccion de la metafisica (die Auferstehung der
Metaphysik) promovido por Peter Wust, tal como confirma la
preocupacion de Juan Tusquets por traducir y dar a conocer al publico
espaiiol algunas de las obras basicas de la pedagogia catolica alemana
(por ejemplo, la Pedagogia sistemdtica de Josef Géttler y la
Pedagogia comparada de Friedrich Schneider). Durante los largos
afios del franquismo, la pedagogia de las ciencias del espiritu cultivada
en tierras americanas —gracias al impagable estuerzo de editoriales
como Fondo de Cultura Econémica en Méxicoy Losada en Argentina-—
sirvio para vivificar un panorama ideologico ciertamente grisaceo. No
hay duda, pues, que la cultura latinoamericana, al cobijar y fomentar
las ciencias del espiritu, también tue una fuente nutricia de indudable
valor para la recuperacion intelectual de la Espafia mas reciente.

*” El profesor Juan Tusquets, catedratico de Pedagogia de laUniversidad de Barcelona,
siguio de cerca laevolucion del pensamiento pedagdgico de Spranger, que fallecié en 1963.
De hecho. el rotulo de la revista Perspectivas Pedagégicas (fundada y dingida por
Tusquets) coincide con el titulo de un libro de Spranger publicado en 1951. Con
independencia de esta anécdota. Tusquets abordd desde una posicion critica la obra
de Spranger en diferentes nameros de su revista. “El concepto de educador en Eduardo
Spranger”, nam. 3 (1959)y “La pedagogia de los valorcs en Eduardo Spranger y Juan
Zaragiieta” [n. 56].





