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La influencia de Alberto Masferrer
en la creacion de redes teosoficas
y vitalistas en América Central
(1920-1930)"

Por Marta Elena CAasaus ArzU™"

A LBERTO MASFERRER fue, sin duda, uno de los pensadores
centroamericanos mas originales en la medida en que rompio
moldes y abridé nuevos caminos en muchos campos: filosofico,
pedagogico, ensayistico, poético, periodistico y politico. Fuerontantas
las aristas que tocd, las vertientes que desarrollo, que resulta dificil
saber el objetivo central de su existencia, aunque a primera vista
—creo— lo resumio en: “vivir libre y plenamente, satisfaciendo todas
las necesidades corporales y espirituales”. Quiso moralizar la sociedad,
que fuera mas justay equitativa, y busco para ello aquellos derechos y
deberes que permitieran al conjunto de la sociedad satisfacer las
necesidades basicas, lo que llamoé minimum vital.

Dicen sus biografos que fue un personaje muy controvertido y
polémico, que desperto reacciones diversas: para unos fue un guia
espiritual —los espiritistas lo consideran “un espiritude alta luz”—,
para otros un maestro que abrio nuevas brechas en la filosofia, poesia
y pedagogia; y para sus detractores un charlatan, un politico frustrado
que fracaso en sus planes de llevar a la practica su programa vitalista.
Fue indudablemente un librepensador, con unasolidaconcienciasocial
y una inclinacion muy clara por las clases desfavorecidas. Pertenecia a
esacorriente del espiritualismo panteista con vetas orientales que influyo
en toda la generacion de pensadores hispano y centroamericanos de la
época: desde Sandino a Garcia Monge, Soto Hall, Guerra Trigueros,
Geoftroy Rivas, Vasconcelos o Wyld Ospina; una nueva corriente de pen-
samiento socialista libertaria, de orientacion unionistay antiimperialista.

Su identidad basica, la de forjador de opinién publica, fue laque le
permitid, desde las tribunas de la prensa de Chile, Guatemala, Costa
Rica, Nicaragua, El Salvadory México, con un lenguaje preciso, sencillo,

* Quiero agradecer de forma especial la colaboracién de la licenciada Regina Fuentes
por su tenacidad y aguda visién en la busqueda de materiales para esta investigacion. Asi
como a Ernesto Nuiez y a Carlos Cadas Dinarte. sin cuyo valioso apoyo durante mi
estancia en San Salvador hubiera sidoimposibleesta publicacion.

** Profesora de Historia de América, Universidad Auténoma de Madrid. E-mail:
<marta.casaus@uam.es>.
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didactico y directo, contribuir a la creacion de una red de intelectuales
organicos comprometidos con su realidad social y con los problemas
de suépoca y se opuso al modermismo vacuo y esteticista. Una de sus
principales tareas como pedagogo y periodista fue generar nuevos
debates en torno a temas socialmente candentes: la formacion de la
patriay la nacion, la ampliacion de los derechos inalienables del ser
humano, laconcesion del votoalas mujeres y los analfabetos, el reparto
de tierras, el respeto al medio ambiente; y sobre todo la denuncia de
las élites de poder y los gobiernos de turno, a quienes acusaba
de acaparar la riqueza, ostentar un lujo desmedido y carecer de
conciencia social paraconlos desfavorecidos. En sus escritos denuncio
el abuso del alcohol, la falta de escuelas y educacion para el conjunto
de la poblacion; en una palabra, resalt la necesidad imperiosa de
regeneracion moral y espiritual de la sociedad, basandose en la doctrina
vitalista.

Utilizo la palabra como arma politica de agitacion social, la opinion
publica como tribuna de denuncia y debate y el panfleto politico como
instrumento de toma de conciencia, de difusion y convencimiento de la
necesidad de cambiar el estado, las instituciones y la sociedad.' Su
difusion e influenciaenla historia de Centroamérica se puede comparar
con lade Thomas Paine en Estados Unidos, Annie Besant en Inglaterra
y la India, José Vasconcelos en México y José Manuel Ugarte en
Argentina. Utilizo eldiscursocomo soflama revolucionaria para legar
alpuebloy alas clasesdesposeidas la conciencia de sus derechos. Fue
un auténtico maestro en la creacion de redes de opinidn publica y
convirtio la figura deintelectual elitistade las clases dominantes en la de
un intelectual socialmente comprometido, linea que después continuarian
sus discipulos y amigos: Alberto Guerra Trigueros, Pedro Geoffroy
Rivas, Claudia Lars y Salarrué. Es aqui donde una extrafia conjuncion
entre teosofia, socialismo libertario y redesespiritualistas desempeiiaria
unimportante papel en la dispersion y difusion de su pensamiento social 2

! Esta funcion de agitador social eramuy comun en la época, recordemos el papel de
Besanten su etapalondinense como socialista fabiana, o de Kropotkin y Proudhon en las
revueltas populares de Francia, Bélgica, Rusiay Suiza. La utilizacion del panfleto como
intrumento politico de agitacion fue muy comiin en los lideres sociales de la época.

? Esta amalgama ideoldgica era comun a la época, los librepensadores se unian en
contra del catolicismo y se reunian en torno a los Congresos espiritistas internacionales
para buscar a través de la razon cl conocimiento divino. Véanse los Congresosde Barcelona
en 1888, de Paris en 1902, asi como el 1 y 11 Congresos Espiritas Mexicanos en 1906 y
1908, Fue en estos congresos internacionales donde tuvo lugar la confluencia de las
corrientes espiritualistas, espiritistas, teoséficas, masonas y socialistas utépicas, siendo
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Almargen de una vida y un pensamiento polifacéticos, nos interesa
resaltar la importancia en la conformacion de amplias redes sociales
espiritualistas y teosoficas, con estrechos vinculos en toda la region
centro y latinoamericana y con extensas ramificaciones internacionales
en Europa y Oriente. Fueron estas redes sociales de intelectuales
vinculados al vitalismo y ala teosofia lasque generaron nuevos espacios
de sociabilidad y de debate en la opinion publica centroamericana,
contribuyeron notablemente a poner en tela de juicio el paradigma
positivistay el proyecto liberal decimonoénico y sentaron lasbasesde la
nuevalegitimidad de la nacion, de las republicas y de la region centro-
americana a través del unionismo y del hispanismo. En la medida en
que pugnaron por la creacion de nuevos espacios publicos y lucharon
por lahegemoniacultural y politicade laépoca y se opusieron a liberales
y amarxistas por su ateismo y materialismo, se constituyeron como
movimiento social alternativo, a caballo de estasdos corrientes hegemo-
nicas del momento, que los soterraron como opcion politica.

En las ultimas décadas del siglo xx, tras el cuestionamiento y el
fracaso politico de estas ideologias en América Central, emerge de
nuevocon fuerzaeste pensamiento espiritualista agnostico, conribetes
hinduistas y socialistas utopicos, con el fin, a nuestro juicio, de recrear
el mito de “forjar patria” y encontrar las sefias de identidad de un pueblo,
roto por la violencia y enfrentado durante una larga guerra civil, asi
como por la necesidad de las nuevas élites intelectuales de encontrar
una figura unificadoray de elevado contenido social que responda al
sentir del conjunto de la poblacion.’

dificil distinguirlas, a no ser por su fuerte oposicion al positivismo, al catolicismo y al
materialismo de que todas hacian gala; véase M. Casaus, “La voz de las mujeres
guatemaltecasen la década de 1920”, Cuadernos Americanos, num. 89 (2001), pp. 198-
229. Asimismo, “Las redes teoséficas de mujeres en Guatemala: la sociedad Gabriela
Mistral, 1920-1940", Revista Complutense de Historia de América, num. 27 (2001), pp.
219-255; Yoila Tortolero Cervantes, “Impresiones en torno a una nueva creencia. El
espiritismo en México durante sus primeros aflos, 1870-1890”, Cuicuilco, Revistade la
Escuela Nacional de Antropologia (México), 1999, pp. 237-263.

* Nos parece interesante resaltar este proceso de reconstruccion simbdlica de la
figura de Masferrer en los ultimos afos. En su biografia Caias Dinarte observa como
la figura de Alberto Masferrer hasido utilizada para dar nombre a la Sociedad de Maestros
de Secundaria de San Miguel, a la Sociedad de Maestros de Santa Anay a la bibliotecadel
Instituto “Nuestra Sefiora de Guadalupe™ (avenida Espafa, San Salvador). Fueron
bautizados con su nombre la biblioteca publica de Armenia, un Proyecto Multinacional
de Educacién Integrada para Adultos (Michoacéan, México, 1977), varias calles en su
localidad natal, dos avenidas de la capitalina colonia Escalén y de San Juan Nonualco
(departamento de La Paz) y un sinnumero de institutos y escuelas publicas; véase Carlos
Caias Dinarte, Diccionario de autoras y autores de El Salvador, San Salvador, concuLTurA,
2002, pp. 317ss.
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Para ello se hace necesario conocer la biografia de Masferrer con
el fin de comprender como va tejiendo sus redes sociales y cudles son
sus principales fuentes de inspiracion. La excelente biografia de Don
Alberto, en el repertorio de Carlos Caiias Dinarte, nos da varias pistas,
asi como las biografias de Matilde Lopez, Francisco Morén y otros
estudios sobre su viday su obra.*

1. Lared social de intelectuales
de Alberto Masferrer

Las redesintelectuales de Masferrer se vincularon a cuatro circulos de
sociabilidad muy concretos, que constituyeron los pilares fundamen-
tales de creacion de opinion publica y la plataforma intelectual y politica
a través de la cual se gener6 una gran disputa por la hegemonia cultural
e ideoldgica de la época frente al positivismo y al marxismo.

El circulo de sociedadesteosodficas de Centroamérica, constituidas
como sociedades centroamericanas y unionistas, fue una de las
principales redes de sociabilidad de la época, generd s6lidos vinculos
entre los intelectuales de la region y nuevos espacios publicos de debate
ydifusionde lafilosofia espiritista y espiritualista.’ Estas redes, estrecha-
mente vinculadas en toda la region, eran formadas por el coronel Patrik
Brannon Vega —introductor de lateosofiaen El Salvador y padre de
la poetisa Margarita Brannon Vega, mas conocidacomo Claudia Lars
Alberto Guerra Trigueros—uno de los principales amigos y discipulos
de Masferrer— y otros intelectuales espiritualistas, Geoffroy Rivas,
Gavidia, Riveray el poeta Salarrué, vinculados entre si y conlos tedsofos
guatemaltecos aglutinados en tomo a uno de los intelectuales organicos
mas solidos e influyentes de la época: el poeta colombiano Porfirio

* Maulde E. Lépez, Masferrer, alto pensador de Centroamérica, Guatemala,
Ministerio de Educacién Publica, 1954; Francisco Morén, Masferrer o la conciencia
social de un pueblo, San Salvador,1951, asi como la publicacién En torno a Masferrer,
San Salvador, Ministerio de Cultura y Departamento Editorial, 1956 y Caias Dinarte,
Diccionario [n. 3).

* Entendemos el concepto de redes sociales en los términos del profesor M. Bertrand
como “"un complejo sistema de vinculos que permiten la circulacién de bienes y servicios,
materiales e inmateriales en el marco de las relaciones soctiales establecidas entre sus
miembros™. Estos fragmentos de red generan espacios o circulos de sociabilidad que
influyen en el comportamiento de sus miembros y hacen que éstos se reconozcan entre si
y actiuen como grupo de poder o de presion”, Michel Bertrand, “De la familiaa lared de
sociabilidad™, Revista Mexicana de Sociologia, vol. 61, nim. 2 (abril-junio de 1999), pp.
107-133
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Barba Jacob, que representaba el niicleo alrededor del que giraron
muchos de los intelectuales centroamericanos.

Barba Jacob® llego a la region en 1914 con Carlos Wyld Ospina 'y
Flavio Guillén, a quienes conocia de México, recorriéndola entre 1914
y 1924 y formando innumerables sociedades teosoficas durante su
estancia en El Salvador, Guatemala y Honduras. A instancias de
Vasconcelos, retomo a Guatemala, entre 1922-1924, para colaborar
conel diario £l Imparcial y fundarla Universidad Popular,cuyainfluencia
en la educacion para adultos fue enorme y estuvo ligada a las redes
teosoficascreadas por el poetacolombiano. Seroded de los intelectua-
les centroamericanos de mayor renombre: Flavio Guillén, Raul Leiva,
Miguel Morazan y, sobre todo, de escritores, artistas y poetas como
Rafael Arévalo Martinez, Carlos Wyld Ospina, Joaquin Rodas, José
Rodriguezde la Sema, Flavio Herrera, Alberto Velazquez. los musicos
Jesus y Ricardo Castillo, el escultor Rafael Yela Gunther y el pintor
Humberto Garavito.

Las redes deintelectuales vinculadas al unionismo—esta ultima de
una inmensa importancia en los afios 1920, cuando se firmé el Pacto
de Unién  tuvieron a Masferrer como un miembro destacado junto
conuno de sus principales amigos y colaboradores unionistas salvado-
refios, Rubén Rivera, con quien mantenia una fluida correspondencia
en la que manifestaba su pesimismo sobre la union centroamericana de
laRepublica Mayor.” Integraban estos unionistas una amplia y poderosa
red que desarrolld los principios de la Constitucion Federal de 1921:
Salvador Mendieta, Alberto Velazquez y Joaquin Rodas. Este circulo
estaba dominado por varias sociedades teosoficas y espiritistas
guatemaltecas, hondurefias y nicaragiienses, en las que se encontraban
aquellos intelectuales: Flavio Guillén, Carlos Wyld Ospina. TacitoMolina

¢Miguel Angel Osorio (1883-1942) escribi6 bajo el pseudénimo de Ricardo Arenal
y posteriormente de Porfirio Barba Jacob. Fue poeta y teésofo muy influyente en la
region, especialmente entre los intelelectuales guatemaltecos. Su obra poética, escasa
pero relevante, tuvo enorme eco en la opinién publica latinoamericana. Tras su expulsion
de Guatemala fue a El Salvador, 1917, donde fue acogido por sus redes teosoficas.
Escribia en larevista La Quincena, en donde figuraban Gavidia, Acosta o Mayorga Rivas
y en otros periédicos como El Diario de El Salvador, Diario Latino 'y La Prensa.
Durante su estancia en este pais, ocurri¢ el terremoto del 7 de junio de 1917, de cuya
experiencia surgi6 uno de los libros mas impactantes, El terremoto de San Salvador-
narracién de un superviviente, 1917. San Salvador, Villegas-El Diario de Hoy, 2001.
Sobre su biografia, Hugo Cerezo Dardén, Porfirio Barba-Jacob. en Guatemala y en el
recuerdo, Guatemala, Ministerio de Cultura, 1995.

7 A. Masferrer le dirigi6 una carta en 1898, véase el folleto La nueva Centroamérica
Carta abierta, San Salvador, Clasicos Roxsil. 1996, pp. 47-56.
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Izquierdo y José Miranda; especialmente el grupo de quetzaltecos que
apoyaron a Masferrer durante suestanciaen Guatemala: Joaquin Rodas,
Francisco Ocheita, Manfredo y Carlos Deledn y Efrén Castillo, todos
ellos miembros del Comité Central teosofico centroamericanista de
Quetzaltenango y convencidos unionistas.®

Las redes deintelectualesy pedagogos espiritualistas’ controlaban
un buen numero de periddicos, revistas y editoriales y Masferrer
mantenia entrechos vinculos personales e intelectuales a través de
relaciones epistolares condirectores y redactores de los mismos: Garcia
Monge y Brenes Mesén —Repertorio Americano de Costa Rica—
con Froilan Turcios y Graciela Bogran —Ariel de Honduras— con
MaximoSotoHall, José Arzu, Flavio Guillén, JoaquinRodas y Alberto
Velazquez en Quetzaltenango —La Cuerda, Vértice, Vida, Cultura,
Cisterna. Con sus hermanas Maria y Teresa Masferrer, Alberto
Velazquez, Rodriguezde la Cerna en la capital acabo fundando el
semanario Orientacion,laSociedad Vitalista, el Partido Vitalistade
Guatemala y posterioremente la Union Vitalista Hispanoamericana.

Suestrecharelacioncon la poetisa y pedagoga Gabriela Mistral de
Chile y con Vasconcelos de México y Garcia Monge en Costa Rica,
favorecio la reproduccion de sus escritos en las revistas y periodicos
que éstos dirigian. También se vinculd directa o indirectamente con
otrosintelectuales: los norteamericanos WaldoFrank y Henry George
y loseuropeos Anatole France, Henri Barbusse, Annie Besant y conel
mismo Krishnamurti y Jinarajadasa. aquienes conocia personalmente.'®

*En larevista Estudio aparecen como colaboradores Flavio Guillén —quien yahabia
pertenecido a circulos espiritistas en México con Francisco Madero y desempeié un
papel relevante en el 1 Congreso Espirita de México (1906)— el hondureio Miguel
Morazéany Carlos Wy IdOspina y Rodolfo Leiva. directores financiadores y editorialistas
de la revista Estudio. tomo 1. nim. 2 (15 de abril del 922), pp. 9-138. y de otras revistas
espiritas y espiritualistas: Semana. Patria, El obrero espirita, Luz del Porvenir,
Federacion, El Pueblo, El bien piiblico.

?Los autores tratados definian el espiritualismo como una filosofia racional,
constructivay libertadora, que recibe su savia del troncodel ocultismo, del platonismo y
del esoterismo y que pretende probar cientificamente la existencia de Dios y el
conocimiento verdadero. Estudio, 1°de marzo de 1922 En este sentido el espiritualismo
centroamericano esta mas cercadel espiritualismo francés, que opone las interpretaciones
espiritualistas, animistas o vitalistas a las positivistas y materialistas. y es la corriente
que triunf6 enel [ Congreso Espirita de México de 1906, en donde uno de los principales
exponentes fue Flavio Guillén, Cristian Becrnard, “Division de los fendmenos de la Vida:
hipétesis vitalistas y materialistas™, El mundo cientifico y literario (19 mayo de 1878).

' Sin duda uno de sus inspiradores fue C. Jinarajadasa, sobre el que escribe un
articulo, “Lamejorleccidénde Jinarajadasa”. en el periddico Patria. Parte de laimportancia
de las diversas manifestaciones del espiritu y de la unidad. de la vipa. asi como los diver-
sos grados de conciencia que mutan a través de la reencarnacion. La principal fuente de
energia de la vida se encuentraen el logos césmico. en el sistema solar que actda en todas
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Todo ello le permitié unaampliadifusionde su obra, la implantacion de
un nuevo modelo de educacion y de ética regeneradora, asi como una
propuesta agraria para toda la region.

Por tltimo, la red de mujeres con las que formd la primera Liga
Feministasalvadorefialo acompaiio en todo momento. Entre éstas habia
numerosas maestras, poetisas, actrices —Ana Rosa Ochoa y Maria
Solanode Guillén, pionerasdel feminismo en El Salvador; Clara Luz
Montalvoy Transita Cordova de Ramirez; sus hermanas por ambas
vias, por la paterna Maria y Teresa Masferrer de Miranda y por la
maternaNelaMoénico, aquien le unié una continua relacion epistolar.
En Guatemala, [saura Menéndez, Josefina Saravia, Luz Valle, Rebeca
Valdez Corzo, Lina Leiva, Carmen Samayoay el nucleo de mujeres
que constituian la Sociedad Gabriela Mistral, una de las sociedades
feministas de orientacion teosofica que més apoyo la constitucion de la
Sociedad Vitalistay que mas contribuy6 a difundir su pensamiento en
el ambito de la educacion."?

El papel de mediadores de lared lo desempeiiaron, sin duda, Flavio
Guillén, Carlos Wyld Ospinay Joaquin Rodas en Guatemala, Alberto
Masferrer, Alberto Guerra Trigueros y Salarruéen El Salvador, quienes
mantenian estrechos vinculos entre si. Probablemente fuera Porfirio
Barba Jacob el mediador de lared centroamericanay mexicanay el

lasreligiones, segtn unatrilogia—creador. conservador y destructor; padre, hijoy espiritu.
De ahi la vinculacion de la teosofia con el pensamiento heliosofico, principal fuente de
energia y magnetismo, Carlos Jinarajadasa, Fundamentos de Teosofia, Buenos Aires.
Kier, 1994, pp. 139ss.

"' Sobre laintluencia de las redes y el movimiento georgista en Latinoamérica hay
pocos trabajos. E! | CongresoGeorgista hispanoamericano, celebradoen Ronda en 1913,
muestra la importancia de este pensamiento en América Latina, pues participan
personalidades como Félix Vitale, Medina y Herrera, que introdujeron con Albedin a
Henry George en Espafia. Véase revista El Impuesto Unico. 6rgano mensual de la Liga
Espaiola, nimero extraordinario, 1913.

'2 Véase en el periddico Orientacion, del 30 de junio y del 28 de julio de 1924, el
enormeelenco de mujeres que apoyan la Sociedad Vitalista guatemalteca. Sobre la Sociedad
Gabriela Mistral véase Casals, “Las redes teosoficas en Guatemala™ [n. 2]. Parael caso
europeo y norteamericano, constltense los Congresos teosoficos de 1893 y su posicion
sobre la emancipacion de la mujer, en el documento “Theosophy and modern social
problem” (microfilm, University of California, San Diego, California, 1893), asi como la
creacion de las primeras ligas feministas teosdficas formadas por Katherinc Tingley en
1906, en “The Woman’s International Theosophical League”, Point Loma, California, 22
de junio del 913. Otros estudios mas recientes sobre la influencia de la teosofia en el
movimiento feministason el de P. Holden, ed., Women's religious expertence, Londres,
New Jersey, 1983; Nancy Fix Anderson, “Bridging cross-cultural feminism: Annie Besant
and women’s rights in England and India.1874-1933, Women s History Review, vol. 3, nim.
4 (1994), pp. 565-579.
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que servia de enlace con otras muchas redes regionales. Estos
intelectuales, escritores, poetas y artistas, introdujeron la teosofia proce-
dente de México y Cuba."

2. Principales fuentes de inspiracion de su obra

Las fuentes de inspiracion del pensamiento de Masferrer, como
autodidactay librepensador, variadas e hibridas, confluian muy bien
amalgamadas, pero esencialmente diferentes. A nuestro juicio, esto
provocd por una parte una amplia aceptacion en multiples sectores,
pero también el rechazo de otros; es también lo que le confiri6 tanta
originalidad y ha contribuido a que su pensamiento perdure. Es una
hibridacion de varias corrientes: el vitalismo de Tolstoi, el socialismo
fabiano de Henry George, el anarquismo y socialismo libertario
de Kropotkiny de Proudhon;' las corrientes teosoficas e hinduistas de
Krishnamurty, Jinarajadasa, Tagore o Gandhi; y el pensamiento unionista
de Haya dela Torre, Rodo, Marti, Ugarte, Mistral, Vasconcelos etc.
Resulta dificil saber cual de ellas primaba; me atreveria a pensar que el
socialismo fabiano contintes anarquizantes y el hispanoamericanismo
constituyen el nuicleo central de su pensamiento ético-politico, influido
ademas por Dario y Montalvo en su adaptacion centroamericana.

Y En casi todas las obras de estos autores, aparecen constantes citas de teésofos de
renombre, que también vemos en sus bibliotecas y bibliografias, como Roso de Luna,
Besant, Blavatsky, Kardec, y pensadores hinduistas como Vivekananda, el Yogui
Ramacharaka, Jinarajadasa o Krishnamurti, cuyoslibrosse recomendaban en sus revistas;
los prologos estan escritos por tedsofos o espiritistas reconocidos: Flavio Guillén, Alberto
Masferrer, Alberto Guerra Trigueros, Gabriela Mistral etc. Casi todos escribian en los
mismos diarios y participaban en las mismas revistas, Estudio, Vida o La Patria, Vivir,
Vértice, Orientacion, de claro corte teosofico, vitalista y muchas veces unionista.

'* Resulta dificil afirmar tajantemente que Masferrer fuera anarquista, pero en la
medida en que comparamos su pensamiento con el de Proudhon y Kropotkin, confirmamos
enormes similitudes: su faceta de moralistasy agitadoressociales, sus denuncias contra la
propiedad de la tierra, el despilfarro y la riqueza, su concepto de bienestar social y de
felicidad, su percepcién de lajusticiay de ladignidad y las soluciones que proponen para
erradicaresos malesy, en fin, las reivindicaciones por unaalimentacion y vivienda sanas,
por laeducacién y la justiciasocial. Como opinan Frank y Fritzie Manuel, esta anarquia
utépica—o comunismo anarquista— encontrabamuchos simpatizantes en Rusia, Europa
y América. El elemento de unién era su pesimismo ante el papel del Estado, su
cuestionamiento de laautoridad y la enorme confianza en la familia, la comunay enel
individuo como pilares fundamentales del proceso regenerador de la sociedad. Sobre este
tema véase Frank y Fritzie Manuel, £/ pensamiento utépico en el mundo occidental, vo!.
n, Madrid, Taurus, 1981; V. Garcia, Utopias y anarquismo, México, Editores Mexicanos,
1977; Pierre Ansart, La sociologia de Proudhon, Buenos Aires, Proyeccion, 1971, especial-
mente el capitulo sobre la religion, pp. 182ss.
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Masferrer es un autor muy claro en las citas en cuanto a sus fuentes
de inspiracion, a las cuales loa permanentemente. En La mision de
América citaa “‘sus caballeros andantes”, como quienes han acometido
las mayores hazaiias de este mundo y cuya principal ocupacion ha sido
difundir las ideas a través de folletos y periodicos.

Noémades fueron Buda, Pitagoras, Confucio, Jesus, San Pablo, Lao-tze y
Platén, se hicieron némades para desentrafiar de si mismos y cristalizarlas,
sus doctrinas maravillosas [...] Rubén Dario fue nomade y Manuel Ugarte,
Vasconcelos, Gabriela Mistral, Haya de la Torre, impregnan su vida y su
trabajo con frecuentes periodos de nomadismo."*

Todos ellos eran fieles ala memoria de Cervantes y a un cierto “quijo-
tismo” hispano, que simbolizaba un estilo de vida, una forma de hacer
politica, una guia para la accion de personajes que recorrieron América
para cumplir una mision vital, “la de forjar una nacion nueva: Hispano-
américa”. Masferrer citaba como referentes para la formacion de la
nacion americana aaquellos de neta inspiracion espiritualista-—Confu-
cio, Buda, Jesus o Platon  cuyas vidas ejemplares eran el faro que
habia de guiar la mision de América. Curiosamente casi todoslos autores
contemporaneos citados, ademds de ser caballeros andantes y
forjadores de la nacion panhispana, estaban vinculados con lateosofia,
pero también son pensadores bolivarianos o martianos con un proyecto
antiimperialista. En cuanto a los guatemaltecos, se refiere a Maximo
Soto Hall como uno de los pensadores mas destacados en este ultimo
sentido. Estos “nomadas” no deben ser s6lo un referente intelectual,
sino un ejemplo de vida, “que pueda mostrarmos el camino y damos
animo y luzpara recorrerlo”. Curiosamente habian sido en su momento
agitadores sociales, personajes que trataron de cambiar su sociedad y
modificar las pautas sociales, éticas y politicas de la época.

La otra corriente fundamental fue el vitalismo, pero noen la vertiente
orteguiana o nietzscheana, como opinan algunos criticos masferrianos.'®

'S A. Masferrer, “La mision de América”, en A. Masferrer, Pdginas escogidas, San
Salvador, Ministerio de Educacion, 1961, pp. 259-260.

!¢ Véase el prologo de Minimum vital de Rosa Semrano de Lopez, San Salvador, 1994,
y el de Morén, Alberto Masferrer o la conciencia social de un pueblo n. 4], quienes
pretenden encajarle en el vitalismo de principios de siglo. Tampoco coincidimos con la
biografiade M.E. Lopez, que lo cataloga como un pensador socialistacercano al materia-
lismo con “algunas veleidades espiritualistas que supo corregir posteriormente”, cf- Lopez,
Masferrer, alto pensador de Centroamérica [n. 4], p. 141. Nada més erréneo, porque
Masferrer fue coherente desde el principio hasta el final con su doctrina vitalista, fundada
mas bien en el espiritualismo francés y en el pensamiento teosofico que en el vitalismo
occidental orteguiano inspirado en el vitalismo bioiégico de fines de siglo.
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A estos autores no los cita en ningun momento ni como referentes
lejanos. Sin duda una de las fundamentaciones mas solidas fue la
platonico-hinduista en su concepto del espiritu, la materia, el cosmos y
la vipA, que posteriormente hibrido con el vitalismo georgiano.

En su obra Las siete cuerdas de la lira (1926) planteaba ya su
teoria vitalista. Partia del supuesto idealista de procedencia platonica e
hinduista, de que la vida es iinica y diversa en sus infinitas manifesta-
ciones. Asicomo las siete notas musicales y los siete colores del arco
iris, que “combinados producen una diversidad inmensa”. Solo la
sabiduria o lagnosispueden llegar aacercarse a la verdad y al conoci-
mientodelaunidad enladiversidad. De ahi derivabasu planteamiento
profundamente igualitario del ser humano: “Comonosotros, como las
plantas, los animales y las piedras, como todo lo que vive sobre nuestro
planeta, respirando el mismo aire, confrontados por las mismas aguas,
reanimados por el mismo calor [...] somos distintos y extrafios en
apariencia, mas enrealidad somos y vivimos, unasola vida”,'” esa vida
es movimiento, palpitacion, ritmo, origen y fin de todo el cosmos.
Consideraba ademds que “todos los seres no son sino parciales
manifestaciones de esaunidad, aspectos de los diversos ritmos con
que vibrala vidauna[...] Losseres, asi como las hojas, las flores y las
raices son UNIDAD, en el tronco, y DIVERSIDAD, en si mismos. La vida,
en cuanto poder, estd en la semilla”.'®

Lateosofia, segiin Nash, ha de ser explicada como producto de la
crisisespiritual de finde sigloy del periodo de entreguerras, como
producto del deterioro espiritual provocado por el positivismo y el
materialismo y losestragos de las dictaduras liberales. Abordalostemas
de launidad del espiritu, la verdad, el bien y labusqueda de las religiones
comparadas, concediendo prioridad al espiritu sobre la materia con

'7 A. Masferrer, Las siete cuerdas de la lira, en Pdginas escogidas. San Salvador,
CONCULTURA, 2002, p. 13. Platén compara en Fedon las siete cuerdas de la lira con el
cuerpo humano y el alma con su armonia. El mismo simil emplea Tolstoi en los Diarios
(1847 1894), Barcelona, Quaderns Crema, 2000, p. 235.

'* En las obras de tedsofos como Besant, Jinarajadasa, Krishnamurti, aparecen
siempreunos capitulos dedicados al concepto de vipa, queanaliaanlaunidad y la diversidad
de sus manifestaciones con una dimension diferente a causa de la “ley del karma” y a la
teoria de la reencarnacién, que es lo que permite al hombre vivir simultdneamente en tres
estadios: lavidaterrenal, la astral y lamental. Esta concepcion de unidad en la diversidad
es la que prevalece en Masferrer, tras un proceso de adaptacion con otras corrientes del
socialismo ut6pico, A. Masferrer, “La Escuela Vitalista”, Orientacion (30 de junio de
1919);y lasimilitud de pensamiento con la obra de Annie Besant, Lecturas populares
de teosofia, Barcelona, Ed. Teosofica, 1995. Asi como con Jinarajadasa, Fundamentos de
Teosofia [n. 10); J. Krishnamurti, Education and significance of Life, Nueva York,
Harper, 1953, y Freedom from the Known, Nueva York, Harper and Row,1969.
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una concepcion deista. El movimiento teoséfico mundial se preocupd
de promover nuevas bases para la unidad nacional y de conseguir la
emancipacion de las mujeres y de las clases mas desfavorecidas."”

Ante un ataque que desplegaron algunos de sus colegas contra las
doctrinas vitalistas y su folleto Minimumvital, Masferrer airadamente
respondio que el vitalismo no eraunainvencionsuya, sino “una férmula
ideada por hombres tan nobles y tan sabios como Enrique George, a
quien el mundo culto venera como un profeta y cuyas doctrinas estan
cristalizandose en Autralia, Dinamarca, en la Argentina y en otras
partes”.? Recomendabala lectura de Progreso y miseria, El problema
de la tierra y el problema del trabajo y Problemas sociales de
Enrique George, asi como La conquista del pan, Campos fabricas y
talleres y la Etica de Kropotkin.

Donde se encuentra mas clara estainfluencia es en las obras que
desarrollan su pensamiento social como: ; Qué queremos saber?, El
dinero maldito, Minimum vital y Leery escribir. De la primera parten
todas las ideas basicas de carécter social y politico que quedaron
plasmadas en sus obras posteriores. En este pequefio ensayo-pan-
fleto?' hay una carta dirigida a un obrero, José Mejia, que le pregunta
;qué debe saber un obrero para ser instruido?,*2en la que el autor

" Catherine Nash, **Geocentric education and antiimperialism: theosophy, geography
and citizenship in the writings of Joseph Cousin™, Journal of History and Geography., 22,
4(1996), pp. 399-411. Existen algunos estudios sobre la vinculacion entre la teosofiay la
busqueda de rasgos proptos para la construccion de la identidad nacional en Irlanda.
Escocia, Indonesia, la India, Rusia e Inglaterra, como los trabajos de Maria Carlson, No
religion higher than the truth: a history of theosophical movement in Russia, 1875-1922,
Princeton University Press, 1993 Michael Gomes, Theosophy in the nineteenth century,
an annotated bibliography, Nueva York, Garland, 1994; Hermann Tollenare. The politics
of divine wisdom: theosophy and labour, national and women movement in Indonesia,
1875-1947. Nijmegen, Catholic University Press, 1996. Son escasos los trabajos realizados
para América Latina sobre la influencia de la teosofia en la reformulacion de la nacion
étnico-cultural y la regeneracién social

2 A. Masferrer, diario Patria (San Salvador) 4-x-1929.

2 Consideramos que esta obra de juventud, escrita como panfleto o folleto propa-
gandistico de politica social, era muy comin a la Europa posterior a la Comuna y de la
Rusia zarista de fines de siglo. La estructura del texto, el discurso y lenguaje utilizados
obedecen claramente a las pautas de ese género y época, que iba dirigido a las clases
trabajadoras y era de clara orientacion anarquista o socialista fabiana

# Casi todos sus bidgrafos sitian a ;Qué debemos saber? en torno a 1910, sin dar
ninguna explicacion de por qué lo hacen, puesto que no ticne fecha ni editorial, salvo
porque fue el periodo que transcurri6 en el extranjero. Manejaremos dos reediciones, la de
1947, por la Imprenta Funes, y la de Ensayos, San Salvador, concuLTura, 1996, que
difieren en el nimero de capitulos y en las citas reportadas —la segunda es mas
completa ,y labibliografiaacerca de Masferrer de Caias Dinarte, Diccionario [n. 3].
Desde 1947 se ha reeditado diez veces; curiosamente desde 1980 son ediciones a cargo
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expone y comparte sus ideas con otros obreros, bajo forma de cartas
desordenadas, escritas probablemente mientras era codirector o
redactor del periddico Los obreros unidos o del semanario Renova-
cion,en 1918. Laconsideramos una obra clave para comprender las
fuentes de inspiracion de su pensamiento y obras posteriores: Minimum
vital, Dinero maldito o Leer y escribir'y El libro de la Vida. En la
segunda edicion completa desarrollaba sus premisas fundamentales,
respondia a Mejia, diciéndole lo que todo ser humano, fuera obrero,
campesino o mujer, debia conocer para satisfacer sus necesidades y
alcanzar el bienestar. Todo cuanto sirviera para acercarle a la verdad
y procurarasi mismoy a los demas wna vida feliz; es decir, aprehender
al maximo aquelloselementosque le permitieran alcanzar el verdadero
conocimiento del mundo. Vincula la cienciaa la moral, entendida “como
la ciencia de los derechos y los deberes humanos™, cuyo fin es ensefiar-
nos como se ha de vivir.?

Cuando define los derechos humanos no sélo se adelanta a su
época, sino a la misma Declaracion Universal de 1948, los considera
inalienables a la persona y se acerca a la idea actual de desarrollo
humano. planteado por el hindi Amartya Sen. premio Nobel de
economia. y el pensador pakistani Mahbub Ul Haq. Masferrer dice:

Derechos son aquellas funciones inherentes a nuestro ser y que, si no se
cumplen ampliamente, producen la degeneracion, la enfermedad o lamuerte.
Por ejemplo son derechos de todo hombre, andar, respirar, comer, trabajar,
descansar, pensar, dormir, oir, recrearse, instruirse etc. El caracter comin y
esencial de estos derechos es el de ser necesarios; organicos; no sujetos
a la sancion de la inteligencia y de la voluntad de los hombres, pues al
contrario, la sabiduria, la justicia, la bondad de los hombres consisten en
dejar que estos derechos se cumplan libre y ampliamente.?*

En linea con el primer anarquismo consideraba que estos derechos
habian sido “conculcados, robados por el enemigo, por los ricos”,

del Ministerio de Educacion. pero se han suprimido los tres primeros capitulos, donde
plasmaba su doctrina vitalistay lcs principtos socialistas hibertarios. Enlargasnotasa pie
de pagina refutaba las tesis acerca de la influencia del medio ambiente. la teoria de la
evolucion de lahumanidady el concepto de civilizacion y progreso positivistas.

B A. Masferrer, ; Qué debemos saber? [1947,n. 22]. p. 16. E! concepto de Masferrer,
Proudhony Kropotkin sobre lacienciay la moral coincide en lamedida en que es el medio
mas eficaz de conocer “el estado de las necesidades de lahumanidad y medios econémicos
para satisfacerla”, Piotr Kropotkin, La conquista del pan, Madnid. Jucar. 1977, p. 41,y
Etica. origen y evolucion de la moral. Madrid, Dogal. 1977

M A Masferrer, ;Qué debemos saber? [1947. n. 22], p. 16. Pierre J. Proudhon,
( Qué es la propiedad?. Madrid, Jucar, 1982, especiaimente el capitulo v sobre lo justo y
lo injusto. pp. 135ss
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evitando que todos los hombres cumplan con su verdadero y esencial
derecho: “jvivir!, vivir plena y libremente, satisfaciendo todas sus
necesidadescorporales y espirituales”.?* Entre los derechos basicos e
inalienables, y en una palabra humanos, esta el derecho al pan, a la
tierma y al trabajo. Es aqui donde las fuentes de inspiracion del anarquismo
o del socialismo fabiano estan mas claramente expresadas. Incluso cita
a pie de pagina textos de Kropotkin, Reclus, Graves, para lectura de
los obreros y para que les sirva de educacion a la vida, que es “lo
quelosanarquistas llaman educacion integral y segunellos mismos, asi
viviran todos los hombres en una sociedad bien integrada: trabajando
con lasmanos y conel cerebro”. % Enumera los derechos del ser humano
que han de ser conocidos, respetadosy exigidos: el primeroes el derecho
arespirar “aire libre, puro y bastante, a respirar aire no contaminado
por mal uso del medio ambiente, a vivir en medios higiénicos que
permitan a cada ser humano obtener la cantidad de aire, de alimento,
de trabajo, de descanso y de calor que necesita nuestro organismo y
en qué condiciones lo necesita” ?’ Al final,en el mejorestilo panfletario
decimononico, hace un llamamiento a los obreros centroamericanosa
que se organicen para crear una sociedad mas sabia y justa y para
lograr lasmismas conquistas que otros obreros en Europa y en América
[Latina.?®

El segundo derecho es el pan® ‘el pan nuestro de cada dia santifica-
do y consagrado por todas las religiones”. Y, como Kropotkin, se

2 A. Masferrer. , Qué debemos saber? [1947, n. 22], p. 19. Las similitudes con el
Kropotkin de La conquista del pan son enormes. Para éste, el fin Gltimo de los socialistas
utépicos es “reconocer y proclamar que cada cual tiene ante todo el derecho a vivir y
que la sociedad debe repartir entre todo el mundo, sin excepcion de los medios de que
dispone”. La conqusta del pan [n. 23], p. 22.

2 A Masferrer, ;Qué debemos saber? [1947. n. 22], p. 8.

7 b, p. 34.

* Posiblemente el texto haya sido escrito a su retorno de Chile (1902 o 1904), o de
Bélgica (Amberes 1910-1916), en donde ocup6 varios cargos diplomaticos y se sabe que
tuvo contacto con las ligas obreras y feministas de dichos paises. Nos inclinamos por las
influencias del socialismo belga en su vertiente de un socialismo menos ortodoxo y
antiautoritario, por la influencia de Colins y De Paeppe, que sostenian una posicion
anarquista mas espiritualista con influencia de Proudhon.

¥ Kropotkin considera que todo ser humano tiene derecho al bienestar. al pan y al
trabajo y define el derecho al bienestar, como “la posibilidad de vivir como seres humanos
y de criar hijos para hacerles miembros iguales de una sociedad superior” En el capitulo
de los viveres es cuando trata del derecho al pan: “Somos utopistas. es cosa sabida En
efecto. tan utopistas, que llevamos nuestra utopia a hacer creer que la revolucion debe y
puede garantizar el alojamiento. el vestido y el pan™, Kropotkin, La conquista del pan [n
23], pp. 23 y 45 respectivamente.
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refiere en sus mismos términos a la conquista del pan y el derecho de
todo ser humano a gozar de habitacion, alimento, higiene y vestido,
derechos que posteriormente reivindicara en su Minimum vital.** El
derecho al pan vaunidoal derecho a la tierra. En esta primeraobrade
juventud su reivindicacion por el derecho a la tierra era mucho mas
radical que en Minimum vital o en Leer y escribir, donde ya no
desempeiia un papel central, siendo el trabajo y la vidadignalos que
ocupan el lugar preferente. Hay que liberar la tierra que ha sido
monopolizaday esclavizada por unos pocos, con argumentos similares
alos de Henry George, de Tolstoi y de Proudhon, considera la tierra el
bien mas preciadode la personay uno de los derechos humanos basicos
del que los hombres se han visto desposeidos. Compartia conellos la
opinion deque la apropiacion del suelo eraunade las principales lacras
de lahumanidad y punto de partidade laexplotaciony de laesclavitud:

El'hombre es unanimal terrestre [...] Para el hombre latierra es manantial de
toda vida: su alimento, su vestido, su habitacion vienen directamente
deella’ [...] Deducese de esto que el hombre que posee la tierra de la cual o
en la cual ha de vivir es el amo de este ultimo, el cual es un esclavo. El
hombre queretieneel suelo en donde yo debo vivir,disponede mi vida o de
mimuerte,en absoluto, comosi yo fuera algo de su pertenencia [...] Hay otra
forma de esclavitud mas vergonzosa, mas insidiosa y mas atroz.”?

3El decalogo de los derechos de Afinimum vital de Masferrer iniciaba, al igual que
Proudhon y Kropotkin, con la lucha por el derecho auna vidaintegra y satisfactoria de las
necesidades primordiales, que establece sean el pan, el agua. la luz del sol y el calor,
“herencia y propiedad de todos los seres y por consiguiente no apropiables por ningun
individuo™, A. Masferrer, “Minimum vital”, en Ensayos [n. 22], p. 82.

M A Masferrer, ; Qué debemos saber? [1947,n. 22], p 34. H. George, por su parte.
opinaque “la gran causa de la desigualdad de la distribucion de lariqueza es la desigualdad
de la propiedad de la tierra [ ..] la tierra es el gran hecho fundamental que en definitiva
determina lacondicidn social. politica y, por consiguiente, intelectual y moral del pueblo
[...] Entodas partes, en cualquier tiempo, el dominio de latierra es la base de aristocracia,
el cimiento de las grandes fortunas, la fuente del poder”, Henry George, Progreso y
miseria, Tierra ociosay hombres ociosos, Madrid, Instituto de Estudios Agrarios, 1985,
capitulo 2, “Sobre la persistencia de la pobreza™, p. 196

3 A. Masferrer, Ensayos [n. 22], p. 16. Resulta curiosa la estrecha relacion de
George con Tolstoi, a pesar de que no se conocian personalmente, mantuvieron un
intercambio epistolar. Segiun Keneth Wenzer, la obra de George Progreso y miseria
influyé en el movimiento populista agrario de losnarodniki Tolstoi conocia profundamente
la obra de George. al que le llamaba carifiosamente “mi George™. como consta en 1885.
fecha en que por primera vez lo menciona; luego lo traduciria en ruso y lo divulgaria a
través de sus obras, véase Kenneth Wenzer, “The influence of Henry George’s philosophy
on Lev Nikolaevich Tolstoy: the period of developing economics thought 1881-1897".
Pennsylvania History, vol. 63, num 2 (1996), pp. 232-252. L. Tolsto1, Diarios (1847-
1894) [n. 17), p. 431 EI 9 de agosto de 1894 recibe un libro de H. George, por quien
expresa carifio y admiracion.
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Amparados en los argumentos de autores espiritualistas, dos de ellos
vinculados al socialismo fabianoy al anarquismo espiritualista—George
y Tolstoi—y con Carlyle, sostenia que la tierra pertenecia a Dios y no
debia ser monopolizada por los hombres. Como Tolstoi, planteaba la
necesidad de liberar la tierra, de devolver su propiedad a todos los
hombres a los que se les habia usurpado. ; Emancipemos la tierra!,
exclamaba Masferrer; “que al nacer, cada hombre encuentre que es
poseedor de una porcion de suelo; que al llegar a la edad del trabajo
halle que tiene en qué trabajar {...] Tierralibre, y libre también cuanto
sea necesario paratrabajarla [... porque la tierra] es el ideal mas urgente
para todos los hombres” y es uno de los derechos mas indiscutibles y
esenciales: “El derecho que todo ser tiene a vivir sobre la tierray a
sacar de éstasu alunento, sin pedir permiso a los demas hombres . Este
final libertario, propio del anarquismo y del colectivismo agrario, “‘la
tierra parael que latrabaja”, sera una de las demandas que ira perdiendo
fuerza en sus obras posteriores, posiblemente presionado por una oligar-
quia cafetalera que se negaba a pensar en una reforma agraria en la
década de 1920, atin menos en la expropiacion o colectivizacion de
la tierra, o en la propuesta de George de crear un impuesto sobre el
suelo.* Este derechoinalienable apenas aparececitadoen el decalogo
de su Minimum vital, salvo en la pequeiia alusion del punto tres a las
necesidades del ser humano por el derecho a vivir en este mundo.
Llama la atencion que esto desaparezca del programa politico que
Masferrer propuso con el Partido Laborista de Arturo Araujo y también

3 La similitud entre ; Qué debemos saber? de Masferrer y ; Qué es la propiedad? de
J. P. Proudhon [n. 24), pp. 59ss., es muy grande, sobre todo en relacién al trabajo y a la
propiedad de la tierra. A. Masferrer, ;Qué debemos saber? [1996, n. 22], pp. 38 y 17
respectivamente, Recordemos laenormeinfluenciade Proudhon en el socialismo belgay
en autores como el baron Colins, cuya obra con algunas vetas esotéricas debi6 de influiren
Masferrer durante sus aios de estudio en Lieja. J. Droz opina de Colins que era un
socialistautopico que pretendia conjugar el socialismo con la vida eterna del alma que se
reencarnaba en sucesivos cuerpos; doctrina muy similar a la de Masferrer de J. Droz,
Historia general del socialismo, vol. 1, Barcelona, Destino, 1979, pp. 540ss.

% La influenciade Henry George fue enorme en Espaiia, Inglaterra, Alemania, Rusia,
Guatemala, Uruguay y Argentina. Para el caso espaiiol, véanse las obras de Ana Maria
Martin de Uriz, Estudio preliminar, en George, Progreso y miseria [n. 31];y de F. Arcas
Cubero, El movimiento georgista y los origenes del andalucismo, Ronda, Caja de Ahorros,
1980. Esta influencia georgista en Guatemala fue introducida a través de la obra de Soto
Hall, Wyld Ospina y Juirez Muioz, quienes abogaban, desde 1931, por el reparto de
tierras, la recuperacion del suelo y la ampliacion de los derechos sociales. Sin duda, la
fuente de inspiracion del vitalismo georgiano se reprodujo en algunos periddicos de
laépoca, constituyé un importante antecedente de larevoluciénagrariamexicanay de las
demasrevolucionesagrariascentroamericanas en la década de 1940.
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del programa del Partido Vitalista guatemalteco y de la Union Vitalista
de Hispanoamérica.

Otros aspectos me parecen fundamentales en esta obra de juventud:
las criticas que, en forma de notas a pie de pagina, hace a los conceptos
positivistas de civilizacion y progreso y al determinismo bioldgico
ambiental. Esaquidonde se produce la rupturacon lateoria darwinista
y spenceriana de lajerarquizacionracial y con lacreenciade laexisten-
ciadepueblosy razas superiores e inferiores. Enestepunto, lainfluencia
de George, del espiritualismo, del vitalismo y de la teosofia son funda-
mentales para comprender por qué los intelectuales adscritos a estas
corrientes apoyaron activamente la emancipacion de lasmujeresy de
los indigenas, solicitaron el votoparaamboscolectivos y abogaron tan
tempranamente en todo Centroamérica por un reparto de la tierracomo
fundamento de los derechos ciudadanos.

Para ello tomemos como referenciael capitulo décimo de su libro
Progreso ymiseria,que titula“La ley del progreso”, en la que George
refuta el darwinismo vulgar y su aplicacion a la sociedad a través de
Spencer, a quien tacha de haber simplificado excesivamente laley de la
evolucion de las especies. Rechaza la vision unidireccional del progreso
humanoy de la herenciabasadaen la ley delmas fuerte o en la transmision
genética de los caracteres psiquicos dominantes. Considera falso el
supuesto sobre la fortaleza o debilidad de ciertas razas en funcion de la
herencia, del caracter o del medio ambiente y el nefasto resultado de
esas teorias en términos de fatalismo que no explica las causas de la
existencia de grandes civilizaciones, como la egipcia, laindia o las
mesoamericanas. No coincide con las teorias de ladegeneracion o
decadencia de esas civilizaciones y achaca el que éstas se hayan
rezagado, detenido o estacionado a factoreshistoricos, politicos o
sociales determinados.*

De forma similar, Masferrer criticaba aquellas teorias que conside-
raban que el medio ambiente influia en el caracter y enel comportamiento
delos pueblos y les impedia progresar. Criticaba a aquellos intelectuales
salvadorefios que se dejaban influir por el pesimismo de “esas doctrinas
deterministas del medio ambiente”, engafiandose porque “‘es mas falso
y ridiculo afirmar que el individuo ha de ser rigurosamente igual al medio

* H. George refuta el positivismo, especialmente en su vertiente spenceriana y
malthusiana: “La explicacion del progreso como una mejora gradual de la raza, armoniza
con la opinién que atribuye las diferencias en civilizacion a las diferencias de raza”, esto
es una premisa rebatible por infundada y que conduce a un determinismo fatalista, “La
ley del progreso humano” del epigrafe “Las teorias corrientes”, George, Progreso y -
nuseria [n. 31], pp. 307ss.
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ambiente social [...] el individuo nace con suficientes capacidades para
mejorar el medio de donde hasalido. Ensefiar lo contrario es tan erroneo
como inmoral”. En ésta como en otras citas, cuestionaba seriamente el
determinismo bioldgicoy medioambiental del positivismo, de lamisma
manera que lo hacian George, Tolstoi o Besant en sus escritos.”® A
juicio de George las condiciones necesarias para que el progresoavance
se encuentran en el deseo inherente al individuo de satisfacer sus
necesidades basicas, intelectuales y sociales; y aqui el concepto de
bienestar social de los socialistas utopicos, tedsofos y anarquistas es
comun en la medida en que se entiende como unanecesidad del individuo
de gozar de los mismos derechos y de las mismas oportunidades, por
el mero hecho de existir. Contrarios a la moral spenceriana de la logica
evolucionista de las leyes inexorables de la herencia o la ley del mas
fuerte, George, Proudhon y Masferrer consideraban que era el conjunto
de tradiciones, creencias, costumbres, leyes y habitos lo que producia
las peculiaridades y laidiosincrasia de un pueblo y de sus individuos."”
Para George como para Masferrer es en el medio social donde se
desarrollan los elementos diferenciadores; no es la raza ni el caracter;
el progresono es lineal, y las diferencias entre individuos y razas no son
inherentes a éstas ni al medio, sino ala sociedad y alas culturasen que
se desenvuelven.

En la misma linea argumental de George, Masferrer cuestionaba el
concepto que identificaba civilizacion con progreso. La civilizacion “no
essinonimo de perfeccion, ni siquiera de bienestar, sino un concepto
impreciso, vago y [...] que encubre el egoismo mas refinado y los
sufrimientos mas horrendos para lamayoriade los hombres”. Lanza
una duraacusacion contra el lujo, lariqueza y el despilfarro de unos
pocos en detrimento de la mayoria y llega a la conclusion de que la
“civilizacion es PARA UNOS POCOS, para los privilegiados. Paralainmensa
mayoria de los hombres es ignorancia, hambre, frio, trabajo sin
descanso, estupidez, vicio, prostitucion y muerte”.*® A juicio de todos
elloslaley del progreso humano estaba en funcion de la capacidad de
asociarse entre iguales, de potenciar la reciprocidad, el apoyo mutuo,

% Tolstoi, Diarios(1847-1894) [n. 17], 7 de diciembre de 1888, p. 282; Anderson,
“Bridging cross-cultural feminism” [n. 12}, asi como A. Burton, “The feminist quest for
identity: British Imperial suffragism and ‘globalsisterhood’, 1900-1915", Women s History
Review. 3 (1991). pp. 46-81

3? George, Progreso y miseria [n. 31}, p. 318.

* A. Masferrer, ; Qué debemos saber? [1947, n. 22], p. 13. Acusacién que vuelve
a repetirse con mayor fuerzaen el Libro de la Vida, vol. i1, 1949, en “No se puede servir
a Dios y a las riquezas”, p. 20.
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la tolerancia entre semejantes y el respeto a la diversidad de todos los
pueblos.

Estos principios son propios de los librepensadores y dificiles de
deslindardel socialismo fabiano, del socialismo utdpico de los primeros
anarquistas y de los primeros tedsofos, todos ellos vinculados entre si
a través de innumerables espacios de sociabilidad como Besant, Cousin
0 Shaw y el mismo Kropotkin.* A juicio de Melgar Bao y de Devés
Valdés, la hibridacion de estas corrientes de pensamiento era comun
enestaépoca. A principios de la década de 1920 proliferaron Iglesias
y creencias espiritistas, de inspiracion orientalista, que se oponian al
positivismo y fueron muy bien acogidas en AméricaLatina. Al lado de
la teosofia —opinan Devés Valdés y Melgar Bao—resurgio una variada
gama de corrientes espiritualistas, orientalistas y nativistas que, en
algunas ocasiones, se asociaron al pensamiento socialista y anarquista.
Muchos de los tedsofos latinoamericanos, como Ezequiel Redolat y
Miguelina Acosta, fuerondirigentes anarquistas comprometidos con la
causa obreray, en el caso de esta ultima de Annie Besant, se inscribieron
en una corriente feminista. A Line Gale le llamaban “el Lenin de
Ameérica”. Gale y Fulgencio Luna fundaron el Partido Comunista
de México. A lolargo, pues, de estas décadas encontramos una cierta
hibridacion entre pensamiento anticlerical, nacionalista, anarquista,
antiimperialista e indigenista en los congresos internacionales donde
confluian todas las corrientes.*

¥ Recordemos que en un principio el socialismo fabiano incluy6 en su seno a una
corriente anarquista; la discipula de Kropotkin, Charlotte Wilson, fue la que mantuvo la
vinculaci6n en el seno del socialismo fabiano. Los fabianos veian el avance del socialismo
como una fuerza animada por un impulso ético para la realizacion de la justicia social en
materia agraria, educativa y de sufragio universal. Partiendo de la propuesta de Henry
George del impuesto unico. los fabianos creian que la renta de la tierra era la principal
forrna de ingreso y debiatener una base impositiva. La participacion feministaobligé a los
fabianos a “procurar el establecimiento de una ciudadania igual parahombres y mujeres”.
De hecho laigualdad habia sido un elemento sustancial de esta sociedad desde los primeros
aios de su constitucion, George D.H. Cole, Historia del pensamiento socialista, México,
FCe. 1974, pp. 120ss.

* Eduardo Devés Valdés y Ricardo Melgar Bao, "Redes teoséficas y pensadores
(politicos) latinoamericanos 1910-1930", Cuadernos Americanos, num. 78 (1999), pp.
137-152. Recordemos la importanciade los Congresos espiritas de Paris (1898 y 1900).
Barcelona (1888), y para nosotros especialmente interesante el Congreso espirita
hispanoamericano e internacional, en Madrid de 1892 y el [V Congresoespiritaen Rio de
Janeiro,1 898. Laconfluencia en estos congresos de librepensadores, socialistas, anarquistas,
hinduistas y teésofos fue muy comuin y continuarian participando juntos durante las
primeras décadas del siglo xx. Como opina Melgar Bao, las creencias espiritualistas de
autores como Henri Barbusse y Romain Rolland constituyeron parte del imaginario
antiimperialista, anticolonialista y nacionalista del librepensamiento latinoamericano y
oriental de la década de 1920-30, véase Melgar Bao, “LaLabLA y la construccion cultural
del peligro imperial™, 2002 (en prensa).
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La otravertiente de Masferrer era su antiimperialismo y su hispano-
americanismo, aunque no su antinorteamericanismo, ya que distinguia
entre el pueblo norteamericano y las politicas de las administraciones
norteamericanas, frente las cuales era enormemente critico. Proponia
unareaccion conjunta de la regioncentroamericanaante las injerencias
del “imperialismo yankee”, pero defendia los valores del pueblo norte-
americano —como Mendieta—, especialmente aquellos de caracter
individual, moraly cultural que a su juicio eran lo que les habia permitido
dar el gran salto. Su antiimperialismo era mas bien rodoniano, de
busqueda de lo propio frente a lo ajeno, de reencuentro con los valorcs
hispanoamericanos y de rechazo a la imitacion de lo norteamericano;
evitaba copiar lo extranjero como lo tnico bueno y vilido para la
constitucion de la patria y la nacion. En la linea de Rodé y Marti, a
quienes citaba frecuentemente, buscaba aquellos rasgos propios de lo
latino, hispano y centroamericano y los contraponia a lo anglosajon,
como rasgos de singularizacion de la nacion y de elementos de formacion
de laidentidad nacional, regional y continental *!

Por ello, en sintonia con Montalvo y Mistral, a quienes también
conociay citaba, proponia buscarlossignos de identidad en los rasgos
culturales como la lengua, la cultura, la vision poética y sonadora, en la
inspiracion de lo propio frente a lo ajeno. “Si esta corriente doble fuera
encauzada e impulsada, América seria bien pronto una sola nacion,
con dos lenguas tnicas [...] llegariamos a ser un solo puebto [...] y
creariamos la mas hermosa civilizacion imaginada, donde para todos
habria luz, pan, justiciay amor”.** Su vision continental lo llevé a crear
la Union Vitalista Hispanoamericana, auspiciada por Gabriela Mistral,
en 1929. Sin embargo esta vision no le empaiiaba el deseo, incluso la
necesidad, de reforzar la Union Centroamericana, la cual veia como
una de las vias paraalcanzar o reforzar el panhispanismo. La propuesta
postuma, amodo de catecismo politico, en sus “cuartillas unionistas”,
publicadas en Quetzaltenango en 1939, esclarecen la necesidad
imperiosa de forjar la patria centromericana. Probablemente el contacto

#'E. Devés Valdés considera que la configuracion del pensamiento latinoamericano
desde Rodd hasta nuestros dias ha oscilado entre el afén modernizador y de progreso y la
busqueda de la identidad en funcion de valores propios de lo latino, lo americanoy lo
indigena, reforzando la accién positivade losaspectosculturales, folcléricosy espirituales
propios, frente a la influencia fordnea; o sea lo que Rodé denominaba *“la nordomania”.
Sin dudaalguna. las décadas de 1920 y 1930, estuvieron muy influidas por el pensamiento
de Rodé, por el modernismo y el espiritualismo y correspondia a la creacion de este
proyecto 1dent|larlo de lo panhispano o latinoamericano. Eduardo Devés Valdés, E/

icano en el siglo xx, entre la modernizacion y la identidad, del
Ar:elde Roda alacerat (1900-1950), Buenos Aires, Biblos, 2000.
41 A Masferrer. Patria (San Salvador), 2-x-1928.
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con losunionistasquetzaltecos lo inducia a pensar que ése era el primer
paso para llegar a la forma federal en que concebia la patria hispano-
americana.

En este interesante documento, no recuperado hasta el momento
en ninguna recopilacion de sus obras, planteaba  amodode catecismo
politico del siglo x1x— la ética, actitud vital, estrategia y posicion que
debia mantener un ciudadano unionista centroamericano. De los nueve
puntos de que consta este catecismo politico, tres son de caracter ético-
politico: como debe ser y comportarse un buen centroamericano que
quieracontribuira laconstruccionde la union. En primer lugar, a juicio
de Masferrer, no debe ser liberal ni conservadorsino unionistay llevar
toda su viday sus actuaciones para beneficio de la Unién.

En laténica del decalogo considera que un buen centroamericano
debe colaborar con su dinero y actuaciones a la consolidacion de la
union, no colaborar con ningunaguerracentroamericana porque seria
una guerra fratricida. No permitir que ningun centroamericano pueda
ser considerado extranjero, porque lesiona launidad de los pueblos, y
sobre todo un buen centroamericano debe

sostener sin descanso con su dinero e influencia la prensa unionista [ ..)
Cultivaras la tolerancia como raiz central de toda unién, el respeto como la
condicion esencial e ineludible de toda libertad y de toda cultura [...] porque
la necesidad perentoriaes hacer la unién, porque si no la hacemos juntos se
apoderaran de nosotros y después no habra ni conservadores ni liberales
sino subditos de un poder extrafio.

Como en todos sus articulos, en los que empleaba un tono retorico 'y
moralizante, vuelve a insistir en los puntos esenciales del Minimum
vital: trabajo, alimentacion, vivienda etc., haciendo especial referencia
alajusticia y libertad como derechos bésicos e inalienables de todo ser
humano y reiterando, en tono regeneracionista, la necesidad de que
toda la region luche contra de la prostitucion, laembriaguez, lausuray
la explotacion del pueblo.*

Y En la revista Vértice (Quetzaltenango), 25-xu-1939, “Cuartillas de Alberto
Masferrer, “mandamientos unionistas™. Yasélo el concepto de “mandamientos”, nos da
una idea de la orientacién de catecismo politico y la fuerte carga ético-politica de las
mismas. Sobre el papel de los catecismos en la formacién de la ciudadania en el siglo xix,
véase Marta lrurozqui, “La pedagogia del ciudadano: catecismos patriéticos y elecciones
en Charcas (1809-1814)", Revista de la Coordinadora de Historia (La Paz), nam. 5
(2001), pp. 9-47.

+ Este mismo tono regeneracionista y moralizante es el empleado en su obrap6stuma,
el segundo volumen del Libro de fa I'ida, publicado en Guatemala en 1949 por su cuiado
y editor. José Miranda en Mundo Libre, 1949, véase especialmente “Estamos en
revolucion”,“Nuevas Patrias”, “Lamujer antialcohdlica” y “El ejército que necesitamos™.
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3. Alberto Masferrer y la formulacion
de la nacion étnico-cultural y social

M ASFERRER fue el pionero del vitalismo en Centroamérica y junto a
otros pensadorescomo Velazquez, Mayora, Rodas, Rendon, Mendieta,
fundod unaseriede revistas y periodicos en toda laregion que generaron
una fuerte corriente de opinién publica durante las primeras décadas
del siglo xx y trataron de disputar espacios culturales y politicos a las
dos corrientes ideologicas dominantes del momento, el positivismo y el
marxismo. Durante este periodo se crearon innumerables circulos
vitalistas, muchos de ellos vinculados al unionismo y a lateosofia, siendo
uno de los movimientos regeneracionistas mas fuertes en la region.*
Nos interesa especialmente adentramos en la triple vertiente de su
concepto de nacion: republica, region centroamericanay continental;
su busqueda de raices propias para forjar la identidad nacional, asi
como larelacionentre razay cultura. En cuanto al concepto de nacion,
rehuia del término por considerarlo estatico y vacio y suponemos que
porque respondiaal concepto utilizado hastala saciedad por los liberales.
Sin embargo empleaba el término patria, y asi se llamé el nuevo
periddico que iba adirigir,editado por José Bernal en 1927, en donde
volcaba todos sus proyectos de reforma social y su proyecto nacional
y continental. Para Masferrer el concepto de Patria representaba la
vida de los salvadorefios que vivian y luchaban por la prosperidad,
la cultura, la libertad y la paz. A sujuicio, “el escudo, labandera, los
proceres y los antepasados [...] la mitologia y todo lo demas forma
partedel ayer”.* Negaba todosaquellosrasgossimbolicosdel liberalis-
mo como referentes para la construccion de la nacién, porque conside-
raba que no beneficiaban a los grupos mas excluidos en su acceso a los
derechos minimos, como eran la tierra, el trabajo, la salud etc. Es mas,
cuestionaba la construccion simbolica de la nacion y de la identidad

4 Este planteamiento regeneracionista, moralizante, de corte centroamericanista
aparece en otras revistasguatemaltecas, como }ida, en donde figuran articulossimilaresa
los de Masferrer: Carlos Bauer Avilés, “La importancia del factor econémico en la
regeneracion moral de Centroamérica”, I'ida. nim. 11, 21-x1-1925; Eduardo Mayora,
“Los dictadores se van”, }ida, nim. 34, 15-v-1926, asi como “Laherenciaimperial™. | 7-
x-1925 del mismo autor. Todos ellos tratan de la necesidad de regenerar al individuoy la
sociedad para conformar, a través del acercamiento espiritual y moral de los pueblos de
Centroamérica, una sola nacionalidad. Otros semanarios donde solia escribir casi toda la
red de pensadores eran Fivir, Vértice, Cisterna, Cultura, Vida, Orientacién. Cypactly (San
Salvador, 1932-1934), era una revista de claro corte teosofico y vitalista. donde se
reproducian textos integros de Masferrer, Krishnamurti, Besant. Blavatsky, Salarrué y
otros.

¥ Patria. en un articulo titulado “Patria”™, 27-1v-1928.



218 Marta Elena Casans Arza

salvadorefia como una abstraccion, porque no contribuia a mejorar la
vida de los trabajadores, campesinos, nifios y mujeres salvadorefias.

Tomaba como punto de arranque al individuo en concreto mas que
al concepto abstracto de ciudadano, a los grupos mas excluidos como
sujetos inalienables sobre los que conformabalanueva Patria, porque
“de nada sirve mirar atras lo quellamansusgloriasy sunaturalezay su
civilizacion ancestral y sus proceres y su idealismo yaqueestos pueblos
han perdido la facultad de hacer, de vivir su propia vida™.*’

Consideraba necesario buscar otrosreferentes sociales y espirituales
para construir lo que denominaba “el alma de la nacion”, inclinandose
hacia el planteamiento de Renan en la busqueda de los valores
espirituales y morales de los pueblos, enaquellosrasgos culturales y
sobre todo en el idioma, que era lo que daba unidad a la nacion.* En la
linea de este autor, hablaba de laconciencia colectiva de la voluntad de
forjar una naciéon como comunidad de cultura, basada en el concepto
de raza que de ninguna manera debia ser un concepto jerarquico ni
excluyente. Considerabaque launidad de la nacion debia fraguarse en
el ambitocultural y social, basado en un proyecto de vida que definia
como minimum vital.

Creia que los salvadorefios y centroamericanos no formaban una
nacionhomogénea:

Porque, nétese bien, nosotros no somos, no constituimos, todavia una
patria. Error lamentable el de creer que la temperatura, el paisaje, laraza, el
gobierno, ni aun el idioma bastan para constituirla. De todos esos lazos
el de mayor potenciaes el idioma; no basta, sin embargo, para que un grupo
tan grande como se quiera de hombres, pueda formar una patria. Esta es
sobre todo una creacion moral, y su nucleo se encuentra en la comunidad
de aspiraciones sostenidasy perseguidas por el comun esfuerzo. Ahi donde
los hombres, sea cual fuere su color, su origen sus costumbres, persiguen
un mismo fin, del cual han hecho el mas alto objeto de su vida, y para
alcanzarlo seavienen atrabajar, a sufrir, aayudar, a sostenerse, a confrater-
nizarse, ahi hay una patria o se halla en capacidad de nacer.*

47 Véase |a similitud entre el diario Patria, 27-1v-1928 y la revista guatemalteca Vida,
en los editoriales de los nimeros, 19-1x-1925, 17-x-1925 y 17-vii-1926, en los que se
enfatiza la necesidad de buscar nuevos referentes sociales y espirituales para la construccién
de una verdadera o auténtica nacionalidad.

**Creia que lo verdaderamente estable y significativo en las naciones no era el suelo
ni la sangre, sino el concepto de “vida social y vida espiritual basado en la unidad del
idioma, que expresa y resume todo lo demés y que sirve como sello a la entidad que de
ellosresulta”, A. Masferrer. “Lamision de América”, Patria, 1-x-1928.

* A. Masferrer, Leer y escribir. Guatemala, Tipografia Nacional. 1929, p. 36. La
influencia de Renan es muy fuerte.
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Indudablemente, tanto los elementos o rasgos singularizadores de la
nacion,como lossimbolosy conceptos de patria y nacionadquirian un
nuevo caracter y unanueva legitimidad mas espiritual y cultural, siestaban
basados en lalenguay en laraza, asi como en la consecucion de derechos
no solo politicos sino que también los derechos culturales y sociales.
Influidopor Renan, consideraba esencial para forjar la nacion la voluntad
de destino comun:

Entre tanto, ahi, donde hay verdadera patria, donde un pueblo vive por y
para una idea [...] los salvadorefios, pocas veces y cada vez por escaso
tiempo, hemos sentido la fuerza, el ardor, la energia que proviene de un ideal
comun [...] La primera y ya grande ventaja que nos reportaria el acometer
esa empresa seria la de que tendriamos por primera vez en la historia, un
ideal comun, generoso, fuerte y duradero que vendria a unirnos, a vincu-
larnos, a borrar tantos motivos de odio y separacién que nos han dejado las
luchas politicas y las rencillas religiosas.*

Por ello consideramos a Masferrer y a lasredes socialesde intelectuales
vinculadas a lo que hemos denominado espiritualismo nacionalista, como
aquellas que contribuyeron notablemente a la formacién de una
conciencia nacional y a la formacion de un proyecto de nacion étnico-
cultural en Centroamérica.’!

Otra aportacionde Masferrer fue su vision unionista y su conciencia
continental de América con la union territorial de las Republicas
centroamericanas. Por eso fue, como Mendieta, uno de los impulsores
del unionismo, firmé el Pacto de Unién en 1921, que tenia como
principiosbasicosreconocer en la federacion centroamericana la inica
nacion independiente, cuya soberania estaba por encima de la de los
Estados. El tipo de gobierno deberia ser republicano, popular,
democratico, representativo y responsable; y los poderes separados y
limitados, deberian quedar claras la tolerancia y laigualdad entre los
hombres y el compromiso del Estado en la proteccion de las clases
mas desfavorecidas y mas trabajadoras. Entre lasmedidas propuestas

 Ibid., p. 37.

3! El debate sobre la conformacion de las naciones en Europa incide directamente en
América Latina y Centroaméricano escapa a la reflexion acerca del origen y de las bases
de legitimidad de la naci6n. Sin duda, por el caracter espiritualista de nuestros autores y
por laenonne influencia de librepensadores europeos en el modelo de nacién centroameri-
cana, se puso el énfasis en los aspectos étnico-culturales. Herder, Renan y Mazzini
fueron los autores mas citados en ese momento por la opinién publica centroamericana.
Federico Chabod, La idea de Nacién, México, rce, 1987; Anthony Smith, La identidad
nacional, Madrid, Trama, 1997; para América Latina, Ménica Quijada, “;Qué nacién?
Dindmicasy dicotomias de lanaciénen elimaginario hispanoamericano del siglo xix”, en
Imaginar la Nacion, Cuadernos de Historia Latinoamericana, nim. 2 (1994), pp. 15-52.
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por ambos autores figuraba alfabetizar a la poblacion, para que en un
futuro el requisito de ser alfabeto no fuera discriminatorio enel momento
de elegir a los representantes federales.

El unionismo para Mendieta, Masferrer y Wyld Ospina fue un
movimiento social y politico que trataba de reconstruir la nacion sobre
bases republicanas, democraticas, para realizar la justicia, promover el
bienestar general, la libertad e independencia en el campo internacional.
Por eso luchaban contra el caciquismo, representado por los dictadores
locales centro o latinoamericanos, eran antiimperialistas y apoyaban la
lucha por la soberania nacional de Sandino y con mayor o menor grado
de intensidad consideraban la prioridad de una unidad continental de
todos los pueblos de AméricaLatina. Defendianla federacion como la
practica de la doctrina unionista en un partido civico y educativo, el
Partido Unionista, que apoyaba laeconomiasocialista y el sistemade
gobiemo conocido como “federalismoautoctono”, con una division
territorial y normas administrativas que corrigieran los graves y
trascendentales errores de la Federacion de 1824. Asi la autonomia
regional se habiade moverdentrode su propia orbita, sinrocescon la
unidad nacional, que debia ser vigorosamente mantenida y extendida.*?

Masferrer en suconcepcionde América profundizd mas que Wyld
Ospina y Mendieta, porque consideraba, como Marti, Ugarte, Vascon-
celos y Haya de la Torre, que América tenia una mision que cumplir
que otros continentes no podian desempeiiar o no tenian la capacidad
paraello,debidoa su pluralismo cultural.***“Cinco millones de blancos,
veinte millones de negros y veinte de indios y sesentamillones de mestizos
y dos millones de asiaticos, que mezclan sus almas y sus sangres”,

*? Salvador Mendieta, Alrededor del problema uniorista de Centro-América, tomo
W, Mundialidad del problema, Barcelona, Tip. Maucc, $/f., pp. 352 y 376. Considerado
por todos el padre del unionismo, Mendieta refleja el momento constitutivo y menos
doctrinal del mismo. Suideario establece las prioridades en la construcciénde la nacién e,
indudablemente, la méas urgente es la centroamericana sobre las demas (panhispana o
panamericana). Como Masferrer, también Mendieta se caracteriza por su labor itinerante
centroamericana con objeto de construir lacomunidad de pueblos centroamericanos, con
lo que poder afrontar a los vecinos mas poderosos, desde una situacion mas paritaria. Su
pensamiento, aunque menos brillante que el de Masferrer y Wyld Ospina, pues ain se
mueve dentro del esquema médico de enfermedad y terapéutica, tiene un contenido
reformador y didactico relevante. Véase Teresa Garcia Giraldez, “La construccién de
redesy espacios de sociabilidad: Salvador Mendieta y el unionismo centroamericano™,
ponenciaen el Seminario internacional, “Redes intelectuales, ciudadania y fonnacién de
naciones, 1890-1940, Madrid, uan, octubre, 2002.

%3 Este discurso hispandfilo y latinéfilo se enfrentd con el eugenésico del positivismo
y fue comun a muchos autores latinoamericanos, como Bulnes, Gamboa y Aragén. La
guerra de Cuba en 1898 dio origen al panhispanismo y al antiimperialismo militante.
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daran como resultado “la nueva raza de la raza cosmica que forjara la
América”. Esta“ nuevaraza” creard una nueva conciencia continental
que traera “la vida nueva, lahumanidad nueva™y forjara a* los hombres
nuevos de América”.*

Inspiradoen este espiritu de unidad continental fundé en Guatemala,
en 1929, la Union Vitalista Americana, en la que planteaba desde el
principio el objetivo de esta union: “Desarrollar en todos los pueblos
de la Unidn la conciencia viva de un destino comun, el cual habra de
cristalizar en la creacion de una nueva cultura que traigaa los hombres
una verdadera y mas amplia justicia, y una mas extensa e intensa
cordialidad”. Asimismo afiadiaqueibaa*procurar a todos los habitantes
de Hispanoamérica la satisfaccion integra de sus necesidades primor-
diales, segun la define la doctrina del minimum vital”. Este proyecto
de 29 puntos proponia una union continental de la América hispano-
hablante, en la linea de los forjadores de la patria continental o de la
patria grande —Bolivar, Valle— y de sus contemporaneos Ugarte,
Marti, Mistral y Vasconcelos. Casi todos los puntoscoincidiancon su
programa vitalista.’®

Opinaba que, mientras los hispanoamericanos no supieran adonde
iban, los anglosajones poseian “conciencia de si mismos”, en lamedida
en que, “nosotros nos avergonzamos de tener algo nuestro y ellos se
enorgullecen de no tener nada que no sea propio”.*® Por eso hacia un
llamamiento a la busqueda valores propios, modas, gustos, costumbres
creencias conceptos de la cultura hispana para alcanzar una auténtica
nacion. En este sentido, como afirman Abellan, Garciay Devés, fue
uno de los fundadores o precursores del hispanoamericanismo.”’ La
influencia de Ingenieros, Palacios, Marti y Ugarte se palpa en sus

** A. Masferrer, “Lamision de Aménica” [n. 15], p. 268; R. Rojas. “Laretérica de la
raza. intelectuales mexicanos ante la guerra del 98", Historia Mexicana, xuix , vol 4
(2000), pp. 592-627 Rojas pone de manifiesto la tensién discursiva de las élites
intelectuales a raiz de la guerra de Cuba, entre el paradigma eugenésico del positivismo y
la emergencia del hispanismo y el antinorteamericanismo en un enfrentamiento binario
entre lo latino contra lo sajon.

% Véanse cartas manuscritas a su hermana Nela M6nico desde Guatemala, de la
coleccion particular de José Panadés acerca de la fundacién de la Union Vitalista de
Guatemalay de la Unidn Vitalista Americana, presentada por su hermana Teresa Masferrer
y por Gabriela Mistral el 29 de noviembre de 1929.

% A. Masferrer, “La misién de América™ [n. 15], p. 150.

%7 José Luis Abellan, “La hispanidad. Espafia e Hispanoamérica”, en Ramén
MenéndezPidal, Historia de Espafia. tomoxxxix, Laedadde platade la culturaespariola.
Madrid, Espasa Calpe, 1993; José Carlos Mainer, “Un capitulo regeneracionista: el
hispano-americanismo 1892-1923", ¢n Manuel Tuidnde Lara y otros, /deologia y sociedod
en la Esparia c ipordnea, por un andlisis del franqui. Madrid, ebicusa, 1977
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innumerablesllamamientosa manifestarse en contradel imperialismo y
por la unidad continental de la América Hispana,*®

La otra aportacion novedosa al pensamiento centroamericano,
ensintonia con las corrientes teosoficas y espiritualistas, especialmente en
ladireccion del socialismo fabiano de Besant, era su concepto deraza
ycultura. Este es sin duda uno de los aspectos, como el de lanacion y
de la identidad, en donde la ruptura con el positivismo y con la vertiente
spenceriana y determinista es mas fuerte. En la linea de Vasconcelos,
Mistral y Sandino —esos “caballeros andantes” que luchaban por la
justicia, labellezay laverdad , pero negando la validez del concepto
de raza para explicar la identidad de América, consideraba que para
forjar una verdadera nacionalidad,

la defensa de la raza no es un buen punto de partida sobre el que debe
descansar el andamiaje de nuestro patriotismo indoamericano [... porque]
edificando sobre ella, una palabra sin sentido real, no edificamos nada sélido
pues el problema segiin nosotros lo entendemos no es de raza sino de
cultura, porque si la América Latina —usemos ese falso nombre—se viene
desmoronando y cayendo a pedazos grotescamente, en los bolsillos
insondables de los norteamericanos [...] no es porque en ella predomine una
u otraraza ni porque nadie intente destruir o alterar sus caracteres raciales,
sino porque no tiene o no ha sabido crearse una cultura propia, original y
elevada, que justifique su existencia como elemento de valia en el concierto
de las naciones [...] porque en vez de crear, ha sido copiar y caricaturizar.*®

Se preguntaba, ;cual raza?, ;defenderla de quién?, ; de Estados Unidos
que posee un millén de negros y de otras razas? Disentia por lo tanto
del planteamiento vasconceliano o rodoniano y sus seguidores acerca
de la existencia de una raza hispanoamericana, considerando que ésta
se hallabatodavia en formacion, en busqueda de su propia identidad y
de supropiodestinocomoNacion. El imaginario de la raza indohispana,
en laque predominaba el elemento indio sobre el hispano y forjado por
una mayoria de mestizos, era una falacia: ningtin hispano queria

*Sobre la importancia del antiimperialismo en estas redes intelectuales, Pablo
Yankelevich, “Las redes intelectuales de la solidaridad latinoamericana: José Ingenieros y
Alfredo Palacios frente a la revolucién mexicana”, Revista Mexicana de Sociologia, nim.
4 (1996), pp. 127-149. Asi como M. L. Laviana, ed., José Marti, seleccion de textos,
Madrid, Cultura Hispanica, 1988; Nieves Pinillos, ed., Manue! Ugarte, seleccion de
textos,Madrid, Cultura Hispanica, 1990; Armando Hart, “Estudio introductorio y seleccion
de textos”, en José Marti y el equilibrio del Mundo, México, Fcg, 2000, asi como Melgar
Bao, “LaLabLa y la construccion cultural del peligro imperial” [n. 40).

¥ A. Masferrer, Pdginas escogidas [n. 15], p. 250.
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considerarse descendiente de indios o de negros y renegaban de esa
parte de su identidad. Era una falacia porque cuando se hablaba de
raza indohispana o indoamericana paradefender y cultivar la raza se
estaban refiriendo a un nicleo de blancos o casi blancos, al que se de-
signaba con el adjetivo de ““latino”.

Proponia cambiar la palabra raza por cultura porque éstareflejaba
mejor un proceso de creacion, de arraigo, un proceso de “creacion
nacional”, mientras que la raza se referia mas bien a lo fisico, a lo
puramente bioldgico. A juiciodel autor, eraunapalabra que limitaba,
excluia y estorbaba, como

nos estorban los millones de indios mexicanos y centroamericanos, nos
estorban los rotos chilenos mestizados de araucanos [...] nos estorba todo
lo que no sea blanco o mestizo con mas sangre blanca [...] y como nos
estorban, para ser légicos tratariamos de aniquilarlos o por lo menos
seguiriamos tratdndolos como hasta el presente, como una raza inferior
buena para explotarla.®

Masferrer era consciente de la discriminacion e incomunicacion que se
producia entre los diversos grupos que conformaban América Latinay
creia que el término raza contribuia a profundizar el racismo, la
discriminacion y ajustificar un sistema de dominacion y explotacion. Es
por ello por lo que apostaba por el concepto de cultura, porque
abarcaba masexpresiones y manifestaciones materiales y espirituales
de los pueblos americanos. “Al hablar de cultura, hablamos de espi-
ritu, de instituciones, de leyes, de costumbres y de educacion’. Proponia
cambiar el lema de la Universidad de México —“por miraza hablara
mi espiritu”— por el lema “por mi cultura hablara mi espiritu”. Sélo
desde estos supuestospluralistas se podria forjar “el hombrenuevo, la
Américanueva”®

Fue relevante también la defensa que hizo Masferrer de la
emancipacion femenina, reivindicacion propia del teosofismo, pero del
conjunto de la poblacion femenina y no soélo de las mujeres de clase
alta, que convertian en esclavas al resto de sus compaiieras: “Si el
feminismo ha de ser algo noble y eficiente no se detendra en ser una
mezquinalucha de grupos sociales [...] Si laemancipacion de la mujer

“ A. Masferrer, Pdginas escogidas [n. 15], p. 251.

' “Es barbaro, es aiiejo y anticristiano mantenerle al concepto de raza una importancia
que no puede ya tener [...] Lo racial implica sobre todo. el predominio de la sangre, es
decir de un elemento puramente fisico y animal [...] la cultura no: al hablar de cultura,
hablamos de espiritu, que es causa y no efecto; que es y fue siempre el modelador y no el
barro”, “La defensa de la Raza” (1923), en A. Masferrer, Pdginas escogidas [n. 15],
p. 256.
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ha de significar algo en la historia, sera la emancipacion de rodas las
mujeres”. En este sentido, y para su época, fue uno de los pocos
autores que cruzo la variable de género con la de clase,* y fue, por lo
tanto, unimportante precursor del feminismo centroamericano. Bajoel
manto de sus ideas se organizaron las primeras ligas feministas del pais
y se presto apoyo a la primera candidatura de una mujer a la presidencia
de El Salvador, Prudencia Ayala, en 1928. En el diario Patria escribia
una columna fija dedicada a laemancipacionde la mujer y generé un
fuerte debate en la prensade laépocasobre el tema. Resultainteresante,
a su ver, el respaldo que le proporcionaron las redes de educadoras,
maestras, poetas, artistas y mujeres de la élite centroamericana a lo
largo de su vida, especialmente de sus hermana y hermanastra, Nela
Monicoy TeresaMasferrer. La fundacion de las sociedades vitalistas
fue en gran parte organizada por la red de mujeres salvadorefas y
guatemaltecas, entre las que colabord activamente la Sociedad “Gabriela
Mistral”, especialmente Josefina Saravia e Isaura Menéndez. Fue muy
relevante su papel como educador en las Escuelas de sefioritas en Costa
Rica, El Salvador y Guatemala. En una conferencia pronunciada para
el Instituto Normal de Sefioritas de Guatemala en 1929, defendio la
igualdad entre hombres y mujeres y la funcion que desempefiaron las
mujeres como educadoras y promotoras de una cultura popular.®

4. El legado de Masferrer en Guatemala

LA influencia de Masferrer en las élites guatemaltecas aun estd por
explorar, peroexistensuficientes datos como para pensar que fue mayor
de cuanto se ha estudiado hasta el momento. Su repercusion en la
opinion publica fue relevante, ajuzgarpor la cantidad de articulos que
escribid en periddicos y revistas, por la serie de viajes y las conferencias

2 A. Masferrer, “Liberacion de la Mujer 1 v ", Patria, 27 y 29-x-1928. Muy
interesante en el campo del feminismo la novela de este mismo autor, Una vida en el cine,
editada y con prélogo de Joaquin Garcia Monge, San Jos¢, 1922. Masferrer impartié
clases en el Liceo para Sedoritas de CostaRica, junto con GarciaMonge y Brenes Mesén,
aquienes se les considera impulsores de la educacion superior para las mujeres. Véase L.
Molina y S. Palmer, Educando a Costa Rica- alfabetizacién popular, formacién doce nte
y género 1880-1950, San José, Porvenir, 2000.

© Véase la conferenciapronunciadaen el Instituto Normal de Sedoritas de Guatemala,
“La Escuela Vitalista”, Orientacion, 30-vi-1929. La importancia de la participacion
fe inaen G lasedej iren lafundaci6n de la Sociedad Vitalista Guatemalteca,
con mayoria de mujeres, entre las que se encontraban Rebeca Valdez Corzo, Carmen
Samayoa, Lina Leiva, Zoila Castillo, TeresaMasferrer, Elvira Arrivillaga, Maria Luisade
Batres y es posible que estuviera la mujer del presidente Chacdn. Véase Orientacion,
“Importante iniciativa de la mujer guatemalteca”, I-viy 4-vi-1929.
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que impartio, por la variedad de actores sociales y politicos con quienes
intercambio ideas y en quienes influyd: estudiantes, campesinos, ligas
obreras, maestros, mujeres, élites familiares y grupos politicos de las
generaciones de 1898,1910y 1920. En este tltimo grupo su incidencia
fue mayor y perdur6 hasta la revolucion de 1944, sobre todo en
personajes como Gandara Durdn, Vazquez, Muiioz Meany, Arévalo,
Rolz Bennet, Monteforte Toledo etc. Sus principales seguidores y
amugos se encontraban en Quetzaltenango, donde se reuniaaquel nutrido
grupo de intelectuales vinculados a la teosofia y al vitalismo y donde
también lasredes mésonicas se habian difundido mas.* Induce a pensar
en dicha influencia también el hecho de que gran parte de su obra se
editara por primera vez en Guatemala: Una vidaen el cine (1922) y
La cultura por medio del libro (1929). El presidente Lazaro Chacon
mandoé imprimir S 000 ejemplares de Leer y escribir; Dinero maldito
fue publicada por la municipalidad de Quetzaltenango en 1929, a la
vez que Minimum vital, El libro de la Vida (1932), el segundo tomo
(1949) y una seleccion de su obra la edit6 en 1950 el Ministerio de
Educacién Publica guatemalteco, con el prélogo de Moran, asi como
tambiénen 1955 una biografia escrita por Matilde Elena Lopez, amén
de todas las reediciones guatemaltecas de su obra. Llama la atencion
que estas obras vieran la luz en Guatemala antes que en El Salvador,
durante los gobiernos de Arévalo y Arbenz, y que fueran realizadas
por dicha institucion educativa guatemalteca mucho antes que por su
homéloga salvadorena.®

“ Recordemos el papel preponderante de Carlos Wyld Ospinay de Alberto Vel4dzquez
en la formacién de sociedades teosdficas, residentes ambos en Quetzaltenango. Cuando
Masferrer dirigia el diario Patria, el martes 8 de mayo de 1928 se public6 la celebracion
del Loto Blanco por parte de todas las ligas teoséficas centroamericanas; en el comité
central centroamericanista de Quetzaltenango figuraban prominentes intelectuales como:
Francisco Ocheita, Efrén Castillo, Joaquin Rodas y Carlos de Ledn. Durante ese periodo
vieron la luz en esta ciudad varios peri6dicos y revistas de corte espiritista y teosofico:
Vértice (1922), Estudio (1922), El Porvenir, Vida (1925), Orientacién (1929) etc.. en los
que se reproducian articulos de Vasconcelos, Roso de Luna, Tolstoi, Ingenieros,
Krishnamurti, Ramacharakaetc. En los consejos editoriales tiguraban las mismas redes
intelectuales, cuyos integranteseran: Flavio Guillén, Joaquin Rodas. Wyld Ospina. José
Miranda, Alberto Velazquez y José Rodriguez de la Cerna.

¢ Alberto Masferrer, EI Minimum vital y otras obras de cardcter socioldgico,
Guatemala, ediciones del gobierno de Guatemala, 1950 (Coleccién Cldsicos del Istmo).
Esta primera reedicion de las obras completas de Masferrer es anterior a la del Ministerio
de Cultura de El Salvador, que edita en 1956 En torno a Masferrer. La coleccién Cldsicos
del Istmo, fue creada por el presidente Juan José Arevalo en 1950 y presidida por varios
ministros de la etapa unionista como Julio Bianchi y Clemente Marroquin Rojas. La
comisién rectora estaba integrada por Rafael Arévalo Martinez, Francisco Morén y
Muiioz Meany, reconocidos tedsofos y admiradores de Masferrer. Todo ello nos indica
el profundo calado de este pensador en el pais.
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Revisando los diarios y revistas de la época, hemos encontrado el
segundotomo de suobra pdstuma, El libro de la Viday sueditor (y
cuiiado) José A. Miranda, sefiala la causa de que no se pudieraimprimir
después del primero: Ubico habia expulsado a Masferrer, detenido a
sus familiares y confiscado la imprenta.® El 1S de septiembre de 1949
aparecio6 una nota en el nuevo diario de Miranda, Mundo Libre, en el
que se anunciaba este segundo volumen, enfatizando que se completaba
asi la obra postuma del autor publicada en 1932.%

Nos detendremos en dos momentos significativos de su estancia
en Guatemala: la gira que hizo en 1929, durante el gobierno de Lazaro
Chacon, y suretorno en 1931 en su autoexilio de El Salvador, a las
puertas de la instauracion delasdictaduras oligarquicasen toda la region,
como consecuencia de la crisis del 29. Masferrer visité Guatemala y
Quetzaltenango, invitado por su municipalidad y por el gobierno de
Chacén, cuando eradirector del diario Patria.Llegé a Guatemalael 2
de mayode 1929, fue recibido por Eduardo Mayora, como represen-
tante oficial del presidente, y por Alfredo Carrillo Ramirez, como
representante del Ministerio de Educacion Publica.®® A la comitiva le

®Resulta curioso que lasegunda parte de E! libro de la Vida apareciera publicada en
Guatemala en 1949 por una editorial poco conocida, Mundo Libre, y de tirada reducida,
of infra. Esdificil de creer que este libro haya pennanecido desconocido para los estudiosos
de Masferrer y de la literatura salvadorefia y que casi nadie mencione su autoria. No
aparececitadoen casi ninguna de las biografias y bibliografias de Masferrer, a excepcion
de la aparecida en el libro En torno a Masferrer. A nuestro juicio, esta segunda parte tiene
enorme valor politico y social, porque retorna a los presupuestos de su obra primigenia.
(Qué debemos saber? y a sus planteamientos socialistas libertarios sobre la justicia, el
derecho y la tierra

" Durante esa época se fundé en Quetzaltenango y en Guatemala el Grupo Vida
1924, formado por: Federico Mora, Eduardo Mayora. Luz Valle, Carlos Rendon Barnoya,
Alberto Velazquez, Alfonso Orantes: casi todos ellos pertenecian o simpatizaban con las
sociedades teosdficas de las que surgiria, en 1925, la revista Vida. En 1929 se creaban
las sociedades vitalistas y mas tarde el Partido Vitalista guatemalteco, en el que
figuraban muchosde estos intelectuales que tenian lazos estrechos con Masferrer, vinculos
que derivaban de identidades filosoficas, teosoficas y unionistas. El vitalismo figuré
ligado al movimiento unionista quetzalteco en periédicos y revistas, como las citadas
anteriormente, asi también en El Salvador aparecieron publicaciones con caracteristicas
similares, donde escribian estos mismos intelectuales, como Patria. !'ivir, El Dia, Numen
etc. En Repertorio del Diario del Salvador. num. 39 (1906), revista de tendencia
espintualista, escribian Soto Hall, Flavio Guillén, Mayora Rivas, Froilan Turcios etc.
Véase también Cypactly, nim. 20 (3 1-vit-1932). nim. 27 (23-n-1933). asi como el num.
39 (31-vin-1933) dedicado integramente al aniversario del “transito™ de Masferrer.

“*Eduardo Mayora (1891-1960), era hijo de salvadorefios, historiador y periodista,
director del Diario de Centroamérica, miembro del Partido Unionista, de la Sociedad de
Geografia e Historia y de la Academia de la lengua espaiiola y fundador del seminario
I"ida, junto con Mora, Marroquin Rojas y Renddn, con los que comparti6 los principios
del vitalismo.
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acompafiaron varios representantes de la Universidad Popular, de las
ligas obreras y campesinas, colectivos de maestros y de muje-
res.%? Durante su estancia en el pais impartio numerosas conferencias,
entre las queresaltanla del Instituto Nacional de Sefioritas de Guatemala,
donde desarrolld los principios basicos de la escuela vitalista e insistio
en la necesidad de fundar una escuela para el pueblo, para que la cultura
dejase de ser un privilegio de pocos, y en el papel que desempefiaban
los maestros como agentes renovadores y regeneradores de la
sociedad.™

En otra conferencia, a peticion del Sindicato de Empleados del
Comercio, desarrolld los principios basicos de los que llamo “la
economia del minimum viral”. Enfatizaba el papel de la economia
colectivista al servicio de las necesidades vitales del conjunto de la
poblacion como modo de procurarse una vida integra. Definia
la integridad vital como “aquella que realiza plenamente las necesidades
de un ser en todas sus facetas: fisicas, morales, estéticas, mentales y
espirituales”. Y la economia vitalistacomo “el conjunto de leyes, normas
e instituciones y procedimientos que aseguran a cada uno la vida
integra” Consideraba que el Estado tenia el deber de brindar los medios
para alcanzarlo, retornando asi a sus obras iniciales al poner de
manifiesto que el nucleo central donde se habia de desarrollar este
modelo era“la comuna o distrito [...] que ha de organizarse sobre la
base de sus capacidades productivas, agua, terreno, comunicaciones,
clima y poblacion”. A lacomuna, como centro de produccion debia
acompaiiar la tierracomo “base sustantivay maxima de toda forma de
organizacionsocial,que pertenecea lacolectividad de la nacion y se
divide y clasifica entierraestadial, destinada al cultivo de los bosques
nacionales, tierra comunal, destinada al cultivo de los viveresde primera
necesidad, y la tierra familiar de cultivo libre y propiedad privada
indefinida”; pero afiadia a continuacion: “siempre y cuando las
necesidades de la poblacion no impongan un mayor parcelamiento”. A

“ En el semanario Orientacion del 5-v-1929, se refiere a todos los sectores que le
recibieron y a las innumerables conferencias que impartié entre mayo y agosto a los
diferentes colectivos. Lo que evidencia que uno de los objetivos de su gira era la fundacién
de las sociedades vitalistas, de las que surgiria més tarde el Partido Vitalista Guatemalteco.
Véanse cartas manuscritas de Masferrer a su hermana Nela Ménico, coleccion particular
de José Panadés.

" Véase “LaEscuela Vitalista” por Alberto Masferrer en Orientacion, 30-vi-1929.
Los 18 puntos de su conferencia insisten en que la escuela primaria no es sinénimo de
elemental, sino de indispensable, y que debe ser adecuada y adaptada a las necesidades del
pueblo, resaltando también la enorme importancia de la labor del maestro y sobre todo de
las maestras para regenerar las costumbres y educar en la verdad y justicia.

' Véase A. Masferrer, “La economia vitalista”, Orientacion, 12-v-1929.
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partir del décimosexto punto explica todas aquellas instituciones que
debian conformar un modelo de Estado social de bienestar, en donde
el colectivismo agrario, laescuela, la sanidad, lajusticia y la asistencia
publica estuvieran al servicio de laeconomia del pueblo.”

La Universidad Popular constituyd uno de los espacios de
sociabilidad emblematicos de su gira y acabd convirtiéndose en un
centro de reunion y debate en donde confluian tedsofos, escritores,
mujeres y demas sectores progresistas de lasociedad. El discurso de
presentacion corrid a cargo de su amigo poeta y tedsofo Alberto
Velazquez, quien presentd a Masferrer como “un espiritu de altaluz del
pueblo y de verbo libertario”. Le siguio la intervencion del destacado
intelectual Técito Molina Izquierdo y finalizo el acto con una arenga
masfemana afavor de launidad hipanocentroamericana, llamando a
los 3 000 participantes a que unieran sus fuerzas en contra de los
intereses foraneos y a que contribuyeran a forjar el hombre nuevo
americano, siguiendo los ideales de “respeto, tolerancia, concordia y
equidad”. Este discurso panhispanista se completo con otros dos: el
primero sobre lanecesidad dereconocery apoyar a los hombres de la
antorcha, como Haya de la Torre, Ugarte y Sandino, alos que “el sol
ha escogido para un mensaje o una mision™; y el segundo sobre la
voluntad de paz que alentaban los tratados firmados por los paises
escandinavos contra la guerra.

En Quetzaltenango, la capital altense conocida por ellos como la
Ciudad de la Luz por la gran cantidad de sociedades teosoficas y
espiritistas,” Masferrer contaba con un auditorio fiel, posiblemente por
la importancia de personajesunionistasy tedsofos,como Wyld Ospina,
Velazquez, Rodas y el Grupo Vida. Le acompaiiaban Eduardo Mayora,
director del Diario oficial de Centroamérica, y su cuilado José A.
Miranda, del semanario Orientacién. Impartio una serie de conferencias
a los gremios de obreros, Federacion Obrera Occidental, a los clubes
unionistas, ligas sindicales y de mujeres, en donde se repartio su libro
Dinero maldito, editado por laMunicipalidad altense. Masferrer, como

" Este modelo de Estado de bienestar o asistencial nos recuerda al propuesto por el
socialismo fabiano en Inglaterra, pero tambiéna los principiosanarquistasen cuantoa la
importancia de lacomuna como centro productivo y a laimplantacién del colectivismo
agrario, cuya influencia fue de Tolstoi y de Henry George.

” Resulta notable la cantidad de peri6dicos y revistas espiritas en laregion y el gran
naumero de sociedades que practicaban la medianimica, comunicacion con los espiritus
ilustres, que generalmente hablaban a favor de la causa unionista. Casi todas ellas poseian
un cariz politico y federalista, conectandose con los espiritus de Garcia Granados,
Morazan,Valle. Véase El Obrero Espirita, 31-vn-1922, Federacion, 11-1-1920, Luz del
Porvenir,15-1v-1920.
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otros librepensadores de la época, se dirigia no solo a las clases
subalternas, especial-mente obrerosy mujeres. Entre lasélites politicas
y los militares tenia una gran cantidad de seguidores,como se desprende
de las adhesiones en la prensa y de los apoyos recibidos por estos
sectores. Porellosus discursos los pronunciaba en los espacios propios
de las élites del Occidente: el Ateneo, la fabrica de Cantel y otros
circulos de lallamada “gente bien”, quienes le ofrecieron dirigirun diario
regional, oferta que Masferrer rehuso.™

Sin embargo, a juzgar por la prensa de la época, el objetivo
fundamental de Masferrerera la fundacionde las Sociedades Vitalistas
que pronto se convertirian en el Partido Vitalista de Guatemala y El
Salvador. Durante su gira de mayo de 1929, ya encontramos en
diferentesdiariosy semanarios de la reptiblica largas listas de adhesion
aladoctrina vitalista y de apoyo a la formacion del Partido Vitalista
guatemalteco, en las que figura gran parte de los intelectuales del
momento; resulta curiosa la presencia de miembros de las redes
familiares tradicionalescomo: los Batres, Meany, Samayoa, Saravia,
Pilon Castillo, Arrivillaga y un sinntimero de maestros y maestras, entre
los que encabezaban las listas varias mujeres pertenecientes a la
Sociedad Gabriela Mistral, como Isaura Menéndez Mina, Josefina
Saravia, Luz Valle etcétera.

Eleco del vitalismo en Guatemala fue de tal magnitud que el 4 de
agosto de 1929, a iniciativa de un grupo de mujeres, se fundo la
Sociedad Vitalista de Guatemala con el fin de implantar el Minimum
vital,

paraalcanzaruna vida mas justay en consonancia con lasrealidades sociales
y biolégicas, capaz de resolver por la bondad y por la justicia que encierra,
EL PAVOROSO CONFLICTO DE CLASES, EXTINGUIENDO LA CAUSA DEL ODIO ENTRE EL
CAPITAL Y EL TRABAJO DE LA MANERA MAS LIBRE PREMEDITADA Y ESPONTANEA.
Nos adherimos a la causa vitalista y hacemos el propoésito firme de luchar
por todos los medios a nuestro alcance, por la difusion y realizacion de
estas doctrinas.”™

™ Es muy amplia la lista de “damas de la gente bien™ que reflejan las noticias: las
seforas Maria Cristina Rolz, Feliza de Ledn, Celia Carlota de Von Ahn, Julia Shaefer,
todas ellas forman parte de las élites familiares de origen aleman y criollo. En la capital las
adhesiones de las redes familiares resultan notables por los apellidos que se vinculan a la
formacién del Partido Vitalista, entre los que cabe destacar los Arrevillaga, Batres, Samayoa,
Castillo; véase Orientacién, 11-vi y 28-vi-1929.

8 En Orientacion, |1-vi-1929, resulta interesante la utilizacion del término “sociedad”,
aligual que el de “liga”, porque es el término que Madame Blavatsky, Catherine Tingley
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Cuando volvio Masferrer a El Salvador, las sociedades vitalistas
continuaron teniendo apoyo y adhesiones internacionales, como la de
José Ingenieros, Gabriela Mistral y Salarrué. La Unién Vitalista se
constituyo como partido el 27 de octubre de 1929, recibiendo el
beneplécito de numerosos miembros de lasélites intelectuales y politicas,
tal y como se observa en las cartas de adhesion y conferencias pronun-
ciadas en las sesiones del Partido Vitalista, entre las que cabe destacar
las de Carlos Wyld Ospina, Joaquin Menéndez, Josefina Saraviaetc.” El
reciéncreado Partido Vitalistainicio sucampaiia politicaen El Salvador
y en Guatemala haciendo una peticion razonada a la Asamblea
legislativa, en la que se solicitaba que se restringiera el consumo de
alcohol y se elevara el impuesto sobre el mismo, especialmente entre
los obreros e indigenas, paraevitar su “degeneracion”. Meses mas
tarde logré que se aprobara laley que restringia el consumo de alcohol
alos bares y cantinas.

Queremos dejar de manifiesto que la presenciade Masferreren la
regionfuemasalldde lasimple influencia intelectual del “maestro”: tuvo
importantes implicaciones politicas enla creacion de sociedades, circulos
y partidos politicos, en la modificacion de normas y legislacion en materia
de educacion y regeneracion moral del individuo y la sociedad y, sobre
todo, fomento la creacion y movilizacion de la opinion publica, abriendo
nuevos debates relacionados con la ampliacion de los derechos politicos
y socialesde laciudadania de las mujeres y grupos subalternos. Durante
el periodo del presidente Lazaro Chacon, ademas de las ediciones de
loslibrosclave paramaestros y maestras, de obligada lecturaen escuelas
e institutos, fue nombrado ministro de Educacion un miembro del grupo
Vida, Carlos Federico Mora, quien cred la Direccién de Cultura
Indigena, dandole el encargode dirigirla al profesor Carranza, con el
objeto de desarraigar los prejuicios contra la poblacion indigena y crear

y Annie Besant utilizan para fundar los circulos teoséficos en todo el mundo. De ahi la
importancia de estas redes sociales o espacios organizativos, claramente vinculadosal
movimiento teos6fico internacional. SobreestostemasvéaseBruce F. Campbell, Ancient
Wisdom revived: a history of the theosophical movement, University of California Press,
1980.

76 Véase el diario Orientacién, “Adhesiones al Vitalismo 17, 8-vi-1929; “Nuevas
adhesiones”, 28-vi y sobre todo la iniciativa de las mujeres guatemaltecas, que son las que
conforman el 2 deagosto la junta directivade la Sociedad VitalistaGuatemalteca, entre las
que cabe citar a Rebeca Valdez de Corzo, Carmen Samayoa, Maria Mencos, Lina Leiva,
Zoila Carrillo, entre otras. Asi como las conferencias de adhesion de Josefina Saravia,
“i Qué es el Minimum vital?”, Orientacion, 13-x-1929; Mario Vargas Moran , “El vitalismo
y su funcién vital”, Orientacion, 13-x-1929; Carlos Wyld Ospina, “Literatura para farsantes,
a propbsito de la obra apostélica de Masferrer”, Orientacion, 27-x-1929.
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un nuevo modelo educativo para la poblacion rural y “desanalfabetizar
alos indigenas”. El apoyo institucional del gobierno de Chacény de la
municipalidad de Quetzaltenango fueron enormes a la persona y obra
de Masferrer, quien reconocia que Chacon habia sido “el iniciador y
realizador en Guatemala de la era vitalistay de laideamatriz que informa
yalacivilizacion naciente”.”

El regreso de Masferrer a Guatemala se produce un afio mas tarde,
y alli permaneci6 en exilio desde 1931. Cansado y decepcionado de la
politica y del gobierno de Araujo se retird de la direccion de Patria,
renunciando a sus cargos en aquel gobierno al no ver cumplido su
programa y ante la incapacidad de que llevaran a cabo las reformas
politicas necesarias para ponerlo en marcha. De vuelta en Guatemala
inici6 unaactividad politica frenética, como se desprende de su corres-
pondencia tamiliar, que finaliz6 con el relanzamiento del Partido Vitalista
Guatemalteco y del suefio bolivariano de fundar un partido continental
hispanoamericano: la Unién Vitalista Americana.

De la correspondencia que mantuvo desde Guatemala con su
hermana Nela Monico deducimos unestado de salud fragil, las fuerzas
fisicas lo estaban abandonando, se hallaba —dice en las cartas—
enfermo, solo y nostalgico,” peroactivo, y conla ayuda de su hermana
Teresay de su cufiado José A. Miranda, se pudo lanzar a la constituciéon
de la Union Vitalista hispanoamericana. En el margen derecho de una
carta, con papel membretado del partido recién fundado eri la que
figurael slogan‘“Vidaparatodos” (veT), sereflejanlos principios del
Minimum vital”® Se mostrabaentusiasmado con el desarrollo de las
actividades del partido y le explicaba como iba el proyecto de una
biblioteca ambulante para que llegara a todos los departamentos del
pais, como en El Salvador, asi como laprimeraactividad que estaba
desarrollando el Partido: los desayunos escolares.®

7 A. Masferrer, * El Salvador y Guatemala™, Orientacién, 1-1-1930.

™ Véanse las cartas manuscritas a su hermana Nela M6nico, sobre la fundacién de
estos dos partidos vitalistas y otros asuntos (1931): “Aunque parezca mentira, estoy
sufriendo de nostalgia, es que a misafios ya es muy penoso andar errando cuandoya los
huesosy laimaginacion se han anquilosado™, coleccionparticular de José Panadés.

" Enlacartadel 21 de octubre y del 23 de noviembre le planteaba sus esperanzas en
laconstitucion de laUnién Vitalista en toda Hispanoaméricay la importancia que con su
obra, El libro de la Vida, iba a tener, porque “el vitalismo no puede ya morir [...] llevara
la doctrina y sus derivadas consecuencias a toda la gente de habla castellana capaces de
pensar y de sentir”. Se mostraba entusiasmado con la idea de que la presentacion de la
Unién para todo América la realizase Gabriela Mistral.

* En carta a Nela Ménico, 23-xi-1931 (coleccion particular de José Panadés), le
planteaba la necesidad de fundar dichas uniones en todo Centroamérica, para lo cual se
marchabaa Honduras al fin de promover su fundacidn, antes de ser expulsado del pais por
Ubico.
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La constitucion de la Union Vitalista Americana no aparecio
reflejada en los principales diarios de Guatemala, salvoen El Liberal
Progresista —antiguo El Dia— dirigido por Enrique Larraondo,
cuando el 26 de octubre de 1931 la Sociedad Vitalista de Guatemala
dio a conocer los puntos constitutivos del nuevo partido. La presentacion
publica corri6 a cargo de su hermana Teresa Masferrer, su cufiado
José Miranda y, comoinvitada de honor, Gabriela Mistral. Planteaba
desde el principio el objetivo de esta union: “Desarrollar en todos los
pueblos de la Union la conciencia viva de un destino comun, el cual
habra de cristalizar en la creacion de una nueva cultura que traiga a los
hombres una verdadera y mas amplia justicia, y una mas extensa e
intensa cordialidad”. Asimismo afiadia que iba a “‘procurar a todos los
habitantes de Hispanoamérica la satisfaccion integrade sus necesidades
primordiales, segun la define la doctrina del Minimum vital”. Este
proyecto de 29 puntos proponia una union continental de la América
hispanohablante, en la linea de los forjadores de la patriacontinental o
de la patria grande —Bolivar, Valle— y de sus contemporaneos Ugarte,
Marti, Mistral y Vasconcelos. Casi todos los puntos coincidian con su
programa vitalista.

Otro elemento sobresaliente del programa continental es su defensa
de la soberania nacional y el derecho de resistencia que tiene todo
pueblo frente a la intervencion extranjera, asi como el derecho a abolir
todos aquellos contratos o deudas con paises extranjeros y proclamar
lalibertad de eleccion del propiodestino. Paraello hacia un llamamiento
ala unidad continental desde las unidades territoriales locales, regionales,
nacionales y continentales, desde lo que €l consideraba deberia de ser
“Nuestra América”®' Este punto, de vital importancia para la unidad
de todo el continente hispanoamericano, se sintetizaba en el ultimo
articulo del programa:

Siguiendo el espiritu de las prescripciones constitutivas que anteceden, se
formaran uniones nacionales, regionales o municipales, que actuaran segin
la idiosincrasia, necesidades y posibilidades de cada nacion, y con la mira
perenne de hacer de nuestra América el instrumento necesario para la

* El punto 15 del programa dice asi: “Sostener la doctrina de que es nula como
fuente de derecho toda intervencidn extranjera. Las colonias, protectorados, mandatos y
cualesquiera otras formas de intervencion. se tendrdn como hechos de fuerza llamados a
desaparecer. a fin de que nuestra América hispana se mueva libremente en el camino de su
altamision™, en “Proyecto de constitucionpara la Unidn Vitalista Americana. Una obra
de Masferrer”, publicado en el diario E/ Liberal Progresista, 26-x-1931. Este proyecto
se encuentra en la misma linea que el manifiesto de Ugarte o de las Fuerzas morales de
Ingenieros, México, Epoca, 1998.
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creacion de una NUEVA CULTURA, que ha de realizar los mds altos anhelos
del hombre.®

El ecode este proyecto tuvo poco reflejo en la prensa nacional, y en el
mismo pertddicodonde se publicaron los editoriales no habiauna opinion
unéanime al respecto; algunos planteaban que el programa presentado
por “la Mistral y Masferrer” era idealista, poco concreto, ambiguo y se
mantenia dentro del socialtsmo francés, olvidandose de la importancia
de los obreros en la transformacion de la sociedad y sobre todo no era
capaz de “adaptar ipso facto la doctrina del vitalismo al concursosocial
de los mas aptos, enganchando por la accion a todos los exponentes
capaces de meterle el hombro a tal edificacion™.®

Lo que no deja duda es que su expulsion durante la dictadura de
Ubico, afinalesde 1931, y surepentina muerte en El Salvador, a fines
del afio siguiente, leimpidieronconsolidar el proyectoy llevar acabo
suprogramaque, anuestrojuicioy como hipotesis de partida, iba a ser
recuperado en gran parte por los intelectuales del Partido Democratico
(PrD), durante la candidatura de Adrian Recinos y en el gobierno de
Arévalo, que recogid algunos de los puntos masferrianos en su programa
politico y educativo.

Queremos terminar el rastreo del legado intelectual de Masferrer
en Guatemala con una obra que aparece en 1949 y que es practica-
mente desconocida por sus bidgrafos y noreeditada hasta el momento:
el segundo tomode El libro de la Vida, que cierra el ciclo de su vida y
de su pensamiento.

La primera parte del Libro de la Vida se publicé en Guatemala,
nueve meses antes de sumuerte,en 1932,y lasegundaaparece editada
en Mundo Libre por su cufiado José¢ Miranda en 1949. En ambos
volumenes, Masferrer hace una profesionde fe, reafimnandose en los
fundamentos del vitalismo y de la teosofia, reconociendo que, desde
1902, que habia conocido estas ideas, hasta en ese mismo instante
nunca habia dejado de sostener ni reafirmarse en sus principios.

En el primer volumen, de 1932, vuelve a tocar los puntos de su
vitalismo arraigado en los principios basicos de caracter moral y
regeneraciorusta de la teosofia, especialmente en su vertiente socialista

2 Ibid,

* Resulta curioso que la critica a Masferrer procedade los liberales, como es el caso
de este editorial de E/ Liberal Progresista sobre “Masferrer y la Mistral”. 27-x-193 1.y
de los marxistas, como la critica que hace Moisés Castro, “Alberto Masferrer y su
Minimum vital”, Studium, nims. 28 y 29 (abril/septiembre, 1929). De ahi que el vitalismo
y el espiritualismo como proyecto contrahegeménico tuvieraescasa posibilidad de sobrevivir
entre las dos corrientes hegemonicas de laépoca.
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fabiana de Besant, en la vitalista de Tolstoi y George y en la hinduista
de Krishnamurti, proponiéndole como una de sus principales fuentes
de inspiracion en relacion con los principios y actitudes de Vida. El
llamamiento a “no obedecer’” a aquellos imperativos que fueran contra
los derechos inalienables, como la libertad, la justicia y la dignidad
humana, recuerda a la propuesta de resistencia pasiva de Gandhi y
Krishnamurti. Respeta el derecho de todo hombre a desobedecer y
asumir la responsabilidad que la divinidad le ha asignado como ser
humano. En este sentido continua estando en la linea de su maestro
Krishnamurti.* A su vez, vuelve a enfatizar en la necesidad de conseguir
y de luchar por aquellos derechos inalienables del ser humano, tierra,
trabajo y vivienda, sin los cuales deja de tener sentido su vida y su
existencia.®* Retorna a los principios libertarios expuestos en sus
primeras obras ; Qué debemos saber? y Leer y escribir. Bajo la influ-
encia de Proudhon y Kropotkin, trata de fundamentar los principios
morales en una €tica basada en la justicia social y en la igualdad,
proponiendo en £l libro de la Vida que toda ética moderna debe
basarse en lajusticiay laigualdad de derechos que constituyen la base
de toda moral.® Continua con mayor énfasis proponiendo formas de
colectivismo agrario, centrandose en la propiedad comunal de la tierra
yrealizando una duracritica a los ricos por el mal empleo del dinero y
el despilfarro que hacen de sus bienes en detrimento de la sociedad.®’

* Estos principios de vida son repetidos hasta la saciedad por Krishnamurti en su
obraacercade laexplotacion del hombre y de la necesidad de liberaciony de emancipacion.
En las conferencias pronunciadas por América Latina en 1922 y 1935, insiste en los
puntos centrales de su doctrina: oponerse a la guerra, buscar la verdad, emancipar al
individuo de la opresion y explotacién mediante una revolucién individual y mediante la
educacion de los nifios contra el miedo y laignorancia. Define la revolucién como la lucha
contra la opresion y la explotacion y la autoridad establecida. haciendo un llamado a la
desobediencia si ésta va contra el ser humano. En J. Krishnamurti, “Authentic reports of
twenty five talks given by Krishnamurti in Latin America”™, Fundacién hispanoamericana
Sapientia, 1935.

* Masferrer insiste de nuevo, como en su primera etapa de influencia anarquista, en
que “quitarle la tierra a los hombres es como quitarle a las aves el aire y a los peces
quitarles el agua [...] ya no sen uno n otro siro caricaturas de pajaro y de pez [...] asi es
el campesino; fuera del campo. de su campo, es un prisionero”, A. Masferrer, £/ Libro de
la Vida, primer volumen, en E/ Minimum vital y otras obras de cardcter socioldgico [n.
65], p. 236.

* Nétense las enormes similitudes entre el discurso masferriano y las propuestas de
Proudhon en ;Qué es la propiedad? [n. 24], asi como en las premisas para unanuevaética
socialista propuestas por Kropotkin Etica,origen y evolucion de la moral [n. 23], p. 184,
e Ingenieros. Las fuerzas morales n. 82], para quienes el concepto de justicia va
estrechamente ligado al de moral. que es la base sobre la que se sustenta la dignidad
humana.

" A. Masferrer, El libro de la Vida [n. 85), capitulo “La Vida frente al dinero™, pp.
242ss.
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Retomaa sus reivindicaciones sobre la tierra porque piensa que el
colonato o “terraje” es una relacion feudal de apropiacion indebida y
de dominacion del patrono sobre los campesinos, lo que provoca la
degeneracion y la humillacion, atenta contra la justicia y la dignidad del
ser humano. Lo compara con las relaciones feudales, como la forma
mas ignominiosa e indignade vida, porque “asi el campesino, fuera del
campo, de sucampo, es un prisionero; es torpe, inhabil , incomprensivo,
inutil para si mismo y para los otros [...] el derecho de terraje sirve para
eso: para mantener el dominio del patrono, del sefior feudal” %

Otros dos temas recurrentes en su obra son el dinero maldito y el
impenalismo yankee como fuente de los males sociales y de la degenera-
cion de lasociedad ** Llega a tal magnitud que opone la propiedad y el
dinero ala vida misma, diciendo que estos dos son los peores enemigos
de la Vida y ha de ser suprimido el capitalismo, porque atenta contra
“mi vida, que es mi bien supremo sin el cual ninguna cosa tiene
significacion ni valor’.

Finaliza el primer tomo con una proclama vitalista: “Vivir y hacer
vivir proclamamos los vitalistas, como la maxima fe de nuestro sistema.
Vivir unos aunque perezcan los demds dice la economia carcomida
que diviniza la maquina y endiosaal dinero [...] Pero la vidatriunfara™®

En el segundo volumen del Libro de la Vida, editado el 15 de
septiembre de 1949 por Miranda, el cual explica en el prélogo la
tardanzaen publicarlodebidoa larepresion de ladictaduraubiquista,
aparecen una serie de ensayos cortos relacionados con la formacion
de la Patria y de la Nacion: “Nuevas Patrias”, “Cuando debemos de
empezar”, “Patria o Tigrera”. Otras tematicas son de orden ético y
religioso: “Recto Pensar”, “No se puede servir a Dios y a las riquezas”™,
“A ti que deseas ser Libre”, “Mi Dios”, “Dar”, “Ahimsa”, articulo de
corte vitalista y teosofico etc. Por ultimo temas de orden claramente
politico y social: “Grano de oro y de sangre”, “La crisis del maiz, hay
que volver a los ejidos”, “El Banco del Pueblo”, “Viveres”, “;Qué
cosa es gobernar?”, “La mujer antialcohdlica”, asi como una serie de
articulos publicados sobre el ejército que ya habian sido editados en

"™ Ibid., p. 239.

) * Resulta novedoso el empleo del concepto de degeneracion de Masferrer, que no
tiene que ver con la jerarquizacion de las razas, ni con la incapacidad de los hombres de
redimirse o regenerarse por la educacion o por el trabajo. Para Masferrer, la degeneracion
del individuo esta relacionada con las malas condiciones de vida. con los problemas
sociales de falta de higiene, vivienda y alcoholismo y, sobre todo, la degeneracién es
sinénimo de alienacion, cuando el hombre deja de ser loque es, un hombre digno conuna
vidadigna, y pasa a ser una “caricatura, unacopia de lo que era”.

* A. Masferrer, £l libro de la Vida [n. 85), p. 248.
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otros periddicos como Patria en El Salvador y Orientacion en Guate-
mala. Por laimportanciay poco conocimiento de este segundo volumen,
consideramos que debe ser objeto de una nueva y extensa publicacion.

Podemos concluir este articulo resaltando, como ya lo hizo Moran
en su biografia de Masferrer, la coherencia de este autor como
librepensador que supo combinar su vitalismo filosofico de orientacion
mas bien hinduista con una veta socialista utopica y anarquizante en los
temas politicos y sociales y con la busquedaespiritual de un panteismo
universalista a través de lateosofia, fundamento basico de toda su vida
y de su pensamiento. Es ahi donde Masferrer, como otros muchos
autores de su época, encontrd en la teosofia, sobre todo en la vertiente
de Besant, de Tingley, del primer Krishnamurti y de Jinarajadasa, la
unidad de pensamiento y de accion social.

En su obrade madurez, El Libro de la Vida, se reafirmo en todas
esaslineas de pensamiento, aparentemente contradictorias y ambiguas.
Con su gran capacidad didactica y sintética supo unificar, dar sentido
social y politicoa un pensamiento idealista, fenomenologico, con ribetes
hinduistas y socialistas, pero con una enorme fuerza movilizadora de
caracter politico-social que retomo del socialismo fabiano georgistay
del pensamiento anarquista.

En sintesis, parte del concepto de “la Vida”, pero no en términos
bioldgicos o filosoficos como otros autores europeos,’' sino como
adaptacion a las condiciones existenciales de un pais dominado por
unaoligarquia, con grandes contrastes, conflictos sociales y enormes
lacras sociales heredadas de las dictadurasliberales centroamericanas;
la entiende como una nueva forma de comprender la nacién, cuya
finalidad basicaes “procurar la satisfaccion de las necesidades vitales
detodossus hijos”;comouna filosofia de vida -—diria Gramsci— como
una filosofia de la praxis, para transformar al hombre y la sociedad,
pero no desde una perspectiva abstracta u homogeneizadora para el
conjunto de los ciudadanos, ni luchando exclusivamente en el marco
constitucional o normativo, sino decantandose por una claraeleccion
en pro de los mas desfavorecidos, los excluidos, especialmente los
obreros, las mujeres y lcs campesinos y partiendo de lanecesidad de
regenerar al individuo, la familia y la sociedad.

! El vitalismo inspirado en las doctrinas de la biologia de Hans Driesch, de Von
Uexkull, traducido al espafiol por Ortega y Gasset y de la aplicaci6n del vitalismo a la
filosofia de Young, Bergson y Ortega, en la psicologia de Macdougall, tuvo una gran
influencia en todo este periodo y en muchos de los autores vitalistas centroamericanos.
Sobre este tema véase, Jakob von Uexkull, /deas para una concepcion biolégica del
Mundo, Madrid, Espasa Calpe, 1934; Hans Driesch, History and theory of vitalism,
Londres, Macmillan and Co., 1914.
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Desde esa Optica, este agitador y divulgador de masas, este mesias
o profetapara unos, traidor e incongruente paraotros, este vendepatrias
entregado al capitalismo o al bolchevismo, logré una congruencia entre
pensamiento, vida y realidad social y politica y por eso aspir6 a convertir
su doctrina en un proyecto politico de busqueda de la identidad nacional,
regional y continental de la América Hispana; por eso la hibridacion de
su pensamiento y la influencia de su obra han sido tan profundas en
toda la region: porque en esa busqueda de identidad de lo propio, en
ese intento de singularizacion de la nacion conelementos culturales y
sociales particulares, pero no exclusivamente arraigadoen las diferencias
regionales o nacionales, supo conjugar lo particular con lo universal, la
diferencia con la busqueda de un proyecto comun y por ello su obra
cald tan hondo en el imaginarionacional centroamericano.

Fue tolerante y moralizante, supo combinar los elementos identitarios
de cada nacion, sin perder de vista la unidad hispano y centroamericana.
Supo conjugar lo universal con lo particular, lo local con lo regional,
nacional y continental, de modo que esa amplitud de miras, esa
panoramica global ha hecho que siga teniendo fuerzay vigencia parael
conjunto de la poblacién y que otros intelectuales contemporaneos
hayan buscado en €l las bases de la legitimidad de la patriay de la
nacion. Por primera vez en la region centroamericana, como Sandino,
vislumbro la posibilidad de que las clases subalternas, hasta entonces
excluidas de la nacion, se sintieran identificadas con un pensamiento
incluyente, tolerante y de raices propias. Los obreros, campesinos,
mujeres y sectores subalternos, por primeravezen la region, se sintieron
reconocidos como parte integrante de la Patria y reflejados enella.

Creo que por esta razon las élites intelectuales y politicas centro-
americanas buscan de nuevo en Masferrer el referente, el punto de
confluencia y de congruencia para la reformulacion de la nacion en
momentos de crisis y vacio de poder; porque es uno de los pocos
pensadores centroamericanos con un pensamiento hibrido, pero
aglutinador; con un programa aparentemente sencillo, pero muy
profundo y conproyeccion social; conunavision incluyente e integradora
de la sociedad y con una postura regeneracionista y moralista, basada
en la recuperacion de los valoreshumanosy de losderechos inalienables
del individuo. Por todo ello logrd calar en el imaginario nacional y generar
consensos entre diversos sectores y ha hecho posible la recuperacionde
referentes y simbolos civicos, culturales y sociales para la formacion
de laidentidad nacional.

Este fenomeno no fue individual ni exclusivamente circunscrito a
dos o tres personajesilustres por cadarepublica centroamericana, como
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Sandino, Mendieta. Soto Hall, Garcia Monge, sino que fue fruto de un
complejo entramado de redes sociales vinculadas a nuevas corrientes
espiritualistas, espiritistas y teosoficas, que constituyeron durante las
primeras décadas del siglo xx un intento de ruptura de los paradigmas
positivistasy materialistasen la region y abrieronnuevos espacios de
debate y de luchapor la hegemoniapoliticay cultural. Si bien no lograron
ganar la disputa por la hegemonia, porque fueron desplazadas por ambas
corrientes, generaron nuevos espacios de sociabilidad y de debate
mediante nuevas aproximaciones a problemas no resueltos que
visibilizaban a actores sociales que no poseian voz propia, como las
mujeres, loscampesinos e indigenasy generabannuevos imaginarios
nacionales en donde la busqueda de valores propios, basados en lo
étnico y cultural, iban a permitir sentar nuevas bases para la legitimidad
de las naciones centroamericanas.

Esta recuperacion masferriana ocurria en Guatemala con la
revolucion de 1944, en El Salvador en la década de 1950, en Costa
Ricaentre 1940y 1950 y actualmente se vuelve a producir en la region
otraeclosion masferriana. Se vuelve a buscara Masferrer, especialmente
en El Salvador, para intentar hallar referentes ideologicos, politicos y
sociales que aglutinen al conjunto de la poblacion, a aquellos sectores
sociales enfrentados por una larga y cruenta guerra de mas de tres
décadas en ambos paises. Estas élites intelectuales que salieron de la
guerra sin un claro proyecto politico nacional, en la que muchos de los
actuales gobernantes participaron activamente, encuentran en el
pensamiento masferriano elementos identitarios que les permitiran
reconstruir o reinventar un imaginario nacional.





