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Aportes de Arturo A. Roig
a la historia de las ideas

Jorge Jesus GARCia ANGULO'

Las doctrinas de Oriente, ora puras, ora
con las griegas, ora con las cristianas,
invaden Occidente.
Puedo hacer dos libros: uno dando a
entender que sé lo que han escrito los
demds: placer anadieutil, y no especial mio.
Otro, estudidandome a mi por mi, placer
original e independiente. Redencion mia
por mi, que gustaria a los que quieran
redimirse.
Prescindo, pues, de cuanto sé, y entro en
mi Ser.
¢ Que qué somos? ; Que qué éramos? ; Que
qué podemos ser?

José Marti’

SI TENEMOS EN CUENTA la acentuada diferencia que existe entre las
particularidades de la tradicion filosofica occidental y la que ha
tenido lugar en nuestra América, resulta evidente que parala configu-
racion y ejercicio de una filosofia latinoamericana contemporanea
desalienada,? es necesario precisar yestablecer un conjunto de pau-
tas o principios tedrico-metodologicos propios y basicos que identifi-
queny especifiquen estas disciplinas tedricas desde si 'y para si. Disci-
plinas que se encuentran intimamente relacionadas; porque en
correspondencia con lo que se entienda por filosofia latinoamerica-
na sera lo que se conciba por sus premisas o antecedentes histori-
cos, asi como lo que se ejercite en su nombre.

Unade lasprincipalesdirecciones de wrabajo del filosofo argentino
Arturo A. Roig (1922), a lo largo de mas de cincuenta aflos de desta-

* Profesor de filosofia y miembro de la C4tedra de Pensamiento Latinoamericano de
la Universidad Central de Las Villas, Santa Clara, Cuba; e-mail: <jorgej@uclv.edu.cu>.

! José Marti, “Filosofia”, Juicios, en Obras completas 19, Vigjes. Diarios. Croni-
cas. Juicios, La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1975, p. 360.

2 Es decir, sin extraiamiento de /o nuestro, sin que esta reflexion tenga lugar desde
una perspectiva ajena en espacio-tiempo o de aquellas formas expresivas mediante las
cuales nos hemos expresado y afirmado histéricamente como comunidad multicultural.
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cada actividad docente y de investigacion, ha sido la de dotar a la
filosofia latinoamericana, asi como a su historia, como historia de las
ideas, de los principios o pautas tedrico-metodoldgicas imprescindi-
bles, tanto para establecer la estructura categorial interna y los méto-
dos de trabajo que deben constituir cada una de estas disciplinas, como
para integrar aimonicamente a ambas bajo una concepcion general de
lo filosdfico latinoamericano. El rigor tedrico y lanovedad de sus nu-
merosas propuestas hacen ineludible su estudio, asi como su posible
aceptacion y generalizacion.

Resultaria imposible, en el limitado espacio que un articulo supone,
puntualizar o comentar tan colosal labor, que en general cuenta con
mas de cuatrocientas publicaciones; porellonos vamos a limitar a sig-
nificar aquellas propuestas, referidas en lo fundamental a la historia de
las ideas, que consideramos vitales a la hora de pensar /o nuestro
desde nosotros mismos y paranuestros propios fines estratégicosesen-
ciales, que no son otros que laliberacionnacional, la justicia social y la
integracion latinoamericana.

El hecho de llegar al estudio de la historia de las ideas desde el
campo de la filosofia ha dado, seguin el propio Roig, un matiz muy
particular a esta especialidad y justifica las preguntas ;por qué no ha-
cer, sin mas, historia de la filosofia? y ;cudl es larelacion entre esta
historiay lallamada, en general, de lasideas?. Lacuestiontiene, tam-
bién seguin Roig, dos explicaciones posibles: la primera se apoya en
una cierta tradicion intelectual, generada hacia los afios cuarenta del
pasado siglo en México y Buenos Aires por José Gaos y Francisco
Romero, a la que se le ha llamado con el nombre bastante amplio de
“historicismo” que tuvo mas influencia hegeliana y orteguianaque mar-
xista; y una segunda, no ajena a la anterior, que tiene que ver con una
determinada comprension de la naturaleza misma de lo que pudiera
denominarsefilosofialatinoamericana. Ambas explicaciones conver-
gen en una nueva comprension del valor y de la funcion de lo tedrico. A
sus promotores no les satisfizo ya hacer historiade la filosofia; sino eso
y algo més: historia de la funcion y del valor de la filosofia o de la idea
filosofica, en relacion con su insercion social y nacional en América
Latina. De tal manera que “filosofia latinoamericana e historia de las
ideas son dos caras de la misma tarea”.?

*Arturo A. Roig, “Historia de las ideas y filosofia latinoamericana”, Andlisis (Bogo-
ta), vol. xxvin, nims. 53-54 (enero-diciembre de 1991), p. 193, nimero de homenaje a
Arturo Andrés Roig, Historia de las ideas, teoria del discurso y pensamiento latino-
americano.
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Se tratd de un modo particular de entender la filosofia que ha he-
cho que su historia fuera comprendida justamente como historia de las
ideasy no como la tradicional y académica historiade la filosofia. La
razon, segin Roig, es simple: al querer hacer filosofia e historia de
nuestras cosas y, por supuesto, del discurso sobre nuestras cosas, las
ideas de los pensadores latinoamericanos que pueden servir de refe-
rente estan expresadas a través de las mas variadas herramientas inte-
lectuales que ofrece la propia cultura latinoamericana.

Esa filosofia, pues, que exige el desarrollo de su propia historia como histo-
ria de las ideas, puede ser denominada, sin error, como “filosofia latinoame-
ricana”. Bien es cierto que es necesario aclarar que no se trata de una filo-
sofia, en el sentido de una determinada escuela, sino mas bien una tarea
filosofica que se ha ido enriqueciendo en funcion de las diversas formula-
ciones tedricas con las que se ha trabajado en ella.*

Considera Roig que ““la clave para comprender la particularidad de la
historia de las ideas filosoficas en América Latinaes la ‘intencionalidad’,
el ‘para qué’, implicito o explicito, del discurso filosofico™.® Este se
descubre analizando varios aspectos y definiciones, tales como “filo-
sofiade la nacionalidad”, “filosofia de la historia de América”, “filosofia
delacultura” o “filosofia del discurso filosofico” etc. La tendencia ge-
neral que el filosofo argentino descubre es la del vinculo explicito o
implicitode la historia de lasideascon la “filosofia politica™y la “filoso-
fia social” latinoamericana,® como resultado de un estudio de las diver-
sas lecturas de la realidad que han tenido lugar en esta comunidad
humana desde simismay para si misma, tanto en su dimension teorética
como practica.

La historia de las ideas constituye una disciplina tedrica con una
evidente carga ideoldgica y especialmente politica, fundada en un
historicismo de diversos matices y origenes que, en correspondencia
con la propuesta de Juan Bautista Alberdi en 1842, se orienta a la
interpretacion de nuestrasideas enrelacion con losdiversos contextos
sociales que la generan. Por esta razon “se presenta como una herra-
mientade lucha en laque lo teorético no se queda en el mero plano del
lenguaje, sino que es organizado en funcion de un programa de afirma-

* Ibid.

* Arturo A. Roig, El pensamiento social de Juan Montalvo: sus lecciones al pueblo,
Quito, Universidad Simén Bolivar, 1995 (col. Temas, vol. 6), p. 160.

¢ Eduardo Demenchonok, Filosofia latinoamericana, problemas y tendencias, Bo-
gota, El Biho, 1990, p. 52.
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cion de determinados grupos humanos” emergentes y mayoritarios de
nuestra América.’

Roig propone atender en lo fundamental al valor social de estas
ideas, su naturaleza epistemoldgica, asi como las motivaciones socio-
politicas profundas que las mueven. Coincide con el filésofo mexicano
Leopoldo Zea, otro de los promotores principales de esta disciplina en
América Latina,® en que el estudio de la historia de las ideas ha venido
aser “una herramienta imprescindible de autoafirmacion y autorreco-
nocimiento de América Latina, que acomparia a la filosofia latinoame-
ricana”.’ Afirma que se podria asegurar que a estos estudios “los mue-
ve cierto dramatismo, como si con ellos se estuviese jugando el futuro
de Latinoamérica. Son vistos como una tarea especial, necesaria y
urgente. De ellos depende la toma de conciencia de esta América y, con
lamisma, el reconocimiento de nuestras posibilidades, esto es, nuestro
futuro™.'

Roig alerta acerca del hecho de que para revelar la existencia de
tales ideas filosoficas en Latinoamérica es necesario despojarse de las
trabas de la filosofia tradicional occidental. Dicha filosofia s6lo consi-
dera dignos de su consideracion y estudio los “grandes textos” de los
filésofos universalmente reconocidos como tales y no los “pequefios
discursos” de los intelectuales o pensadoreslatinoamericanos, tan ale-
jados de las altas esferas del pensamiento “puro”, y a veces también de
lasuniversidades, comoimplicados en lamarcha, no siempre apacible
y con frecuenciadramatica, del acontecer historico de nuestros pueblos.'!

Entre las diferentes perspectivas que han aparecido para abordar
la historia de las ideas latinoamericanas, el filésofo mendocino destaca
las siguientes:

7 Roig, ““Historia de las ideas™, Andlisis [n. 3], p. 1.

¥ Horacio Cerutti establece, de forma aproximada, tres grupos de investigadores que
se dedican al estudio de la historia de las ideas en Latinoamérica: uno integrado por Arturo
Ardao, Jodo Cruz Costa. Francisco Mir6 Quesada, Medardo Vitier, Gregorio Weinberg y
Leopoldo Zea; otro que representan Jaime Jaramillo Uribe, Javier Ocampo Lopez, Maria
Luisa Rivara de Tuesta, Arturo Andrés Roig, Augusto Salazar Bondy, Ricaurte Soler y
Abelardo Villegas; y el Gltimo que incluye a Hugo Biagini, Horacio Cerutti Guldberg.
Santiago Castro Gomez, Carlos Guilherme Mota, Pablo Guadarrama, Jaime Rubio Angu-
lo y Enrique Ubieta Gémez.

? Arturo A. Roig, El pensamiento latinoamericano y su aventura, Buenos Aires,
Centro Editor de América Latina, 1994, tomo i, p. 136.

' Arturo A. Roig, “Importancia de la historia de las ideas para América Latina”, en
Filosofia, Universidad y filosofos en América Latina, México, unam, 1981, pp. 35-62.

'' German Marquinez Argote,“Prélogo™ al namero especial de Andlisis [n. 3], p. 6.
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1) Unaespecie de “filosofia de la nacionalidad”, dentro de una “filoso-
fia de la americanidad”y pone de ejemplo lainterpretacion de la cultu-
ra uruguaya que surge de la obra historiografica de Arturo Ardao.'
2) Una*“filosofia de la historia de América”, que tiene su expresion en
Meéxico con la obra de Leopoldo Zea, que tuvo como antecedente,
segiin Roig, una “filosofia de la nacionalidad”, visible en los estudios de
ese autor acerca de las ideas mexicanas."?

3) Unintento de “filosofia de la cultura”, tendencia que no esajenaala
“filosofiade la nacionalidad”y tiene sus antecedentes, segiin Roig, en
casi todos aquellos autores que cultivan la historia de las ideas, “en
particular las filosoficas y sociales”. Cita los ejemplos de Jos¢ Inge-
nieros'* y Alejandro Kom,'s en Argentina, y de Jodo Cruz Costa,'®en
Brasil, quienes en sus obras no solo tienen como objeto una caracteri-
zacion del proceso de lasideas en simismo, sino que lo hacenteniendo
en cuenta el desarrollo de la culturanacional, y,en el caso de Ingenie-
ros, desarrolla una teoria especifica sobre la cultura.

4) Una “filosofia del discurso filosofico latinoamericano”. El analisis del
discurso filosofico latinoamericanoy paralelamente la creacion de una
teoria acerca del mismo, se presenta no como un recurso metodologico
sino como una nueva linea de investigacion, es la propuesta de Fran-
cisco Mird Quesada.'

"2 Las principales obras de Arturo A. Roig son: Filosofia pre-universitaria en el
Uruguay, 1787-1842 (1945); La Universidad de Montevideo: su evolucion histérica
(1950); Espiritualismo y positivismo en el Uruguay (1950); Batlle y Orddriez y el positi-
vismo filosdfico (1951); La filosofia en el Uruguay en el siglo xx (1956); Introduccion a
Vaz Ferreira (1961); Racionalismo y liberalismo en el Uruguay (1962); La filosofia
polémica de Feijéo (1962); Filosofia de la lengua espaiiola (1963); El historicismoy la
filosofia americana (1968); Rodd. su americanismo (1970); Etapas de la inteligencia
uruguaya (1971); Espacio e inteligencia(1976); Estudios latinoamericanos de historia de
las ideas (1978).

3 Cf. Leopoldo Zea, Dos etapas del p iento en Hisp érica: del romanti-
cismo al positivismo, México, E! Colegio de México, 1949; La filosofia en México,
México, Libromex, 1955; América en la historia, México, fce, 1957; El pensamiento
latinoamericano, México, Pormaca, 1965, dos tomos; Filosofia de la historia americana,
México, Fce, 1978 (col. Tierra Firme).

" Cf. José Ingenieros, Evolucion de las ideas argentinas, Buenos Aires, El Ateneo,
1951; “Las direcciones filoséficas de la cultura argentina”, Revista de la Universidad de
Buenos Aires, afo xi, tomo xxviu (1914), pp. 261-299 y pp. 372-412.

' Cf. Alejandro Kom, “Influencias filos6ficas en la evolucién nacional”, Revista de
la Universidad de Buenos Aires, tomo v (1914), pp. 304-373, y tomo v (1915), pp.
140-192.

' Cf. Jodo Cruz Costa, Contribugdo a histérica nacional, Rio de Janeiro, José
Olimpo, 1956; Esbozo de una historia de las ideas en Brasil, México, rce, 1957.

'7 Cf. Francisco Mir6 Quesada, Proyecto y realizacién del filosofar latinoamericano.
Meéxico, FcE, 1981 (col. Tierra Firme).
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5) Una historia de la filosofia politica. En Abelardo Villegas el interés
por la “filosofia politica” ocupa el papel central en suenfoque de la
historia delasideas.'

6) Por ultimo, el énfasis se pone en el estudio de aquellas ideas filoso-
ficas de contenido social que forman parte y son expresion de la
autoafirmacion de laculturaautoctona de nuestraregion.'

Roig considera como cultura el conjunto de objetivaciones a tra-
vés de las cuales el ser humano en sus diversas épocas historicas logrd
reconocerse a si mismo como tal y, dentro de este universo, define
como objeto de estudio de la historia de las ideas a las ideas socio-
filosoficas latinoamericanas. “Mi tesis es que abarca la cultura o cultu-
ras, pero que es antes, una ‘filosofia de las formas de objetivacion’. Se
trata siempre de una historia de las ideas filosoficas consideradas sin
extraerles su sentido social. Una vision social de las ideas filosoficas,
pero siempre ideas filosoficas”.® Al contrastar la diversidad de enfo-
ques que tiene en la actualidad esta disciplina en Latinoamérica con
respectoa laconsagrada historiografiaoccidental de las ideas, acerta-
damente enfatiza:

Es evidente que una historiografia de tipo tradicional, que se ocupa de
hacer un estudio de los sistemas considerados como sustantes en si mis-
mos, o de describir corrientes de pensamiento entendidas como impulsadas
por una especie de dialéctica auténoma, tal como la ha llevado a cabo la
historiografia filosofica europea en las universidades latinoamericanas, no
hubiera podido mostrar jamas todo este rico conjunto de posibilidades y
esta ampliariqueza tematica.?'

La historia de las ideas se ha mostrado como un saber enormemente fecun-
do justamente por su permanente autocritica respecto de su propia consti-
tucion epistemologica.?

Destaca con razon Roig que la historia de las ideas, independiente-
mente de sus vertientes de desarrollo y de laenvergadura de los estu-

' (f. Abelardo Villegas, La filosofia en la historia politica de México, México,
Pormaca, 1966. También en Reformismo y revolucion en el pensamiento latinoamerica-
no, México. Siglo xxi, 1972.

'* Cf. Arturo Roig, “De la historia de las ideas a la filosofiade la liberacion”, Andlisis
[n. 3], pp. 23-46.

¥ Entrevista de Jorge Jesus Garcia Angulo con Arturo A. Roig por correo electréni-
co, 02-v1-2005.

2 Ibid.

2 Javier Pinedo, “Una trayectoria intelectual: entrevista con Arturo Andrés Roig”,
Estudios Latinoamericanos (Santiago de Chile, Solar) (1993), pp. 173-193, p. 187.
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diosemprendidos, en Latinoamérica se ha constituido como una forma
de saber integrado, orientado a la busqueda de lo propio desde si
misma en el universo de sus propias expresiones culturales, en un in-
tento por determinar un perfil cultural y sefialar un destino social co-
mun. Proceso en el cual sus momentos de impulso no han sido por azar
aquélloscaracterizados por una intensificacion de las luchas sociales
en los diferentes pueblos, que muchas veces, incluso, ha involucrado
“el destino personal de los que se han entregado vocacionalmente a
ella, destino que ha alcanzado en mas de un caso honda dramaticidad
en la América Latina de nuestros dias. Se trata antes que todo de un
saber de compromiso”.?

Numerosos han sido los intentos de un pretendido ““profesionalismo”
de la filosofia que desde las catedras exigen vaciar el contenido, en
esencia de fuerte connotacion politica, de la nueva disciplina cientifica.
La“normalizacion” de la filosofia planted reducirla historia de las ideas

a un trabajo de exposicion de doctrinas, de sefialamiento de fechas, y de
periodizaciones y sobre todo a un rastreo cuidadoso y exigente de influen-
cias, olvidando la necesaria investigacion de la funcion social de las ideas
[...] Elacademicismo llevo, pues, a dar la espalda a la problematica social e
hizo de la historia de las ideas, en sus mas pobres expresiones, un nuevo
saber de renuncia, aun cuando util en cuanto saber erudito.**

El momento actual de esta disciplina, como saber de compromiso,
Roiglodefinecomo de superacion de estas nefastas tendencias.

Por otra parte, la amplitud de la idealidad latinoamericana y su
historiahan estado lejos de constituir un obstaculo para el desarrollo
de la historia de las ideas como disciplina tedrica. Al nacer ésta de la
necesidad de autoafirmacion y reconocimiento de una conciencia so-
cial latinoamericana en si'y para si, sus pautas han estado delimitadas
exclusivamente por los criterios de valor de sus propios principales
promotores; lo cual ha dado lugar a unrico conjunto de desarrollos
que hace posible revelar, desde diferentes angulos, el entramado del
complejo fendmeno que manifiestala culturade /o nuestro. Es oportu-
no significar el hecho de que a pesar de estos diferentesenfoques de la
historia de las ideas latinoamericanas, los estudiosos involucrados en el
desemperfio de esta tarea no consideran que su punto de vista personal
sea el unico valedero; por el contrario, es motivo de mutua satisfaccion
la riqueza tematica, asi como el numero y la variedad de trabajos que

 Ibid., p. 26.
¥ Ibid . p. 20.
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hanaparecido. Esta postura de reconocimiento reciproco pone en evi-
dencia que, lejos de pretender como fin establecer cada uno de ellos
un sistemaautosuficiente de conocimientos o una escuela, existe, para
bien de nuestros paises, un compromiso colectivo con Latinoaméricay
sus intereses historicos cardinales.

Lahistoriade las ideas se conduce por senderos muy heterogéneos
y heterodoxos en correspondencia con la libertad con la que se asume
la singularidad y multilateralidad de su objeto de estudio general (el
universo de laespiritualidad latinoamericana), asi como por el hecho
de que constituye en esenciano una tarea teorica(con un fin eminente-
mente académico o conservadoramente ideologico) sino que tiene
como objetivoestratégico la desalienacion de las propias condiciones
de la vida matenal de este conjunto de pueblos; condiciones que gene-
ran constantemente las mas diversas formas de conciencia alienada o
consciente de esa impuesta alienacion. No se trata, plantea Roig, de
una actitud “culturalista” ni de rescate de una “identidad perdida™. “L.o
que se debe recuperar es el sujeto respecto de situaciones de aliena-
cion. Esta o aquella forma de identidad se dara como resultado, sin
olvidar por cierto que no podemosignorar formasidentitarias hereda-
das. Pero estas mismas deben ser reformuladas desde aquel rescate
dela subjetividad”.?

Estas nuevas motivaciones intelectuales y su orientacion ideologi-
ca, por supuesto. solo pueden nacer en un sector de la intelectualidad
latinoamericanacomprometido con losinteresescardinales de los sec-
tores populares; “en el proceso de lucha contra las diversas formas de
alienacion derivadas basicamente de nuestra situacion de dependencia
en el plano internacional y de las relaciones sociales injustas que deri-
van del modo de produccion imperante™.

Al delimitar el objeto de estudio de la historia de las ideas a aque-
llas ideas filosoficas en las cuales se ha venido revelando el proceso de
autoafirmacion del sujeto latinoamericano a lo largo de su historia, se
coloca Roig en una perspectiva privilegiada dentro de los diversos de-
sarrollos que hoy posee estadisciplinacientifica respecto de la filosofia
latinoamericana. La posicion que sostiene el mendocino es continua-
dora de lo mas representativo y valioso en el desarrollo del pensamien-
to ideopolitico e historico-filosofico latinoamericano desde una pers-
pectiva desalienada, ajena y contrapuestaa la postura comprometida
con las oligarquias nativas y la dependencia externa de las catedras
oficiales, al servicio de las exigencias y urgencias de practica politica

» Entrevista de Garcia Angulo con Roig [n 20}
% Jbid
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de las masas populares latinoamericanas, en el ejerciciode luchar por
laindependencia nacional, lajusticia social y la integracion.

Contribucion al método en la historia de las ideas

ENTRE las motivaciones mas fuertes y constantes que a consideracion
de Roigjustificaron la constitucion de la historia de las ideas en nues-
tra América como campo especifico de estudio, estuvo la busqueda
de la “identidad”, entendida ésta como lo especifico que caracterizara
la cultura de nuestros pueblos. La metodologia que se empleaba servia
convenientemente a los interesesideoldgicos del colonizador, puesdaba
como principio sobreentendido la inferioridad y la orfandad de ideas
propias de los latinoamericanos.

Lainterpretacionsimplistade la frase de Alberdi: “lo que la Europa
piensa, lo aplica América”, dejaba implicita esta carencia. Por otra
parte, para poder usar la idea nacida para otras circunstancias en nuestra
circunstancia americana debia comenzar adecuandola. De este modo
surgio, yaen el siglo xr, el “circunstancialismo”y el concepto de “ade-
cuacion a la circunstancia”, en este caso de la idea europea, como una
via que se considerd algo asi como la tabla de salvacion de nuestra
autenticidad y por tanto de una“identidad cultural”.?’ Se llegaba a la
conclusion de que los latinoamericanos éramos “auténticos” copiado-
res y victimas de cierta xenofilia cultural que Rod6 denominaria
nordomania.

Este método, que se aplicd de manera generalizada, implicaba,
como es logico, uninterés por labusquedaexhaustiva de las posibles
“influencias’ y mostrar laaproximacion o el alejamiento de los modelos
consagrados de “pensamiento universal”. Junto a la adecuacion tam-
bién se preguntaba por la carencia de ciertas ideas: §por qué éstas
influyeron y aquéllas no?; peroestainteresante pregunta, lamentable-
mente, no se orientaba hacia labusqueda de las causas, en las condicio-
nes de la realidad sociohistorica, que generaron la necesidad de unas u
otras ideas o el papel que jugaron, asi como del resto de las manifesta-
ciones culturales de esa comunidad histdrico-concreta que no tenian
que ver con la “produccion” europea. Mucho menos podia aceptarse
laidea de que algun latinoamericano cuestionara y superara de algin
modo, o en alguin lugar o tiempo, los arquetipos europeos, consagra-
dos por sus devotos representantes académicos latinoamericanos.

¥ Arturo A. Roig, Historia de las ideas, teoria del discurso y pensamiento latino-
americano, Bogota, Universidad Santo Tomas, 1991, p. 85
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Roig explica a través de la problematica de lo enddgeno y lo
exogeno la insuficiencia esencial de tal método. “El punto de partida
eraque se aceptaba, como principio no discutible, en medio de nuestra
minoridad, el origen permanentemente exdgeno de todo lo que pudie-
se ser creador, segtin pautas asimismo importadas™.?®

Expone con perspicacia al respecto Raul Fornet Betancourt que al
no abandonarse aquel extrafio horizonte de comprension, los latinoa-
mericanos continuamos en nuestras universidades el monologo euro-
peo, esta vez en la precision de sus ecos. Y al tomarse como principio
nuestra natural degradacion mental frente a los europeos, quizas sin
proponémoslo, se creo asi entre nosotros una especie de “eurocentris-
mo latinoamericano” ?

En segundo lugar, Roig advierte que la propia forma en que se
formulaba el problema de la identidad determinaba de antemano la
imposibilidad de susolucionya que, al hacer énfasis en el “qué”, se
orientaba la busqueda hacia el posible encuentro o no dealgo objetivo,
particular, sin mediaciones, un ‘‘ser” abstracto, un “ideal concreto” de
nuestras nacionalidades en su diversidad y riqueza de expresiones; lo
anterior hacia infructuosa tal busqueda, entre otras razones, “porque
lo unico que hay de original-concreto es la propiarealidad, y tan reali-
dad es la nuestra como la de los demas pueblos del mundo. Nuestras
‘ideas’ integran esa realidad, laconstituyen y su originalidad le viene de
ella (sin que interese la cuestion del ‘origen’ extrafio de la idea o su
‘aplicacionpeculiar’). Sonexpresiondirecta de larealidad social™.*
De manera semejante Ricaurte Soler opina que “la interrogacion sobre
laautenticidad de nuestra cultura es ociosa; esa autenticidad no radica
enlasconcreciones de ningun ‘espirituobjetivo’ sino en las modalida-
des particulares de una realidad que condiciona y determina pensa-
mientosy filosofemas™

En correspondencia con la tesis de Marx y Engels acerca de que
lasideas notienenuna historia propia,* ya que éstas por lo general son

® Ibid , p. 86; y en Arturo Andrés Roig, “La *historia de las ideas’ y la historia de
nuestra cultura”, Cuadernos Americanos (México), nim 17 (septiembre-octubre de
1989), p. 14.

» Cf. Raul Fornet-Betancourt, Estudios de filosofia latinoamericana, México, unam,
1992, p. 112,

*Arturo A Roig, “Laradical historicidad de todo discurso”, Andlisis [n. 3],p 136

1 Ricaurte Soler, Estudios sobre historia de las ideas en América, Panama, Libreria
Cultural Panamefia, 1979, p. 15.

2 Marx y Engels plantean que “la moral, la religion, la metafisica y cualquier otra
ideologia y las formas de conciencia quea ellas corresponden, pierden, asi, la aparienciade
su propia sustantividad. No tiene su propia historia ni su propio desarrollo, sino que los
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consecuencia de determinadas circunstancias materiales, los interro-
gantes adecuados para Roig debierondirigirseal quién pregunta por el
qué, por el hombre que detenta la idea, asi como por el momento
productivo mismo de laidea, método que el autor denomina“regresi-
vo” y que nos recuerda el término empleado por Marc Bloch para
caracterizar al suyo, que parte del presente paracomprender el pasa-
do y viceversa; pero en este caso se trata de evaluar las ideas desde el
sujeto y a su vez desde el acto productivo: como etapas 0 momentos
de adentramiento en lo social. Bloch planteaque

Una historia de las ideas mas explicativa que descriptiva hubiera sin duda
ayudado a evaluar respuestas y hubiera dado las bases para el replanteo de
la pregunta. Comprender desde una dptica social significa admitir ciertos
presupuestos tenidos y muchas veces celosamente dejados de lado: signi-
fica no ignorar que la conflictividad es un hecho de todos los dias, que hay
relaciones entre dominadores y dominados, que las ideas dominantes de
una época son, como dijimos y con la necesaria relativizacion que mencio-
namos, las de las clases dominantes. Claro que todo esto es pecado. Decirlo
es denunciar cosas que no convienen y menos a esos académicos que se
arropan en sus descripciones “‘objetivas” y para los cuales la “objetividad”
no tiene nada que ver con las formas de la subjetividad que condiciona
nuestra propia insercion social.®

Este ejercicio académico orientado a la busqueda de aquellos nexos
que atan necesariamente algunas expresiones de la cultura de nuestros
pueblos al pasado de laproduccionideoldgicaeuropea, con la cual en
verdad existe un vinculo genético e historico-—comoexistié En Euro-
pacon la Grecia Antigua y de lo cual tampoco los europeos tienen por
queé avergonzarse---, persigue el objetivo esencialmente politicode sor-
tear el analisis de la propia realidad latinoamericana desde los apre-
mios de sus propias necesidades objetivas pasadas y presentes, que
originan unos u otros reclamos, denuncias o propuestas de solucion.
Conocimiento indispensable que constituye la base para poder elabo-
rar, de forma desalienada, la conciencia historica, fundamento de los
proyectos de remodelacion social presente y futura.

hombres que desarrollan su produccién material y su intercambio material cambian tam-
bién, al cambiar esta realidad, su pensamiento y los productos de su pensamiento. No es
la conciencia la que determina la vida, sino la vida laque determinala conciencia™, en La
ideologia alemana, La Habana, Politica, 1979, p. 26. Las cursivas son nuestras.

» Cf Marc Bloch, cap. 1, “*Comprender el presente por el pasado y comprender el
pasado por el presente™. en .4pologia de la historia oel oficio del historiador, La Habana,
Editorial de Ciencias Sociales, 1971, p. 88.
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Con acierto Roig opina que la descripcion pormenorizada de da-
tos meramente historicos, eruditos, acerca de cuando aparecieron las
ideas, de donde provienenoriginalmente, asi como el grado en que se
asumieron o no, constituye en esencia un ejercicio academicista que
tiene lamarcada intencion ideologica de encubrir la verdadera trama
historica que en su conflictividad motivo los grados de apropiacion o
no de unas u otras expresiones ideologicas.

Para Roig no escapa el hecho de que el método tradicional de
estudio de lahistoriade lasideasen Américal_atina, importado acritica-
mente a nuestras academias universitarias desde Europa, esté orienta-
do ala defensa de determinados intereses extracientificos y en franca
oposicion a las necesidades y proyectos de nuestros pueblos, ya que
“todas las ideologias de dominacion y todas las practicas que son jus-
tificadas mediante ellas, se apoyan en una tendencia permanente hacia
la deshistorizacion del legado cultural”.>* Respecto a la comprension
de la naturaleza socio-historico-concreta de las ideas, opina que para
poder responder al valor especifico de las ideas en cuanto objeto de
una “historiade las ideas”

se debe asumir el dificil problema de la mediacién. La idea es mental, pero
también es aquello que se expresa en y por medio del lenguaje. Y por lo
mismo goza de la corporeidad de la palabra, tiene su lugar en el sintagma y
esta acosada por todas las sugerencias innimeras del complejo mundo de
los paradigmas. La idea no es, pues, socialmente, objetivamente, idea, sino
que es discurso y en cuanto tal y en la medida en que seamos capaces de
leerlo —pues las ideas se leen— podremos encontramos con las “‘motiva-
ciones profundas™ de las ideas, que son sociales. Es la sociedad la que se
mediatiza a si misma a través de la idea, en el intento de reencontrarse. Y la
historia de las ideas se resuelve en una historia social que pretende hablar-
nos de la sociedad a través de los mundos simbdlicos, es decir, de los
lenguajes mediante los cuales se expresa una cultura. La “historia de las
ideas™ deviene,partiendo de lateoria del discurso,también o basicamente,
en una teoria del sujeto de discurso, de un sujeto y sus mediaciones, que
son reencuentros, pero también pérdidas de si.*®

Se debe partir de una concepcion de las ideas que tenga en cuenta el
sentido diverso y hasta contrapuesto con el cual son expresadas por
los diferentes sujetos sociales que coexisten en una misma épocay
sociedad concreta, en interaccion comunicativacomplejay conflictiva.

 Arturo A. Roig, Quinto centenario, Mendoza, Hechos y personajes del siglo xx,
1992 (col. Primera Fila, nim. 6), p. 31.
» lbd., p. 13



Aportes de Arturo A Roig a la historia de las 1deas 59

Deben ser entendidas como un elemento plurivalente que integra una
estructura y dinamica social mas amplia y compleja, lo cual implica
necesariamente un abordaje multidisciplinario de este objeto de estudio,
dando cabida ademas a las ideas en sus diversas manifestaciones: “filo-
sofemas, vivencias, ideologias, concepciones del mundo etc.”.*

Nuestra historia de las ideas debe organizarse —segiin Roig— sobre un
corpus a través del cual podamos reencontramos con aquellas formas
discursivas que sean a la vez actos de dignidad humana o, por lo menos,
que los impliquen. La intertextualidad nos ayudara, sin duda, a establecer
ese rico entramado, asi como con otros tipos de lectura.’’

[Roig distingue] dos modos de historiar el pensamiento latinoamericano: el
academicista y el historicista. El primero presenta la historia de las ideas
sin atender al contexto, como si fueran realidades auténomas y etéreas, que
no tienen nada que ver con el entorno en que han surgido y se han desarro-
Ilado. La postura historicista, en cambio, es consciente de que no hay ideas
sin contexto, y es fundamental advertir tal contexto como base y condicio-
nante del surgimiento de las ideas.*®

Este enfoque, que Ricaurte Soler acertadamente denomina sociologia
del conocimiento materialista, ha dado origen, desde José Ingenieros
hasta LLeopoldo Zea, a investigaciones fecundas, wabajos monogréaficos
y de conjunto en los cuales se ha venido revelando el sentido y la signi-
ficacion historica de lasideas en América.** Roig propone creadoramente

rescatar la “idea™ del “mundo de las ideas™ —que no es nada mas que el
mundo de estos filésofos académicos y colocarla en otro horizonte, el del
lenguaje, como su lugar propio. Lenguaje visto desde la teoria del discurso,
que orienta el estudio de la idea, en primer lugar, remitiéndonos al sujeto, al
momento de su produccién, y a la intencion mas profunda que la mueve.*

En este enfoque se basa, segin Roig, lo que ¢l denomina principio del
a priori antropoldgico, que ratifica la posterioridad de la conciencia

*¢ Roig, “Importancia de Ia historia de las ideas para América Latina” [n. 10], p. 33

37 Arturo A. Roig, “Globalizacién y filosofia latinoamericana”, en Alvaro Rico y
Yamandu Acosta, comps., Filosofia latinoamericana, globalizacion y democracia, Mon-
tevideo, Universidad de la Republica, 2000, p. 47.

% Carlos Beorlegui, Historia del pensamiento filoséfico lattnoamericano, Bilbao,
Universidad de Deusto, 2004, p. 51.

» Ricaurte Soler, Estudios sobre la historia de las ideas en América, Panama,
Libreria Cultural Panamefia, 1979,p 15

“* Arturo A. Roig, “*Cuatro tomas de posicién a esta altura de los tiempos™, Nuestra
América (México, unam), aito v, nom. 11 (mayo-agosto de 1984), p. 55.
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respecto del mundo y enriquece el valor de la postura historicista al
comprender las ideas como producto de las condiciones socio-con-
cretasen que éstas tienen lugary que establecen su significado; ala vez
que denuncia la falsedad de un pretendido realismo epistemologico,
del cientificismo filosofico o la consideracion de que a través de las
ideas mismas y en si se pueda alcanzar un conocimiento fotografico de
larealidad.

Alnegar el imperio de la objetividad de la filosofia académica en
general, el filésofo mendocino considera acertadamente que uno de los
objetivos fundamentales de la historiade las ideas debe ser rescatary
justipreciar aquellas formas contestatarias, desalienadoras y liberadoras
del pensamiento, contenidas en la tradicion intelectual latinoamericana,
ya que estas expresiones “marginales” son, precisamente, las que tie-
nen la posibilidad de mostrar con mayor fidelidad la existenciay afir-
macion de la concienciasocial latinoamericana, al no estar de antema-
no limitadas por las intenciones ideoldgicas subyacentes y justificatorias
que generalmente acomparian al saber académico u oficial.

De lo que se trata es de construir “una teoria criticade la historia”,
consistente en comprender los acontecimientos de la historia desde la
optica de su funcion social, como manifestaciones del empefio de
autoafirmacion de los diferentes sujetos que estan envueltos en esa
relacionde conflictividad.*' Por esta razon, Roig considera lo siguiente,

independientemente de que, efectivamente, las ideas dominantes en una
época sean las de las clases dominantes, este hecho no implica necesaria-
mente que no existan otras voces que, desde lo marginal al discurso oficial
o lo subversivo, revelen y denuncien la conflictividad social objetiva a
través de las ideas de esa época. Hasta los bloques mas solidos tienen
fisuras y la emergencia social ha generado y genera ideas liberadoras.*?

Al respecto, comenta acertada y oportunamente Estela Fernandez
Nadal: “Que las ideas dominantes sean las de las clases dominantes no
significaque no haya lucha contrahegemonica”.

El fildsofo argentino llama la atencion acerca de que “‘el objetivo
es descubrir y dejar que se expresen las voces ‘otras’, aquellas de
sujetossociales que no toman la palabradirectamente, que son mu-
chas veces silenciadas o eludidas en los textos, pero que pueden
reconstruirse a partir de las polémicas y conflictos que la escritura elu-

' Cf Beorlegul, Historia del pensamiento [n. 38], p. 648.
2 Roig, “La ‘historia de las 1deas’ y la historia de nuestra cultura” [n. 28], p. 12.
* Estela Fernandez Nadal, correo electronico a Jorge Jests Garcia Angulo, 02-v1-2005.
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de u oculta”* Si tomamos como ejemplo el caso de la historia de las
ideas sociales en nuestra América observamos la justeza de las apre-
ciaciones de Roig, pues los principales exponentes, desde la perspec-
tivade los intereses cardinales de las grandes mayorias, y en los dife-
rentes periodos historicos, pertenecen a este grupo de personas que a
pesar de la coercion politicaexistente y del gran torrente de propagan-
da oficial manipuladora y enajenante, se enfrentaron y denunciaron la
version oficial de lascondiciones de vidareinantes, asi como propusie-
ron las posibles vias de susolucion. El empefio del filésofo mendocino
esta dirigido precisamente a “invertir el modelo de comprension de la
historia hegeliano, segtin el cual América es considerada el ‘continente
vacio’, naturaleza sin historia, continente del futuro pero no del presen-
te, destinado a ser formalizado por el espiritu y la razon europeos™.*

Certeramente considera necesario rescatar la produccion socio-
filosoficarepresentativa de la perspectiva y la cultura de resistenciade
nuestros pueblos, hasta ahoramenospreciaday ocultada a consecuen-
cia de la imposicion del rasero discriminador que acepta como tal,
exclusivamente, ala produccion filosofica académica. Analizar estas
ideas en la corporeidad del lenguaje y sus complejas mediaciones y
funciones con y dentro del resto de las manifestaciones de la praxis
social, no necesariamente emitidas desde los estrados de las aulas uni-
versitarias, libros o revistas especializadas de filosofia; sino, sobre todo,
desde la cotidianidad protestataria y emergente, liberada de los barro-
tes establecidos por la carcel “académica” del pensamiento canoniza-
do por el poder politico establecido, ocultante y complice de esas pro-
pias condiciones de dependencia y dominacion.

La "“ampliacion metodologica”

L critica al saber de tipo académico y en particular a la historiografia
llevada a cabo en las universidades, asi como la problematica social y
politica que padecio Argentina a partir de 1966 y mas concretamente
desde 1973, permitieron a Roig avanzar en la propuesta de varias re-
comendaciones metodologicas para el estudio de las ideas latinoame-
ricanas, que fueron luego aprobadas en la reunion de expertos en his-
toria de las ideas, convocada por la uNEsco en 1974, y aceptadas en
diversas reuniones internacionales posteriores como documento

“ (Y. Arturo A. Roig, “Propuestas metodoldgicas para la lectura de un texto™.
Revista del 115 (Universidad de Cuenca), nam. 11 (1984).pp. 131-138
* Beorlegui, Historia del pensamiento [n. 38], p. 649
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programatico para la precision tedrico-metodologica y la reconfi-
guracion de estadisciplina cientifica.*

Este grupo de propuestas, que Roig denomind “ampliacion
metodologica”, sugiere, en primer lugar: “superar los limites exclusiva-
mente nacionales dentro de los que se ha venido haciendo la historia de
las ideas y avanzar hacia panoramas de tipo regional continental”.*’
Traspasar los estrechos margenes que los entomos nacionales tienen
en nuestro continente como insuficientemente explicativosy progresar
hacia historias regionales. Poner los limites o los hitos de una autocon-
ciencia mas alla de esencialismos y fiindamentalismos, desde la arga-
masa inagotable de pasados compartidos.

Este método de articular las historias nacionales, regionales y del
conjunto de pueblos de nuestra América, acertadamente aclara el propio
Roig, “no sdlo posee el valor epistemoldgico de un acercamiento ma-
yor a larealidad historica; sino que, sobre esta base, contribuye a la
creacion y afirmacion de la conciencia integracionista de nuestros pue-
blos™.*8 La perspectiva y el conocimiento de Latinoamérica como to-
talidad sociohistorica puede convertirse en una herramienta conceptual
indispensable para desarrollar nuevos puntos de vista y posibilitar la
reflexion filosofica, desde su campo y en apoyo al resto de las ciencias
sociales, propuestas practicas revitalizadoras de integracion ante los
grandes desafios a los que se ven enfrentados nuestros pueblos por
los intentos de anexion norteamericana que significael ALca y los TL.C.

En segundo lugar, plantea Roig, resulta necesaria una ampliacion
sustancial de la nocion de sujeto historico del pensamiento filosofico,
reducido tradicionalmente al ambito de la reflexion teorica de los pro-
pios filésofos profesionales.*’ Plantea Roig que no se puede descono-
cer que la filosofia, como cualquier otro elemento de la cultura, no
posee un desarrollo autonomo.

Depende en su progreso de horizontes de comprension y de una apertura
hacia esos horizontes, que no responde a problemas teoréticos. La filosofia

* Cf. Arturo A. Roig, “Interrogaciones sobre el pensamiento filosofico™, en Leopoldo
Zea. introd. y coord.. América Latina en sus ideas, México, Siglo xxi, 1986, pp. 60-61;
también “Algunas propuestas metodolégicas para la historia de fas ideas”. Revista de
Estudios Sociales (Ecuador, Universidad de Machala) (1988). consultado en el original
mecanografiado.

“?Roig, “De la historia de las ideas a la filosofia de Ia liberacion™. Andlisis [n 3], p.41.

* Arturo A. Roig, “Historia de las ideas”, Boletin de Filosofia (Santiago de Chile,
Universidad Cat6lica Blas Cana), vol. 3, num. 9 (1988), p. 16.

*? Roig, “De la historia de las ideas a a filosofia de |a liberacion™. Andlisis [n. 3. p.41.
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se instala sobre ellos como un intento de racionalizar los procesos vividos,
de encontrar un sentido, el sentido en altima instancia de la vida.

La “filosofia universitaria” en cuanto “ideologia” pierde toda fuerza en
cuanto actitud de denuncia y se transforma en un saber al servicio de la
confirmacién de un determinado “status social” o historico. Ante esta situa-
cion [considera Roig] no queda mas remedio que elaborar una “antifilosofia™
que como funcién de la vida ejercite el poder de negar propio del saber
dialéctico y denuncie la realidad ideologica de la “filosofia universitaria”, al
abrirse hacia otro modo no previamente enajenado de comprensién de lo
real [Extenderse] a otros campos colindantes con el saber filosofico, recha-
zados o ignorados por la filosofia y la historiografia oficiales.*

Al cuestionamiento de la legitimidad epistemoldgica de la filosofiaaca-
démica se suma, segun Roig, el necesario reconocimiento de laambi-
giiedad de la filosofia misma; sobre todo si se tiene en cuenta que la
concienciadebe ser entendidacomo unarealidad no transparente, que
actua desde un a priorino precisamentelogico. De tal modo que lo
unico que pudiera quedar en pie de esa pretension de universalidad,
que a sujuicio sijustificaala filosofia, es la de constituir un saber que
pone en cuestion sus propios supuestos, entre otros, su pretendida
universalidad.”’ El filosofo argentino pone acertadamente el énfasis en
el hecho de que la filosofia, comosaber critico, debe reconocer que no
existe tal conocimiento puro, como autodesarrollo del concepto y su
pretensionde universalidad; sino que el verdadero acercamiento alcono-
cimiento de la realidad y de su propia realidad como pretendido conoci-
miento pasa necesariamente, en primer lugar, por la autocritica.”

De modo creador Roig revela lacomplicada naturaleza de los vin-
culos entre las ideas y larealidad objetiva. Las ideas, sean cuales fueren,
segun Roig, estancolocadassiempreentre nosotros y larealidad, por lo
cual no puedenescapara las mediaciones, entre ellas las del lenguaje,
las ideologias, los paradigmasetc.; mediaciones que en esencia revelan
los complejos mecanismos mediante los cuales la sociedad se reflejaa
si mismaa través de las ideas. La “historia de las ideas” alcanza su
justificacion epistemologica, segiin Roig, a partir del momento en que

no pensamos mas las ideas desde el concepto, sino desde la palabra y, en
particular, reubicamos la palabra en el seno de innimeras formas discursivas,
ya sea tomandolas en si mismas, como uno de los momentos metodolégicos,

* Ibid., p. 45.
*! Roig, “Algunas propuestas metodolégicas para la historia de las ideas” [n. 46).
52 [bid.
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ya sea que nos remitamos al acto creador del discurso, tanto por parte del
autor como del lector o simplemente del oyente.*

Estos criterios estandirigidoscontrael idealismo filosofico en general,
hacia una adecuada comprension del proceso mismo del conocimien-
to, asi como a la comprension de la naturaleza de lo ideal y sus media-
ciones; enfoque que también destaca la naturaleza eminentemente ideo-
logica de la filosofia en general.

“La historia de la filosofia (y la filosofia misma) pone al descubier-
to un largo proceso en el cual reiteradamente se ha visto obligada a
desenmascarar la permanente ambigiiedad del término mismo de ‘filo-
sofia’, que ha implicado e implica tanto las formas de saber critico,
como las del saber ideoldgico™.** Este fendomeno pone derelieve que
ciertas construcciones tedricas que se consideran partes o momentos
de la historia de la filosofia, en realidad no merecen tal categoria,
mientras otras formas de objetivacion que no hanentrado nunca en
esa historia lo merecen. Por lo cual, la “filosofia”, como saber critico,
debe dirigirel ejercicio de lacritica, en lo fundamental, no al problema
de lasestructuraslogicas de larazon, sinoa las estructuras historicas que
generan uno u otro discurso pretendidamente filosofico por excelencia.

La historia de las ideas podria quedar justificada por esa via en cuanto
podria ser definida —frente al concepto mas o menos tradicional de historia
de la filosofia  como una historia de todas las formas de objetivacion en
las que se han puesto en ejercicio actitudes criticas, aun cuando éstas se
muevan dentro del horizonte de la cotidianidad, sin alcanzar propiamente
una formulacién teorética, tal como sucede con las llamadas formas de
decodificacion espontanea.”®

Enlaclase inaugural, luego de su reposicion como profesor de historia
de la filosofia en la Universidad de Cuyo, Mendoza, en 1984, Roig
1lustra con mas fuerza estos criterios acerca del caracter ideologico, al
servicio del poder, que caracteriza a la filosofia universitaria:

Una “racionalidad™ ha entrado en el ocaso y esperamos que lo sea definiti-
vamente. Ya sabemos como la razén puede ocultar en su seno lo irracional.
La tarea de nuestra época, de nuestra situacion social, fue, hasidoy es la de

* Arturo A. Roig, “Tres décadas de ‘historia de las ideas’ en Argentina: recuento y
balance”, Revista de Historia de América (México, Instituto Panamericano de Geografia
e Historia), num. 109 (enero-junio de 1990), pp. 145-160.

 Ibid.

> Ibid.
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desenmascarar esa racionalidad tan defendida por una serie interminable de
filosofias redundantes e impotentes —aun cuando estén de modo confeso
y consciente o no al servicio del poder  desde las cuales se van desente-
rrando mitos, cuya fuerza y lozania es posible como consecuencia del temor,
verdadera categoria vigente en nuestras sociedades organizadas sobre la
explotacion y la injusticia.*®

Este analisis de Roig pone al descubierto la naturaleza ideologica, al
servicio del poder politico establecido, que caracteriza a la filosofia
universitaria como “saber oficial” legitimado; dicha filosofia cuenta con
el respaldo —algunas veces poco disimulado— de la coercidon y la
represion politica, lo cual ladescalifica como pretendida atalaya omni-
comprensivay exclusiva del conocimiento humano. Al mismo tiempo
que fundamenta lanecesidad de la creacion de una “antifilosofia” uni-
versitaria, que desde lo marginal se identifique con los intereses esen-
ciales de Latinoamérica. Estareflexion filosofica tendria una carga ideo-
logica opuesta al saber oficial, orientada desde la perspectiva de la
inmensa mayoria de su gente, victima por excelencia de este sistema de
dominacion y sujeto por excelencia de la conciencia social critica
latinoamericana.

El andlisis multidisciplinario de las ideas que propone Roig tras-
ciende lo exclusivamente filosofico y se irradia, en primer lugar, si-
guiendo el principio del a priori antropolédgico, que Roig aclara “no es
una categoria antropologica—aunque suene una paradoja  sino una
categoria historica”, que indica la presencia de un ente detras y dentro
del lenguaje, de un ente en acto de comunicacion con los demas, y
consigo mismo, gracias a ese “encuentro” con ellos, de tal modo que
“el lenguaje no existe como fendmeno independiente, sino, siempre y
unicamente, al lado de otros factores en el campo de una actividad
comunicativa”.*” En segundo lugar, al generarse desde una perspectiva
socio-clasista concreta dentro del sistema de conexiones de la practica
historico-social de una época, la capacidad de “transparentar” la rea-
lidad estd mediada siempre por otras funciones e intenciones subya-
centes y en el fondo determinantes; que llevan a Roig a plantear la
necesidad de “centrar la investigacion de lahistoriade las ideas en el
‘componente pragmatico’ tantodel lenguaje como del pensamiento”,*

»

% Arturo A. Roig, “De la ‘exétasis’ plat6nica a la teoria critica de las ideologias: para
una evaluacién de la filosofia argentina de los aios crueles”, Rostroy filosofia de América
Latina, Mendoza, eoiunc, 1993, pp. 103-104.

57 [bid.

*% Cf. Arturo A. Roig, “;Cémo orientarnos en nuestro pensamiento? La filosofia
latinoamericana y su problema de hoy™, Revista Historia de las Ideas (Quito), 10 (1989),
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de tal modo que se pueda comprender mejor el alcance de estos suti-
les pero decisivos procesos, siempre presentes en las relaciones hu-
manas en aquellas sociedades de naturaleza clasista antagonica.

Al serel lenguaje un hecho historico,mediacion a través de la cual
se le da forma a la objetividad en una sociedad dada, no debe ser
analizado simplemente desde el punto de vista de su estructura formal,
sino como “‘una realidad compuesta de signos. Todos ellos orgénica-
mente relacionados sobre la base de multiples formas codificadas por
esa misma sociedad. De esta manera el lenguaje es un ‘reflejo’ que
contiene, de manera mediatizada, la realidad social misma™*? desde el
entramado de las numerosas perspectivas socio-clasistasexistentes en
ese entorno cultural concreto. Esta es la razon por la cual Roig consi-
dera que en el estudio de lasideas, en su concrecion a través del len-
guaje, es necesario el auxilio de otras disciplinas cientificas, como son:
la lingiiistica, la semidtica, la hermenéutica, la teoria del texto la teoria
deldiscursoy la teoria de la comunicacion.

Se debe comprender el “lenguaje como una de las vias de
objetivacion, pero también, como unade las formas basicas de media-
cion. El lenguaje se nos presenta por esto como el lugar del encuentro
y del desencuentro, de lacomunicaciony de la incomunicacion” % Dia-
léctica que Roig explicamediante larelacion “texto-contexto”, uno de
los aspectos de la “teoria del texto™; en la cual comprende el “texto”
como el discurso actual, posible, que responde a una época dada.

Cuando Roig habla de lenguaje lo hace con un sentido genérico y
metaférico, como medio que posibilita el ejercicio comunicativo, por
lo cual no hay un lenguaje sino muchos y todosellos son los que se nos
presentan en su compleja interaccion, en ese nivel, denominado por
Roig “universo discursivo”, entendido como la totalidad actual o posi-
ble de discursos, el “horizonte’ de discursos de una sociedad dada en
un momento dado o en cierto periodo historico.

Plantea Roig que el lenguaje es

en alguna medida excepcional frente a otras formas de objetivacion, tales
como, por ejemplo: el trabajo, el juego, el arte o la ciencia porque éstas
“refluyen” y “confluyen” en aquél; pero es a través del lenguaje que alcan-

p. 195; “La historia de las ideas y la filosofia latinoamericana™, 4ndlisis (n. 3], p. 186;
Teoriay critica del pensamiento latinoamericano, México, ece, 1981, pp. 77-78; Cami-
nos de la filosofia latinoamericana, Maracaibo, Universidad del Zulia, 2001, p. 130.

** Arturo A. Roig, ¢ Como leer un texto?". Andlisis [n. 3], p. 108.

“ Ibid.
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zan lo que podria ser considerado como la unidad de la totalidad de las
formas de objetivacién [mediacion de todas las mediaciones].¢'

Es la sociedad la que se mediatiza a sf misma a través de la idea, en el intento
de reencontrarse. Y la “historia de las ideas” se resuelve en una historia
social que pretende hablarnos de la sociedad a través de los mundos simbd-
licos, es decir, de los lenguajes mediante los cuales se expresa una cultura
[de esta forma}, la “historia de las ideas™ deviene, entre otras cosas y par-
tiendo de esta teoria del discurso, también o basicamente, en una teoria del
sujeto de discurso, de un sujeto y sus mediaciones, que son reencuentros,
pero también pérdidas de sf.6

Enelnivelde laobjetivaciondelavidacotidiana, enlo que Roig deno-
mina“totalidaddiscursiva”, se da entodasuriqueza unejerciciocritico
que, de modo espontaneo, genera formas de decodificacion de los
universalesconlosque se expresa esa experiencia primaria de las con-
tradicciones sociales, anticipando lo que luego pudiera repetir el meta-
lenguaje filosofico en otro nivel. Por lo que Roig opina, con razon, que
las mas elevadas formas de criticidad tienen su raiz en formas esponta-
neas de decodificacion; las que se generan en la actividad humana real
de los miembros de una sociedad. La vida cotidiana funciona como
una matriz generadora de objetivaciones que, por mas que se distan-
ciende ella, aellaregresan de unmodo uotroy van determinando las
futuras formas mas elaboradas de objetivacion de aquella vida, pro-
pias del lenguaje profesional o tedrico. Reconocer este hecho posee
particular importancia para revelar el fundamento del contenido
axiologicopresente en estos metalenguajes de las llamadas “ciencias
del hombre™, que pone en evidencia el caracter determinante de la
realidad social, en la cual la lucha de clases, dentro de las sociedades
tipicamente clasistas, adquiere una fuerzade singular presencia. Por lo
cual el discurso politico, en ocasiones explicito, esta siempre presente
en la totalidad de las manifestaciones discursivas de una comunidad
determinada.

Esimportante el seiialamiento de Roig acerca de que larealidad
que hace de referente es siempre anterior al lenguaje, aun cuando éste
constituya el modo de objetivacion de laapropiacionintelectual que va
logrando el sujeto, como sistema de codigos con la ayuda del cual se
convierte al mundo en objeto de conocimiento de un determinado su-
jeto historico-concreto. Dialécticaen la cual tanto lo objetivo como lo
subjetivo se transforman y devienen reciprocamente lo uno en lo otro.

' Ibid,
® Roig, “La ‘historia de las ideas’ y la historia de nuestra cultura” [n. 28], p. 13.
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Proceso de interaccion e intercondicionamiento, presente en la practi-
ca sociohistorica, en el cual coexisten el sujeto, sus mediaciones y con-
diciones existenciales.

Eldescubrimientode los universos discursivos, segun Roig, no solo
permite poner en ejercicio una teoriacritica de las ideologias, sino tam-
bién una lectura de las formas ricas y complejas de la transdiscursividad
através de las cuales se descubren los a veces secretos parentescos
entre filosofias narrativas de la historia, relatos utopicos, cuentos toma-
dos del mundo popular o novelas, sin restar a ninguno de ellos el valor
o disvalor que puedan tener en relacion con la praxis social. Respecto
ala funci6n que juegan otras formas del lenguaje consideradas también
no filosoficas, Roig llama la atencion sobre la naturaleza de los simbo-
los, la estructura de su universo, su clasificacion, asi como la importan-
cia de los codigos de una simbdlica latinoamericana por su valor
axiolégico y normativo, de “‘programa” de una determinada praxis so-
cial, asi como por su naturalezaabstracto-integradora.

La“motivacion” que rige la construccion de los simbolos no es
ajena a la base sobre la que se levantan el resto de las formas concre-
tas de lenguaje. Todo lenguaje (aun aquellos que son de la palabra
hablada) tiene la posibilidad de ser metaférico. Por otra parte, hay
palabras que jueganel papel de simbolos, que paraserlo no necesitan
de imagenalguna,que poseenundoble significado. “‘El poder ideologi-
co del lenguaje prueba ello hasta la saciedad”.®> Mientras los mismos
simbolos pueden encontrar un significado diferente y hasta contrapuesto
en correspondencia con los intereses sociales diversos que lo constru-
yano lo interpreten. El universo discursivo “no se reduce a un universo
mental, sino que es algo masricoy complejo, es un ‘universo semiotico’,
enel cual coexisten formas discursivas opuestas. y junto con ellas la
presencia de expresiones o manifestaciones simbdlicas de valores equi-
valentes”.*

Advierte con razon Roig que “no se trata tampoco de hacer una
investigacion de las ideas entendidas como poseedoras de un mundo
del sentido, cuando sucede que radicalmente el sentido de las ideas es
siempre el sentido del mundo™.*® Es necesario volver la vista a la orien-
tacion socio-clasista, no siempre manifiesta, que posea el texto o dis-
curso en la accion comunicativa, asi como la funcion que cumple en la

3 Arturo A. Roig. “*Acotaciones para una simbdlica latinoamericana”, La lattnidad y
su sentido en América Latina, México. unam, 1986, p. 237

“ Arturo A Roig, “Acotaciones para una simbélica latinoamericana”. separata de
Cuyo Anuario de Filosofia Argentinay Americana (Mcndoza), tomo n{1985-1986), p. 40.

% Roig. "De la histona de las 1deas a la filosofia de la liberacion™, Andlisis [n. 3], p. 27
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propia practica social que le sirve de base y destino. De la misma
manera, sugiere a la filosofia latinoamericana cuidarse delerrorde pre-
tender unaalteridad exclusivay excluyente, ingenuamente cientificista u
objetivista, como hizo para si la version escolastica y del marxismo-
leninismo soviético.

Otrade las indicaciones metodoldgicas fundamentales de Roig,
para lamejor comprension de la historia de lasideas, como historiade
las ideas filosoficas en América Latina, es considerar esta disciplina
necesaria o basicamente como una historia critica de las ideologias.* Los
“intereses de clase”, que juegan, segun Roig, “un papel equivalente al
que le atribuyo Nietzsche y Freud, respectivamente, a la ‘voluntad de
poder’y al ‘deseo’: ejercen una interferencia entre el objeto (las rela-
ciones sociales mismas) y el sujeto (la representacion de dichas re-
laciones)impidiendo que las primeras sereflejenen el segundo ade-
cuadamente y deformando de ese modo su representacion”.®” Es por
estarazon que coincide con el restode los criticos de laideologia en la
necesidad de descubrir la escondida significacion de los contenidos
intencionales.

El filosofo argentino pone el ejemplo del tipo de literatura “afilosofa-
da” presente en América Latina, en la cual salta a la vista la existencia
permanente de lo que denomina “necesidad y voluntad de fundamen-
tacion” del discurso, lo que se ha ejercido y ejerce recurriendo a for-
mas de saber epistémico; pero en estas obras no podemos pretender
encontrar el lenguaje tedrico que nos exige la catedra universitaria.

Si tomamos como ejemplo el siglo xix latinoamericano, lo dicho se hace mas
notorio en la obra de Eugenio Maria de Hostos, Domingo Faustino Sarmien-
to, José Marti, Juan Bautista Alberdi, Andrés Bello, Francisco Bilbao, Mi-
guel Antonio Caro, Simén Rodriguez, Juan Montalvo, o tantos otros, que si
bien no escribieron “tratados filoséficos™, tal como suele demandarse den-
tro del saber universitario, respaldaron sus obras, cargadas de ideas, en ese
saber fundante como un elemento determinante en sus discursos”.%*

““Roig reconoce que la teoria de las ideologias tuvo como base La ideologia alemana
y su reforrnulacion dentro de la Escuela de Frankfurt, Alejandro y Fabian Herrcro, “Arturo
Andrés Roig”, Estudios Sociales (Santa Fe, Universidad Nacional del Litoral), num 7
(segundo semestre de 1994), p. 179; y cn “*Recuerdos de Morclia™ (se consulté fotocopia
del original mecanografiado de estc documento).

7 Arturo A. Roig, “El pensamiento latinoamericano y su tratamiento filoséfico™,
Latinoamérica. Anuario de Estudios Latinoamericanos (México. unam), nim 7
(1974), p. 51.

“* Roig, El pensamiento social de Juan Montalvo (n 5}, p. 158. También puede
encontrarse el tratamiento de esta cuestion en “Historia de las ideas y la filosofia latino-
americana”, Andlisis [n 3}, p. 182
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La existencia de esta “necesidad y voluntad de fundamentacion”
supone, segun el fildsofo argentino, “la presencia de un sujeto historico
enfrentado ante una realidad asimismo historica” que genera una suerte
de “ecuacion personal” que se inserta en la sociedad y ocupa dentro de
la heterogeneidad o conflictividad de la misma un lugar que no es ex-
clusivamente individual, sinode clase,conlos matices historico-epocales
que es necesario reconocer en este concepto. Es por ello que Roig
opina, conrazon, que al historiador de las ideas no le deben interesar
tanto las ideas en si, sinocomose jugo conellas, los diferentes sentidos
con que se emplearon por los diferentes sujetos historicos, por lo cual
interesan mas las politicas filosoficas que la propia filosofia. Tampoco
debe buscar aquellos contenidos tradicionalmente considerados “filo-
soficos”, como el “qué”, sino el “para qué” de dichos discursos, en los
cuales aparecen una serie de ideas, llamadas “filosofemas” a partir de
Gaos, que revelan el proposito sociohistorico que anima tal produc-
cion y su orientacion ideologica. Este “sentido” del discurso nos remite
aun*quién”, al sujeto, asi como a las particularidades del momento de
su produccion.®

Acertadamente plantea Roig que la filosofia se resuelve en una

praxis tilosofica, “que es lo que nos explica los diversos modos de
fundamentacion del discurso en sumas cruda y directa insercion en su
lugar yensutiempo™.” En el discurso oficial opresor hay un momento
selectivo prediscursivo y predialéctico que lleva ala eliminacion de
cierto sujeto (elusion), que queda por eso mismo fuera de la circularidad
del mensaje, pero que al mismo tiempo no puede dejar de tenérsele
presente dentro de la “realidad objetiva’a la que se hace mencion en
ese mismo mensaje (alusion). Este sujeto que es sometido al doble
juegode “elusion-alusion” es aquel que actual o potencialmente enun-
cia o puede enunciar en alginmomento undiscurso en el que se piense
el procesohistoricodesde uncentro axiologico diferente. El juego men-
cionado implica la “ilusion”. que es en este caso “ilusion de objetivi-
dad” (de coincidenciacon larealidad)lo cual no significa que el men-
saje organizado sobre una circularidad excluyente, no tenga su
determinado grado de “objetividad”, la que esta dada por la posibili-
dad mismade circularidad. La ilusion consiste en considerar que algin
discurso puedaconstituir unaexpresion omnicomprensivade la “‘dialéc-
tica real”. Aunque éste sea el discurso con el cual simpaticemos.

E! momento no dialéctico que se establece entre la realidad como
proceso dialéctico sumamente complejo y el horizonte dialéctico

“Roig, El pensamiento social de Juan Montalvo [n. 5], p. 158.
™ Jbid
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discursivo de una u otra clase o grupo social puede provocar el riesgo
permanente de que la “lectura” que se alcance de la realidad se quede
en los limites de ese horizonte. Una de las maneras para limitar la “ilu-
sion de objetividad” constituiria la permanente sospechade lalegitimi-
dad excluyente de cualquier “lectura” necesariamente parcial de la rea-
lidad; aunque ésta sea la conciencia dominada del proletariado industrial
inglés, francés o aleman, cuando éstas se presentan como la forma
paradigmatica de conciencia de “todo hombre” emergente por el he-
cho de integrar laconcienciade la “civilizacion europea” como preten-
dido modelo universal.” Es por esta razon que una filosofia de la histo-
riaamericana se presenta como una inversion de todo eurocentrismo,
del cual no estuvieron exentos Marx y Engels.™

Desde la perspectiva de Roig, la“filosofiade la historia” es impor-
tante como objeto de estudio de la historia de las ideas, pero la cues-
tiona en cuanto forma de saber ideologico tipico. El mendocino no
habla de “filosofia de la historia™, sino de “filosofia critica de la histo-
ria”, disciplina en la cual propone, como uno de los métodos funda-
mentalesy al que mas ha recurrido, la“teoriadel discurso™.”

Plantea que el “momento predialéctico de seleccion” de datos es
un hecho que se pone enjuegoen la construccion del discurso historio-
grafico, mientras que el proceso historico real se nos presenta como
una permanente quiebrade la circularidad de los mensajes “‘ocultantes”
establecidos en los diversos “universales ideologicos™.™ Roig ejemplifica
este fendmeno con un fragmento de Nuestra América enel cual José
Marti explica: “No hay batalla entre la civilizacion y la barbarie sino
entre la falsa erudicion y la naturaleza”, es decir, entre el hombre
ideologizado, enunciador de mensajes “cultos”, salidos de las universi-
dades, y el hombre espontaneo, “natural”, exento de mediaciones, que
por lo mismo cuando expresa su mensaje no recurre a principios
ocultantes, sino que lo hace a partir de una cotidianidad oprimida y por
eso mismo potencial o actualmente desocultante. Se trata de un hom-
bre que plantea de modo radical una nueva manera de entender la
funcion de “apoyo”. En ¢l radica justamente el poder de irrupcion en
lahistoria: “Es el inicohombre que puede quebrar la circularidad del
discurso opresor, por lo mismo quesufre la opresiony lamarginacion™.™

"' Roig, Teoria y critica del p iento lati icano [n. 58], p. 194.

™ Cf. Néstor Kohan, Marx en su (Tercer) Mundo, La Habana, Centro de Investiga-
cién y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello, 2003.

™ Entrevista de Garcia Angulo con Roig [n 20].

™ Roig, Teoria y critica del p ati icano [n. 58], pp. 181-182.

 Ibid , p. 184,
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Para el mendocino este saber “que puede superar los limites ideologi-
cosy alcanzar cierta universalidad™,” puede luego generar, desde ese
mismodiscurso, formas ideoldgicas. Al respecto, plantea que “ain cuan-
do tengamos recursos critico-metodologicos que nos permiten sefialar
loideoldgico y en la medida en que esto es una tarea permanente, no
deja de ser un riesgo hablar de saber ‘no ideolégico’, aun cuando esto
sea unameta”.”

La comprension del fendomeno denominado “ideologia” por el filo-
sofo argentino pasa por el reconocimiento de que la conflictividad so-
cial real, y su historicidad, condicionanen los diferentes sujetos socia-
les una compleja trama de modos diversos y concretos de perspectivas
de interpretacion. Por esta razon, aunque se refiera a la propia lectu-
rade larealidad con la cual simpaticemos, sus propuestas deben pa-
sar, necesariamente, por laautocriticaen el reconocimiento de sus al-
cances como forma social de conciencia que responde siempre a
determinados intereses extraepistemoldgicos; sin que esto implique, de
modo simplista, la aceptacion de la existencia, en el terreno epistemo-
logico, de unciertorelativismo multicultural, clasista osocial. La insufi-
ciencia teorico-metodologica de la version dogmatica de la llamada
“teoria del reflejo” pasa también porel hecho delimitarla comprension
de larelacion entre lo ideal y lo material a las categorias excluyentes de
identidad o negatividad absolutas. No comprender la verdad como
proceso en el cual siempre estan presentes, a la par, lo absoluto y lo
relativo.

La filosofia como elemento de la ideologia, plantea Roig, vaa tener
como una de sus funciones sociales basicas la de justificar la
reformulacion de la demanda social que realiza el discurso politico,
afirmandolaen su valor absoluto, universal, natural etc., segtin los ca-
sos; para lo que el filosofo dispone, como se sabe, de todo el arsenal
delaldgica, laontologia, la metafisica o la filosofia de la historia. Resul-
taevidente la integracion del discurso filosofico al discurso politico
cuando el discurso filosofico explicitamente formulala denuncia o jus-
tificacion de dicha reformulacion; sin embargo, generalmente el discur-
so academicista aparenta estar colocado mas alla de la demanda social
y atender exclusivamente los reclamos de una racionalidad trascen-
dental. Pretende estar situado por encima de las ideologias en una ac-
titudneutral frente a éstasy desde esa atalaya, aparentemente cientifica
uomnicomprensiva, dictar sentencia respecto a las diversas lecturas o

 Fernandez Nadal, correo electrénico a Garcia Angulo [n. 43].
7’ Entrevista de Garcia Angulo con Roig [n. 20].
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reclamos que surgen de la realidad social. El caracter ideologico de la
filosofia es legitimo, incluso, lo ideologico no nieganecesariamente los
elementos de verdad cientifica establecida que pueda poseer el discur-
so filosofico; lo reprobable, segiin Roig, es la forma larvada de ideolo-
gia. no la ideologia conscientemente adoptada.

Enestos planteamientos acerca del tratamiento de la ideologia, de
forma renovadora Roig llama la atencion contra la interpretacion sim-
plista de la teoria del reflejo que se le atribuye a Marx. Considera que
su“‘tendencia ha sido la de partir de una relativaautonomiadel pensar
y ser cuidadoso respecto del uso de la nocion de ‘reflejo’ que dificilmen-
te pueda ser limpiada de un fuerte acarreo mecanicista”. Justamente
uno de los puntos mas objetables de los doctrinarios del marxismo
dogmatico ha sido el expresado a propdsito de la“teoriadel reflejo”,
que hizo del materialismodialéctico un materialismo mecanicista. Mi
tendencia es hablar de “recepcion”y no de “reflejo”, en cuanto el con-
cepto de “receptividad” incluye tanto la pasividad como lo activode la
vida subjetiva. Porlo demas no se ha de olvidar que la palabra “reflejo
es una metafora”.”® Respecto a esta postura, afirma Estela Fernandez
Nadal que “Roig, mas bien, esta en la linea del reconocimiento de una
autonomia relativa al mundo cultural e ideologico. Esto es, a mi juicio
(y al de numerosas autoridades en la materia), una posicion marxista,
que arranca de laimportante obra de Raymond Williams™.”

Roigseidentificacon ellegado humanista yantidogmatico del idea-
rio marxista en América Latina. Parael mendocino, “el hundimiento del
socialismo en Europa se ha debido, justamente, a mas de otras causas,
ala practica de un antihumanismo fundado en posiciones tedricas y
practicas dogmaticas” ® Roig sefiala acertadamente que la aceptacion
de algunas de las propuestas de Marx acerca de la historia y su dinami-
ca, como pudiera ocurrir con cualquier otra teoria cientifica, implica la
critica y el encuentro con hechos nuevos *y, logicamente, que nuevos
hechos pueden producir y producen nuevos conceptos, porque no to-
dos vienen a justificar a lateoria[...] También Marx se equivocoy eso
no lo invalida; si quedan invalidados aquellos marxismos que se cierran
en la lectura dogmatica y que, en tal sentido eran, para Guevara, justa-

mente antimarxistas” ¥

™ Ibid.

™ Fernandez Nadal, correo electrénico a Garcia Angulo [n. 43].

* Arturo A. Roig, “El humanismo y el antidogmatismo del Che Guevara™, Contra-
corriente (La Habana), ao 3, num. 8 (abril-junio de 1997), p. 29.

' Ibid., p. 32.
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Se remite e identifica, con el criterio del Guerrillero Heroico acerca
de que: “El marxistano es unamaquina automatica y fanatica™ .3 Con-
trario a ello, comparte también la opinion del Che —a quien Roig con-
sidera por su posicién humanista y antidogmatica heredero de José
Carlos Mariategui—, de que concienciay desalienacion constituyen
las categorias fundamentales que definen la figura del “hombre nuevo™
que debera construir la nueva sociedad socialista; escenario social en
el cual solo podra alcanzar sus objetivos supremos de enriquecimiento
humano, en medio del juego duro y dramatico entre necesidad y liber-
tad, en la medida que el estimulo material ceda ante una nueva praxis
moral asentada en el concepto de dignidad.®

Esta acertada postura tedrica de Roig que nos llama a reflexionar
acerca del maniqueismo simplificador que promueve la version dog-
maticadel marxismo, pudierainterpretarse por los “conversos” irredi-
mibles de esa escuela, como un intento de Roig por fundamentar una
postura relativista; sin embargo, en esenciael filésofo argentino lo que
hace es poner al descubierto los complejos mecanismos ideoldgicos
presentesen lasociedad de clases como totalidad, en la cual se juega,
o se fuerza a jugar, también en el terreno filoséfico de cualquier es-
cuelao corriente incluidalatendenciamarxista, con los dados carga-
dos de una perspectivaeurocéntricaextemporanea. Y por tanto inser-
vibleala praxistantoepistémica como politica de lasnumerosas fuerzas
sociales potencialmente revolucionarias del mundo de hoy, en especial
de nuestra América.

Al abordar “lonuestro” con un acertado tratamiento histdrico que
revelasuespecial complejidad, asi como su génesisy posible manipu-
lacion politica (desde cualquier universal ideoldgico), Roig llama la aten-
cion acercade que la cabal comprension de este fendmeno pasa por el
reconocimientode la existencia de una compleja estructurasocial en la
cual han coexistido y coexisten varios sujetos emergentes y especifi-
cos, portadores del poderdeirrupcion. Por lo cual, cualquier esquema
simplificador no sélo seria ineficaz, sino injusto.

En los comienzos del tercer milenio, con la experiencia de la mas
reciente y estruendosa caida de los grandes “paradogmas” que ha he-
cho sentenciar en algunos pesimistas el fin de la historia, Latinoamérica,
como otros pueblos periféricos, se va poniendo poco a poco de pie por
si misma para continuar la lucha contra las lacras del orden capitalista

*? Ernesto Guevara, Obra revolucionaria, México, Era. 1967, p. 569.
" Roig, “El humanismo y el antidogmatismo del Che Guevara™ [n. 80], pp. 32-33.
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mundial, hoy acrecentadas con la extension y profundizacion de la
globalizacion neoliberal y laagresividad imperial de Estados Unidos.

El perfeccionamiento de la filosofialatinoamericanay de su histo-
ria, comohistoriade lasideas, resultan imprescindibles para que Latino-
américa pueda rescatar su conciencia historica, fundamento de la
desalienacion de si, y asi poder enfrentar con éxito los viejos y nuevos
desafios. Lo crucial para redimimos es conocer con certeza “;que qué
somos?, jque qué éramos?, ;que qué podemos ser?”” desde nosotros
mismos y para nuestros propios fines.
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