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Filosofia latinoamericana:
momentos de su desarrollo

Por Pablo GuADARRAMA GONZALEZ'

MAS ALLA DE LA VIEJA CONTROVERSIA sobre la existencia o no de
una filosofialatinoamericana propiamente dicha, la mayor parte
de los investigadores del asunto coincide en reconocer que ha habido
produccién de ideas filosoficas con suficiente calidad en esta parte de
América,' también controvertida en cuanto a sudenominacion de latina.

Otro asunto es que, en sentido amplio, al hacer referencia al desa-
rrollo de ideas filosoficas en un pueblo, cultura, periodo de la historia o
pensador, se acentuen determinados autores, ideas o rasgos propios
de los mismos y en ese caso pueda tener validez muy relativa la utiliza-
cion de tales gentilicios —como latinoamericanismo filos6fico—,
patronimicos o periodizaciones.?

Sinembargo, aun en estos casos debe tomarse conciencia de los
limites epistemoldgicos de tales denominaciones. De la misma forma
que hay pensadores que trascienden sus respectivas épocas y culturas
y se proyectan al futuro, otros quedan totalmente rezagados y ni si-
quierallegan a situarse al nivel mas adecuado de lamejor expresion del
pensamiento de su tiempo y circunstancia. Estos ultimos son los
inauténticos, aunque en algunoscasos pueden llegar a ser originales y
novedosos en sus ideas, pero este hecho no les asegura de antemano
unvalorreconocible.

Enel ambito cultural latinoamericano, entendido fundamentalmen-
te como el que se constituye desde la conquistay colonizacion europea
en los territorios dominados por espafioles y portugueses, se ha pro-
ducido desde el siglo xv un cultivo de ideas filosoficas que pueden y
deben ser consideradas, en sentido estricto, expresion del primer mo-
mento de la filosofia latinoamericana.

* Profesor titular de la Catedra de Pensamiento Latinoamericano de la Universidad
Central de Las Villas, Santa Clara, Cuba; e-mail: <guadarrama@uclv edu.cu>.

! “A esta altura de los tiempos, la filosofia de Hispanoamérica dispone ya de los
recursostécnicosnecesarios paraplantearel problema del hombreen los términosuniver-
sales de la episteme, de la filosofia como ciencia rigurosa. De hechono sélo ha planteado
el problema, sino que ha propuesto teorias muy dignas de atencién en cualquier parte
—sobre todo en esa misma parte donde fueron producidas”, Eduardo Nicol, £/ problema
de la filosofia hispdnica, México, Fce, 1998, p. 72.

? Véase Clara A. Jalif de Bertranou, comp., Semillas en el tiempo: el lattnoameri-
canismo filosdfico contempordneo, Mendoza, Universidad Nacional de Cuyo, 2001.
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A pesar de lo que algunos autores consideren, la filosofia latino-
americanano debe circunscribirse aaquellasreflexiones que solamen-
te tienen como objeto el mundo cultural, ético, politico, religioso, so-
cio-econdmico etc., de los paises de esta parte de América.’ Por
supuesto que tales temas tenen que aflorar de algiin modo en el ideario
de cualquier filésofo de estaregion con suficiente dosis de autentici-
dad, pero el hecho de que los aborde no le otorga licencia de conduc-
cion para las vias de launiversalidad.* Esto sélo es posible cuando el
producto de su pensamiento posee los elementos indispensables de
madurez teérica y cumple las funciones propias comunmente exigidas
atoda filosofia.* Cuando se cumplen estas funciones —algunas de ellas
cuestionables en el caso del pensamiento amerindio-—, ese tipo de
produccionteorica puede gozar del adecuadoreconocimiento, al for-
mar parte de este tipo especial de saber que constituye la filosofia.
Esto ha sucedido en América Latinadesde que a partir del siglo xvila
escolastica, en susdistintas expresiones, se extendio en la vida intelec-
tual latinoamericana hasta nuestros dias, en que resulta dificil ubicar a
los pensadores dentro de una exclusiva corriente filosofica.

Como en owras latitudes, el pensamiento filosofico en América La-
tina también ha constituido un proceso de emancipacion mental,
de superacion de los mecanismos enajenantes que han tratado de
subhumanizar al hombre. Este hadialogado permanentemente con otras
culturas, entre las que sobresale, naturalmente, la europea, pero no
exclusivamente conella. Por tal motivo resulta erréneo considerar al
pensamiento filosoficoen América Latinacomo simple ecode la cultu-
raeuropea como aun algunos pretenden.

Enlas culturas mas consolidadas de la América precolombina se
apreciaba ya un desarrollo de la estructura socioecondémica tendiente a
la sociedad de clases que presuponia un conjunto de instituciones juri-
dicas, politicas y religiosas, desarrollo que prefiguraba una sociedad
civil precaria en ocasiones, pero con algunos atisbos de potencialida-
des extraordinarias en otras esferas. En ese ultimo caso, el hombre

? Asi Fonet-Betancourt reserva “el titulo de ‘filosofia latinoamericana’ para aque-
llas formas de filosofar en América Latina que hacen de la filosofia una tarea de reflexion
contextual”, Rail Fomet-Betancourt, Critica intercultural de la filosofia latinoamericana
actual, Madrid, Trotta, 2004, p. 15.

! Véase Javier Sasso, La filosofia latinoamericana y las construcciones de su histo-
ria, Caracas, Monte Avila, 1997.

* Véanse Pablo Guadarrama, *¢ Para qué filosofar?”, Anuario Hispano Cubano de
Filosofia (Proyecto Filosofia en Espafiol), pe: <http://www.filosofia.org/mon/cub/
dt021.htm>, 10-1-1996; Pablo Guadarrama, dir., Filosofia y sociedad, La Habana, Félix
Varela, 2000, tomo t, pp. 44-71.
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americano se situaba en condicionesde reflexionar sobre sus origenes,
sus sueflos, sus idealizaciones y utopias, entre las que se encontraba su
propio modelo de hombre.

Elproblemade la existencia o no de un primer momento de filoso-
fia en estas tierras de América antes de la llegadade los europeos, y a
partir de la vision occidental de lo que se entiende por filosofia, no
debe constituir un obstaculo para profundizar en la cuestion del conte-
nido cosmoldgico, epistemoldgico, antropolégico, éticoetc., de lasideas
de estos pueblos a través de las fuentes disponibles, si en realidad se
aspira a efectuar un analisis desprejuiciado del asunto.

El naturalismo antropolégico que predominaba en el pensamiento
amerindio resulta de gran valor por cuanto implicaba concebir al hom-
bre como un ser organicamente imbricado a la existencia de todo el
orbe. Era concebido a la vez como un producto y agente de la crea-
cion natural de todas las cosas. No prevalecia el criterio de presentarlo
como un ente pasivo sujeto a los designios de fuerzas absolutamente
incontrolables. Mas bien se imponia la concepcion de considerarlo un
ser muy activo y decisivo en el devenir de todos los acontecimientos
del mundo.

En los mitos precolombinos aflora el interés porque el hombre
incremente su fortaleza en todos los 6rdenes, tanto en lo fisico como en
lo espiritual; en especial se anhelaba que incrementara su sabiduria.
Desde aquella época existia conciencia de que ésta era una de las
formas de asegurar que el hombre dominara sus condiciones de exis-
tenciay al ser mas culto fuese mas libre.

En surelacion con el entormonatural y social, el hombre america-
no, como el de otras latitudes, tuvo que ir desarrollando mecanismos
protectores de sus conquistas, especialmente de aquellas que tenian
que ver con la supervivencia de lacomunidad. Pero si su preocupacion
se redujese exclusivamente a dicha funcion, el hombre no se hubiera
distanciado mucho de otrasespecies que junto a él también han sobre-
vivido. Desde un primer momento la cuestion referida a la seguridad
alimentaria, habitacional, energética etc., estuvo acompariada por el
cultivo de aquellos valores que dignificaban su existencia, desalinean-
dola, haciéndola mas plena y feliz en todos los aspectos, y con ese fin
la comunicacién de la tradicion oral y la educacion de las nuevas gene-
raciones evidencia que su maxima aspiracion, en definitiva, era también
trascender culturalmente, como supo hacerlo.

““El problema del comienzo de la filosofia es un problema decisivo también [...] no
es tan facil declarar completamente muerto el pasado anterior a la Conquista”. Horacio
Cerutti, Filosofar desde nuestra América, México, Porraa/unam, 2000, p. 95.
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Si bien es cierto que a la hora de estudiar las principales conquistas
de la humanidad en sus primeros estadios de desarrollo es necesario
valorar con detenimiento los aportes del antiguo Oriente y del mundo
grecolatino, también deben tomarse en consideracion los aportes cul-
turales de los pueblos amerindios en diversas esferas de la vida socio-
econdmica, la agricultura, la arquitectura, asi como en cuanto a sus
concepciones cosmogonicas, antropologicas, religiosas, éticas etcétera.

Sien la filosofia griega el “condcete a ti mismo” socratico, orienta-
do hacia el tema antropoldgico, constituy6 un viraje esencial en el de-
sarrollo de la cultura occidental, y los sofistas iniciaron la transicion
hacia aquella ruptura con las predominantes concepciones cosmogonicas
y cosmoldgicas de aquel pensamiento, es posible pensar que algunas
de las culturas amerindias mas avanzadas llegaron a ubicarse en el
umbral de la reflexion filosofica, especialmente por el lugar que ocup6
el tratamiento de la problemética antropolodgica en sus producciones
espirituales.

No resulta exagerado sostener que especialmente el pensamiento
de los pueblos mexicaeinca  pues aunque el maya también llegd a
niveles de civilizacion incluso superiores,’ eclipso mucho antes de la
Conquista  se encontraba en el momento de la transicion hacia el
nacimiento de un pensamiento propiamente filoséfico cuando la irrup-
cioén europea interrumpe su desarrollo auténtico.

El mundo cultural precolombino tuvo formas propias de racionali-
dad y no tiene por qué ser sometido estrictamente al exclusivo logos
occidental (que en definitivatampocoresultaun todohomogéneo, in-
cluso para llegar a acuerdos universalmente aceptados sobre lo que
debe entenderse por filosofia) para otorgarle carta de ciudadania,? al
igual que a otras culturas del orbe.

Si se asume que la filosofia implica una concepcion racional del
mundo en su integridad, que no se deja arrastrar por dogma alguno,
opinion o simple creencia que cercene sus potencialidades cognosci-
tivas, y que a la vez cumple otras funciones de carécter axioldgico,
ideoldgico, humanista etc., sin que se reduzca a ninguna de ellas, po-
driallegaraafirmarse que estos pueblos de América, con anterioridad

7 “Debe reconocerse que los mayas constituyeron el pueblo mas civilizado del
Nuevo Mundo en los tiempos precolombinos, pues fueron los Gnicos que desarrollaron
un sistema de escritura original”, Sylvanus G Morley, La civilizacion maya, México, FcE,
1956, p. 290.

® “La supuesta ‘filosofia andina’ no cumple con varios de los criterios auto-determi-
nados por la filosofia occidental”, José Estermann, Filosofia andina: estudio intercultural
de la sabiduria autdctona andina, Quito, Abya-Yala, 1998, p. 42.
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alaconquista europea, llegaron a niveles de lo que puede denominarse
pensamiento prefiloséfico.?

Es cierto que la ausencia de alfabetos y de escritura, como en el
caso de los incas,'® asi como laexpresion pictografica del lenguaje
limitaron las posibilidadesexpresivas y de construccion logica. Sin
embargo, no debe menospreciarse la valoracion que hicieron los mi-
sioneros cristianos que constataron, y elogiaron, las particularidades
de aquellos idiomasy formas de escritura.

Al igual que otras culturas del antiguo Oriente que también care-
cieronde esos elementos, las mas avanzadas de América lograron ela-
boraciones cosmoldgicas, cosmogoénicas y antropoldgicas con el de-
coro suficiente para figurar también entre los antecedentes de la cultura
filosofica universal, del mismomodo que lo fue el periodoheroico en la
antigua Grecia.

En las culturas originarias de América se desarrollaron elaboradas
concepciones sobre la justicia, la honradez, el respeto a la vida, a los
bienes ajenos que llegaron a impresionar profundamente a los conquis-
tadores europeos y coadyuvaron al nacimiento del caracter utopico de
aquellos pueblos.

América fue cuna de utopia'' porque era la utopia misma para
aquellosemprendedoreshombres que se enrolabanen lainvasionde
prometedoras tierras y abandonaban sus respectivos paises saturados
por lareciénengendrada violencia que traiaaparejada la acumulacion
originariadel codicioso capitalismo.

El hombre americano era muy distinto al europeo, no soélo étnica,
sino sobre todo éticamente. Sus concepciones sobre las relaciones

? Este concepto es empleado por investigadores de otras culturas de la antigiiedad
como H. A. Frankfort, J. A. Wilsony T. Jacobsen. Véase de estos autores £/ pensamiento
prefilosdfico 1, Egipto y Mesopotamia, México, rce, 1954 (col. Breviarios, nim. 97). Sin
embargo, resulta significativo que Aristoteles se haya referido al nacimiento de las artes y
de “aquellas ciencias que no van encaminadas ni a los placeres de la vida, ni a atender sus
necesidades, vieron entonces la luz primera y precisamente enaquelloslugaresen que los
hombres podian dedicarse al ocio. Asi ocurrié con las matematicas, nacidas cerca de
Egipto, porque en aquel pafs las castas sacerdotales estaban libres de todo trabajo”. Para
el Estagirita, aquel desarrollo intelectual constituia el preAmbulo necesario del saber
filosofico, Aristételes, Metafisica, La Habana, Estudios, 1968, p. 35.

!9 A juicio de Vladimir Kuzmischeyv, en los incas “la carencia de escritura casi no se
reflejé sobreel desarrollo del pensamiento cientifico y técnico”, pero si reconoce que “el
dafio mas cruel e irreparable causado por la carencia deescrituralo sufrieron las humani-
dades y la literatura”, E/ imperio de los hijos del sol, Moscu, Progreso, 1991, p. 149.

" Estudios muy detallados sobre el papel de la utopia en América se encuentran en
la obra de Horacio Cerutti Guldberg; véanse Ensayos de utopia 1y 1, México, uaem, 1989;
y De varia utdpica, Bogota, iceLac, 1989; y de Fernando Ainsa, Necesidad de la utopia,
Buenos Aires, Tupac, 1990. Véase también Alicia Mayer, Horacio Cerutti, Joaquin
Sanchez MacGrégor y otros, La utopia en América, México, unam, 1991.
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interpersonales, entre el hombre y la naturaleza y hasta con los dioses,
eran muy diferentes. La“racionalidad” del europeo no propiciaba tole-
rar otra que fuera distinta a la suya, y lo peor de todo es que aun no
quiere admitir que las cosas sean distintas de como €l entiende que
“deben ser”.'? Y a tal punto llegé latergiversacionde la historia ameri-
cana a partir de ese criterio dominante, que muchas de las versiones
europeizantes de las costumbres e ideas de los habitantes de esta re-
gion los presentaban a imagen y semejanza de las existentes en el “Vie-
jo Mundo™.

De un modo u otro, las reflexiones antropoldgicas de estas culturas
siempre giraban hacia el logro de un hombre superior que encarnara
todas las virtudes. En lugar de unaenajenadadeidad a la que se atribu-
yeran las mejores cualidades humanas, se buscaba y se deseaba culti-
var en el hombre concretode su tiempo aquellas virtudes que contribu-
yeran a su perfeccionamiento.

Estudios antropolégicos demuestran que esas caracteristicas de
altaestimacion del trabajo y otros valores éticos no han desaparecido
en los descendientes de aquellas culturas originarias de América."

En los primeros estadios de su desarrollo los pueblos amerindios
apreciaban el trabajo como un medio para sobrevivir, pero también
como un placer, un arte y como via esencial de realizacion de sus po-
tencialidades; por tal motivo hasta los gobemantes participabandirec-
tamente en labores agricolas,comosucedié enel imperio incaico. Han
sido sobre todo las alienantes relaciones de explotacion de unos por
otros las que a la larga han ido arraigando los criterios que distancian a
esta actividad vital del unico sujeto laboral posible, que es el hombre.

Las cosmologias y cosmogonias amerindias ponen de manifiesto
que estos pueblos poseian en esencia una vision integradora del mun-
do, a pesar de concebirlo compartimentado en distintos niveles. Un
monofisismo dialéctico, segiin el cual todo seencuentraconcatenadoe
interpenetrado, predominaba en la mayor parte de sus concepciones
sobre el mundo. El mundo natural y el social eran concebidos como

12“En 1919, el jefemilitarde Panama en las islas de San Blas anunci6 sutriunfo: las
indias kunas ya no vestirdn molas, sino vestidos civilizados. Y anuncié que las indias
nunca mas se pintaran la nariz sino las mejillas, como debe ser, y que nunca més llevarian
sus aros de oro en la nariz, sino en las orejas. Como debe ser”, Eduardo Galeano, “Cinco
siglos de prohibiciones del arcoiris en el cielo americano”, Nuevo amanecer, suplemento
cultural de £/ nuevo diario (Managua), 13-vu-1992,p. 7.

» Ruz Lhuillier apunta que “el maya es vigoroso y trabajador, es de naturaleza
inteligente, sociable y alegre [...] Su concepto de la justicia, de la honradez, del respeto a
lavida y bienes ajenos es notable”, Alberto Ruz Lhuillier, La civilizacion de los antiguos
mayas, La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1974, p. 67.
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interdependientes en alto grado. Prevalecia unavision antropologizada
de todo lo existente, tanto de la naturaleza como del presupuesto mun-
do sobrenatural.

Las concepciones astrologicas de los pueblos amerindios estable-
cian una relacion directa entre el movimiento de los astros y el destino
de los hombresindividuales. Este hecho refleja también que concebian
el mundo como una unidad no cadtica, sino regulada. No como el
simple productoarbitrario de voluntades divinas. Mas bien, la subordi-
nacion entre dioses y hombres era ciclicamente alterna, en dependen-
cia de multiples circunstancias entre las cuales sobresalian las exigen-
cias humanas.

Al igual que en los mitos de otras culturas de la antigiiedad, en
muchos de los mitos precolombinos no se observa un espiritualismo
desarrollado. Prevalece una concepcion mds naturalizadade la socie-
dad, en la que las fuerzas materiales se imponen y se enfrentan en
luchas a través de fuerzas antitéticas: el cielo y la tierra, la luz y las
tinieblas, el bieny el mal.

Es apreciable el predominio de una visién determinista y naturali-
zada de las relaciones entre los fendmenos, tanto naturales como so-
ciales, en lugar de una imagen estratosférica y abstracta en la que se
hiperbolice laespiritualidad y ésta quede hispostasiada, como exigirian
algunas filosofias. Ala espiritualidad se le reconoce un lugar importante
en la vida de la sociedad, pero sus atributos no resultan hiperbolizados
de manera absoluta.

Sus mitos reflejan el grado de civilizacion, de desarrollo socio-
econdmico alcanzado por aquellas culturas y, en especial, el grado de
diversificaciony estratificacion social que ya se habia logrado en su
naciente sociedad de clases. También manifiestan el conocimiento que
loshombresiban alcanzando, tanto de las fuerzas de la naturalezacomo
de si mismos, de sus potencialidadesy, por tanto, del creciente proce-
so de desalienacion que se daba en estas culturas.

A suvez, los mitos indican las multiples formas de enajenacion de
que era objeto el hombre americano en aquellas etapas tempranas de su
gestacion cultural. Y expresan muchas veces los vicios, limitaciones,
temores y errores de los que era victima. A través de los mitos se
expresatambiénsunivel de dominio sobre las propias cualidades hu-
manas, como la valentiay el temor, el odio y el amor, la bondad y la
maldad, el egoismo y el desinterés.

Las ideas referidas a la vida y a la muerte, a la permanente trans-
mutacionde unaen otra, constituyen un elemento sui géneris, al apre-
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ciar la muerte como un fenomenonatural necesario y no tanto como un
castigo divino o resultado del infortunio.

Cuando en las culturas no proliferan vias de expresion filosoficas
clasicamente reconocidas como el aforismo, el dialogo ordenado, el
tratado sintetizador de principios o laescuelacon sus discipulos reco-
nocidos, entonces aparecen otras que no por ser menos cldsicas dejan
de ser también vias de expresion filosofica.

En ocasiones estas vias, como la poesia, el monologo etc., son
reconocidas para el habitat occidental de la filosofia, pero mas como
retozos de larazon que como fundamentacion de algun tipo de logos,
aun cuando no deja de tomarsele en serio. Pero, lamentablemente,
cuando este fendmeno se presenta en la cultura latinoamericana abun-
dan los ataques al lirismo y al esteticismo, entre otros aspectos, de la
actividad filosoficaen estaregion.

Mientras se mantengan esos criterios excluyentes y discrinuinatorios
para la identificacion del estatus filosofico de unacultura y prevalezca
el prejuicio de que el saber filosdfico es exclusivo de Occidente, resul-
tara controvertido a los investigadores del pensamiento en América
Latina, como en otras partes del mundo, ser reconocidos como tales.

Lasdesigualdadessocialesexistentes en las culturas amerindias
tendrian, necesariamente, que estimular las reflexiones antropologicas
de aquellos hombres. A pesar de que no quedaran registradas en con-
servados discursos filosoficos, se expresaron a través de leyendas, de
su literatura y reflejan unnivel relativamente alto de elaboracion tedrica
para las condiciones en que se dieron.

La propension humanista y desalienadora se aprecia a través de
multiples testimonios de las culturas mas avanzadas de Indoamérica
que se conservan y pueden y deben ser utilizados como referencia
demostrativa de la riqueza de aquellos pueblos. La logica de lainvesti-
gacion sobre este tema puede inducir a la aseveracion de formas mas
elaboradas de pensamiento de corte humanista, que posteriormente
pudieron ser sincretizadas con las provenientes del pensamiento euro-
peo durante la colonizacion, através del enriquecedor proceso de re-
cepcion de ideas filosoficas.

Eldesarrolloartisticoevidencia la fina sensibilidad estéticay lamaes-
tria técnica alcanzadas por estos pueblos. El desarrollo del arte en
dichas culturas, en especial de laarquitectura, revela un elevado nivel
de espiritualidad que se plasma plasticamente al evaluar los gestos de
figuras. sus rostros etc., asi como la expresion de complejasrelaciones
interpersonales. La literatura, que se conservd basicamente por via
oral pero también a través de la escritura y en algunos casos llego a
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situarse en la transicion de lapictograficaa la fonética, revela también
un elevado grado de pensamiento abstracto.

Lamitologiapresenteen las expresiones literarias de estos pueblos
revela una profunda elaboracion ética que llego a plasmarse en codi-
gos de conducta que constituian la expresion de una concienciajuridi-
ca bastante desarrollada. Todo esto significa que alcanzaron un alto
nivel de reflexion sobre los valoresy antivalores humanos que los situa-
ba en el umbral del nacimiento de la filosofia. Resultara fécil el consen-
so si se le considera una forma de pensamiento prefilosofico.

El problema de la existencia o no de una filosofiaamerindiano ha
sido resuelto aun.' Independientemente de que se considere que no
hay suficientes elementos para apuntalar el argumento a su favor, tam-
poco resultan totalmente infundados los que se orientan hacia su de-
mostracion y utilizacion como un elemento mas inherente a las culturas
originarias de esta parte de América.

El pensamiento filosofico que llegaa Américacorresponde a laalta
escolastica, que incluso ya habia entrado en crisis. Aunque renuente a
emprender transformaciones, Espafia se vio precisada a través de su
Contrarreforma a “‘encauzar las nuevas inquietudes renacentistas por
caminos moderados™."

El pensamiento escolastico teocéntricoy logicista, que era la con-
tinuacion del tomismo mas ortodoxo, operaria en Iberoamérica un sig-
nificativo proceso de renovacion ya desde el propio siglo xvi. Esto no
quiere decir que haya sido un vuelco radical, ni mucho menos, en la
trayectoriade aquel pensamiento escolastico, pero indudablemente se
operd un paulatino proceso de renovacion que propicio la recepciony
gestacion de ideas de mayor propension humanista, bajo la filosofia
criticade Juan Luis Vives y el humanismo de Heman Pérez de Oliva.

Laescolasticachoca en aquellospueblosaborigenes con concep-
ciones del mundo que no pueden serabsolutamente ignoradas, pues el
manejo ideologico de la conquista lo requiere. Y asi, en cierta forma
son asimiladas por los primeros sacerdotes que arriban a estas tierras.

Las primeras formas de pensamiento filosofico se revelan necesa-
riamente entre los circulos eclesiasticos. Bajo su tutela la Iglesia obsta-

' “Pensamos que también las cosmovisiones indigenas contienen un cierto pensa-
miento, un modo de entender la realidad, la historia, el ser humano y todos los grandes
temas de los que se ocupa la filosofia. Es cierto que resulta dificil defender que en estas
cosmovisiones se dio un salto epistemolégico a un pensamiento filoséfico, su sentido
estricto y técnico”, Carlos Beorlegui, Historia delp filosdfico . ica-
no, Bilbao, Universidad de Deusto, 2004, p. 81

' [sabel Monal, Las ideas en la América Latina una antologia del pensamiento
filosdfico, politico y social, La Habana, Casa de las Américas, 1985, p. 49
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culiza laampliadifusion de las ideas humanistas que en esos momentos
estan haciendo irrupcion en Europa. Para realizar su labor cuenta con
un poderoso instrumento de “conviccion’™: la Inquisicion.

Seré en los propios monasterios donde se desarrollara una re-
flexion filosofica que busque lograr ciertaautonomia de la filosofia con
respecto a la tutela religiosa. La confrontacion entre el teocentrismo
tradicional y las germinales concepciones humanistasen el seno de la
escolastica latinoamericana se hicieron sentirdesde el mismo siglo xvi.
Ese interés por ubicar ladiscusién en un plano concreto, como es res-
ponder a la pregunta de si debe o no considerarse a los aborigenes
americanos representantes de la especie humana, marcaria el punto de
partida de la reflexion filosofica en América. Dicho cuestionamiento
tendriarepercusiones universales pues no constituiria un interrogante
exclusivo de los que tenian que ver con la conquista de estas tierras,
sino que constituia unaobligadareconsideracion de todo europeo so-
bre su concepto de hombre. De tal modo se estimulaba una polémica
antropolégica enmedio de un ambiente espiritual teocéntrico.

Elhumanismo'® ha sido, es y sera consustancial a la reflexion filo-
sofica en América Latina. Esta presente desde los primeros afios de la
conquista, cuando se produce la discusion sobre lajustificacion o no
de tal empresa y la situacion de los aborigenes en la misma.!”

En las primeras universidades que se fundaron en América, inicial-
mente predomind un pensamiento de mayor caracter ontologicista y
metafisico que reproducia las tematicas tradicionales de la escolastica
europea; pero ademds afloraban lasdiscusiones sobre temas naturalis-
tas, los cometas, estructura del sistema solar etc., y hubo también des-
de los primerosmomentos una preocupacion de caracter antropologico,

'*“E| humanismo no constituye una corriente filosofica o cultural homogénea. En
verdad se caracteriza en to fundamental por propuestas que sitiian al hombre como valor
principal en todo lo existente, y, a partir de esa consideracion, subordinatoda actividad a
propiciarle mejores condiciones de vida material y espiritual, de manera tal que pueda
desplegar sus potencialidades siempre limitadas histéricamente. La toma de conciencia de
estas limitaciones no se constituye en obstaculo insalvable, sino en pivote que moviliza
los elementos para que el hombre siempre seaconcebido como fin y nunca como medio.
Sus propuestas estan dirigidas a reafirmar al hombre en el mundo, a ofrecerle mayores
grados de libertad y a debilitar todas las fuerzas que de algun modo puedan alienarlo™,
Pablo Guadarrama, Humanismo en el p to lati icano, La Habana, Edno-
rial de Ciencias Sociales, 2001; cito por la 2* ed., Tunja, Universidad Pedagogica y
Tecnologica de Colombia, 2002, p 47.

'7 El primero en protestar por la forma en que eran tratados estos hombres fue el
fraile Anton de Montesinos en la isla de Santo Domingo, en fecha tan temprana como
1511. Este sacerdote pronunci6 un sermoén que marcé el inicio de ese permanente proceso
de emancipacion de los dominados.
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especialmente relacionada con aspectos €tico-juridicos y, en menor
medida, de sentido politico. Este ultimoaspecto se incrementaria en
lamedida que la Ilustracion se fueabriendo paso.

Laescolasticaen América no fue una mera copia de las ideas pro-
venientes de Europa. Y en esto discrepo de algunos investigadores de
lahistoriade lafilosofiade estaregion'® que sostienen no encontrar
nadaoriginal o auténtico en nuestros pensadores de aquellaépoca.

A travésde los representantes mas preclaros y progresistas de la
Iglesia, tanto en Europacomo en América, se fue levantando paulati-
namente unmonumento que rendia cultoal poder de la razon humana.
Y en el caso de estas tierras, de esa razon no se excluia a los aborige-
nes americanos, al contrario, muchos insistieron en sus valores, incluso
en los lugares donde éstos fueron exterminados.'®

Muchos de estos hombres supieron diferenciar plenamente los li-
mitesentre larazon y la fe, de maneratal que no interfiriesen y cada una
desplegara sus potencialidades de manera consecuente.

Si se tiene presente que el centro del pensamiento escolastico eu-
ropeo era Dios y no el hombre, entonces deben valorarse mas las
preocupaciones antropologicas de los primeros pensadores que en Amé-
rica, aunque no nacieran enestas tierras, se dedicaron adefenderasus
pobladores, como el padre Bartolomé de Las Casas.

El pensamiento de aquellossacerdotes fue el que mejor imbrica-
cion logroé con latendenciadesalienadora y emancipatoria que llevaria
a fundamentar laindependenciapoliticaen el siglo xix y que hoy sigue
inspirando a muchos de los que contintian luchando por la emancipa-
cién socioecondmica continuamente reclamada por los pueblos lati-
noamericanos.

Ya desde los primeros sacerdotes-filésotos americanos, la pre-
ocupacion por la dignificacion humana de los aborigenes se encontra-
ba en correspondencia con la reivindicacion de los valores del cristia-
nismo originario, aun cuando no estuviera al margen de los intereses
economicos de los conquistadores. Endefinitiva, su aspiracion tltima
era que los pueblos recién “descubiertos” también debian regirse y
vivir bajo el auspicio del Dios cristiano. Por tal motivo no podian ni

'* Asi, por ejemplo. Kempf Mercado es del criterio que el siglo xvii no tiene interés
filosolico para América Latina. lo que no resulta muy dificil de desmentir hoy en dia luego
de las extraordinarias revelaciones que han logrado las investigaciones historico-lilosofi-
cas en cada pais; Manfredo Kempf Mercado. Historia de la filosofia en América Latina.
Santiago de Chile, Zig-Zag, 1958, p. 61.

' En el Rio de la Plata Juan Baltasar Maciel exalt6 la racionalidad indigena. Hugo
Biagini, Panorama filosdfico argentino, Buenos Aires, Eudeba. 1983, p. 18.
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deseaban propagar las concepcionesradicalmente humanistas del Re-
nacimiento, ni podian propiciar plenamente la realizacion de los indige-
nas en su libertad,® pues esto hubiera significado la desaprobacion de
toda su empresa.

Laheterodoxia ha sido consustancial al pensamiento latinoameri-
cano que ha revelado siempre cierta propension a la herejia. Y esto se
aprecia desde los primeros pensadores, muchos de ellos frailes, aun-
que esta tendencia se incrementa con la crisis de la escolastica. Mayor
disciplina ortodoxa se observa en los pensadores espaiioles que se
mantuvieron en la peninsulaque en los que se trasladarona Américao
nacieron en ella. Hubo una tendencia considerada basicamente
paleotomista en los dominicos que se establecieron en México, laisla
de Santo Domingo, Nueva Granada, Ecuador etc.; paralelamente a
ella se desarrolld la tendenciaescotista de orientacion franciscana, que
marcaria una de las vias mas fructiferas desde el punto de vista de sus
reflexiones antropoldgicas en la vida filosofica de este continente.

Resulté muy interesante que se abordaran, en mayor medida, las
cuestiones de caracter ético y estético en lugar de otros temas metafi-
sicos, como era comun en esa época. Estas cuestiones contribuyen a
fundamentar la tesis de la preocupacion antropoldgica que estuvo la-
tente en el pensamiento latinoamericano, incluso en el periodo en el
que lostemas divinos ocupaban, en tltima instancia, el centrode inte-
rés. Esa polémica concluy6 con una inteligente propuesta formulada
esencialmente por los jesuitas, consistente en que se debian estudiar
los buenos libros, independientemente de donde viniesen. Tal actitud
demuestra el interés por cultivar la sabiduria que caracteriz6 a esta
ordeny que alalarga tendria que ver con su expulsion de estas tierras
amediados del siglo xvi.

Esta postura racional favorecia la emancipacion espiritual de la
naciente intelectualidad latinoamericanaen momentos realmente difici-
les para lograr alguna independencia de pensamiento, pues por esa
mismaépoca, exactamente en 1569, se habiaestablecido oficialmente
en América el tribunal de la Santa Inquisicién y predominaba la esco-
lasticamas conservadora. Cualquier manifestacion de heterodoxia—lo
mismo en el plano religioso que en el estrictamente filosofico o en otros
como el derecho, la ciencia o el arte— era perseguida. A partir de ese
acontecimiento que debi6 atemorizar a muchos pensadores osados de
la segunda mitad del siglo xv1 latinoamericano se aprecio cierto enfria-
miento en la produccion filosofica.

0 Adalbert Dessau er al., Politische-ideologische Stromungen in Lateinamerika,
Berlin, Akademie Verlag, 1987, p. 5.
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Seria inexacto pensar que desde entonces la reflexion filosofica
latinoamericana se redujo a cuestiones meramente religiosas. No es
menos cierto que éstaseran los principales objetos de estudio, pero no
los tnicos. Otros problemas de carécter ético, econémico, politico
etc.,tambiénseran objeto de analisisy atravésde ellos se expresaran
muchas formasespecificasdel pensamiento filosofico.

Esta particularidad se mantendria posteriormente y ha alimentado
el sostenimiento fundamentado en la tesis de la inexistencia de una ac-
tividad filosofica propiamente dicha en América, pues se considera que
ésta no alcanzaba el nivel de pureza y sistematicidad que ya habia al-
canzado en Europa, ignorandose que también alli la filosofia no sola-
mente despliega sus alas al anochecer,como el buho de Minerva, sino
que posa constantemente sus garras sobre las teltricas ramas de los
arboles que le proporcionan perenne alimento.

Esto evidencia que la reflexion filosofica tempranaen América se
puso en funcion no de estratosféricos problemas cosmoldgicos,
ontoldgicos y epistemologicos—lo que no implicaque no hayan sido
abordados—, sino en primer lugar de muy urgentes conflictos sociales
que demandaban interpretacion adecuada para transformarlos. En tal
sentido, Vasco de Quiroga fue un utopista practico que quiso llevar
a cabo en las comunidades indigenas sus proyectos emancipatorios.

El primer periodo de la filosofia escoldstica en América Latina, que
se desarrollo entre los siglos xvi y xvu, exige ser revalorado a partir
de nuevos testimonios que indican innumerables ideas que no han
sido debidamente justipreciadas y que pueden ayudar a borrar la falsa
ima-gen del absoluto oscurantismo, conservadurismo. dogmatismo
etc., del pensamiento latinoamericano durante la etapa de predominio
delaes-colastica.

No es menos cierto que desde el seno de ese mismo pensamiento,
limitado por el dogmatismo y predominantemente teocéntrico, emergie-
ron significativas preocupaciones antropologicas y formulaciones de
profundo contenido humanista cristiano, asi como la toma de concien-
cia sobre la necesidad de la construccion de una nueva cultura.

Aunque las tendencias principales en la escolasticalatinoamerica-
na fueron el tomismo dominico, elescotismo franciscanoy el suarismo
jesuita, éstas no fueron de ningin modo homogéneas. De su seno bro-
taron innumerables disputas sobre la gracia divina, el nominalismo y
el realismo etc., que en ocasiones reproducian discusiones que se
daban en Europa, pero también aquéllas, entre otras, sobre la
condicion hu-mana de los aborigenes, que le otorgaban un sello
propio a este pensa-miento.
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Lacuestion ética asumio una dimension significativaen la escolas-
tica latinoamericana. Muchas veces se expresaba a través de otras
discusiones como el libre albedrio, la voluntad humanay ladivina, la
perfeccion, la relacion entre el alma y el cuerpo, el pecado, la salvacion
etc., y muy especialmente a través de la confrontacion y sincretismo
entre la fe cristiana y las religiones aborigenes.

Si bien prevalecio el criterio clasico escolastico de la subordina-
cion de la verdad a la verdad revelada y, por tanto, de la filosofiaa la
fe, la especificidad del saber filosofico por lo regular fue destacado y
diferenciado con claridad suficiente.

La mayoria de las obras escolasticas eran didacticas, pues estaban
concebidas para la ensefianza de la doctrina cristiana. Sin embargo,
muchas de ellas,como el caso de los sacerdotes-fildsofos latinoameri-
canos mencionados, se destacan la independencia de pensamiento, la
originalidad y, sobretodo, la flexibilidad ante losnuevosaires desaliena-
dores que comenzaron a soplar con el advenimiento del humanismo
del pensamiento modemo.

Ya en ese aletargado momento de la escolastica, en su expresion
americana, se apreciaron manifestaciones de un pensamiento hetero-
doxo y rebelde que disentia en muchas cuestiones del proveniente de
Europa, en especial, de la peninsula ibérica. Desde finales del siglo xvit
se observaban nuevas actitudes en la produccion filosofica, que des-
embocaron en aquel “reformismo electivo™' en el que la anterior
hiperbolizacion del logicismo escoldstico comenzaria a debilitarse jun-
to a otros rasgos del languidecer paulatino de la filosofia que habia
predominado durante la conquista y colonizacion de América. Estos
cambiosestariandespués muy atono con el despotismo ilustrado y
con las grandes transformaciones que se produjeron en esa época como
laRevolucion Industrial, la Revolucion Francesa, la independencia de
las trece colonias norteamericanas etcétera.

Una caracteristica de ese nuevo momento de aceleracion del de-
sarrollodela filosofia latinoamericana que constituyd el pensamiento
ilustrado consistio en que se manifiesta, principalmenteal inicio, entre
sacerdotes que cultivaban la filosofia. No a través de filosofos laicos
como fundamentalmentepredomino en Europa. Fueron sacerdotes en
estas tierras los que propugnaron ideas sensualistas y experimentalistas,
sostuvieron tesis de profundo contenido humanistae incluso pusieron
en duda determinadas prerrogativas de la Iglesia, al proponer avanza-
das reformas sociales.

¥ Monal, Las ideas en la América Latina [n. 15}, p. 130.
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No cabe la menor duda de que la Ilustracion latinoamericana des-
empeno el papel decimentadorade las transformaciones ideoldgicas y
politicas que se exigian para resolver el proceso independentista. Esto
no es nadaextrario, pues la [lustracion se caracterizo precisamente por
ser un movimiento filosofico de marcada raigambre politica y social.?2
Ya se habia apreciado en Francia y en otros paises, en los cuales la
[lustracion no debe ser vista como mera extension de fendmenos
€uropeos.

La preocupacion de losilustrados latinoamericanos por revitalizar
los estudios sobre los valores de las culturas precolombinas es otra
muestra de que no sélo conformaban el preambulo de un nuevo sujeto
historico de la cultura y la vida politico-social latinoamericana, sino que
se enorgullecian, por lo general, de autoconstituirse en objeto de la
busqueda cientifica y de lareflexion antropoldgica del nuevo siglo de
las luces.

En América se fue creando una base de discusion tedrica sobre lo
que demandaban las relaciones burguesas para su despliegue omnilateral:
un desarrollo cientifico-técnico acelerado, fomento de la industria y de
la capacidad creativa de las nuevas generaciones y enfrentamiento a
una mera postura reproductiva y consumidora.

En definitiva, todos los ilustrados latinoamericanos contribuyeron
conscientemente o no a la fermentacion ideologica desalienadora que
propiciaria ainiciosdelsiglo xix la emancipacionpolitica,como premi-
sa indispensable para alcanzar niveles superiores de realizacion del
humanismo en estas tierras.

Lareflexion epistemologica de los ilustrados latinoamericanos es-
taba muy atono con los avances que se habian producido en las cien-
ciasnaturalesy en las nacientescienciassocialesde laépoca. Peroala
vez, esta actitud propia de los propugnadores de la doctrina de la doc-
taignorancia presuponiael reconocimiento de nuevos limites*' que las
nuevas generaciones debian conquistar.

2 “La filosofia ilustrada esemincntemente politica, pues [es] un trabajo colectivo de
la idea, una préctica social en sentido radical, incluso con horarios y lugares fijados, sin
preocuparles la paternidad —ni la propiedad— de las ideas. En los salones se produciria
dialécticamente (en dialogo y oposicion); luego, cualquiera retomaba el discurso. lo
escenificabay, en fin, lo editaba, con frecuencia anénimo y retocado sin ‘escripulos’ por
el editor Nunca ha habido una produccién més social de las ideas”, José¢ Manuel Bermudo
Avilaet al., El pensamiento filosdfico y politico en la llustracion francesa, Santiago de
Compostela, Universidad de Santiago de Compostela, 1992, p. 36.

» “Naturalmente, estanueva formade confianza del hombreen su propiacapacidad
de conocer la realidad por medio de los sentidos, apoyados en la razén, puso en duda la
fe existente en el gran sistema escoldstico e hizo tambalear su ordenado cosmos, en el cual
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Los ilustrados latinoamericanos apreciaban la educacién como la
via fundamental para elevar a planos superiores el desarrollo econémi-
co en primer lugar, pero sobre todo las distintas esferas de la sociedad
civil y de la politica que permitieran una mejor participacion del hom-
bre en la eleccion de su destino. Antonio Narifio fue uno de aquellos
ilustrados neogranadinos que enaltecio el papel de la educacioncomo
factor desalienador.?*

La lustracion latinoamericana no se caracterizé desde un inicio
por su radicalismo sino por su reformismo,? pero el propio proceso
politicoindependentista del cual ella fue un preludionecesario, laim-
pulso a asumir ideas y proyectos de mayor envergadura que desbor-
dabanlos limitesdel pensamiento reformista.

En el pensamiento ilustrado latinoamericano se manifestaron casi
todas las corrientes de pensamiento filosofico y teoldgico que prolife-
raron de distinto modo en Europa. Sin embargo, hubo problemas es-
pecificos, como el de la condicion humana de los aborigenes de estas
tierras, que fueron retomados y reivindicados por los humanistas del
xviu araiz de las implicaciones ideologicas que tal tipo de discrimina-
cion traia aparejadas no solo para aquéllos, sino para todos los nativos
americanos, incluyendo a los criollos.

Laescolastica suftio un serio golpe con el advenimiento del huma-
nismo ilustrado y fue debilitdandose paulatinamente a pesar del apoyo
institucional con que contaba por parte de la Iglesia y en especial por
suimbricacion con las necesidades legitimadoras de la dominacion de
las metropolis.

El espiritu renacentista pujante que impulsaba ideas de profundo
contenido humanista se hizo sentir definitivamente en el siglo xvi, indi-
cando los grados de autenticidad creciente que alcanzaria cada vez
mas lareflexion filosoficaen América Latina.

La creciente proliferacion de escuelas y tendencias filosoficas que
se produce en el siglo xix latinoamericano y que llega aconvertirse en

el hombre tenia ya fijada su posicion, sus tareas y responsabilidades. Sin embargo,
quedaron flotando en este nuevo humanismo ciertos temores y angustias, pues al mismo
tiempo que el poder del conocimiento despertaba en el hombre insospechadas posibilida-
desy una especial grandeza, le descubria una estructura del mundo de naturaleza indefi-
nida que hacia patente su soledad y pequedez”, Carlos Paladines, Sentido y trayectoria del
pensamiento ecuatoriano, México, unam, 1991, p 28.

* Antonio Narifo, “Sobre la educacién ”, en La /ustracién en Colombia, Bogota, El
Buho, 1990, p. 118.

¥ “La mayor parte del pensamiento ilustrado iberoamericano aparece en sus prime-
ras etapas como eco del europeo y. por la misma razon, portador del espiritu reformista
e innovador de la version espaiola”, José Carlos Chiaramonte, comp., prélogo y notas,
Pensamiento de la llustracion, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1979, p. xviii.
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un problema preocupante para filosofos e historiadores de las ideas
en laregion, tuvo sucaldode cultivo originario en ese espiritude tole-
rancia que impuls6 el dindmico momento de la Ilustracion.

Es cierto que no en todas partes de esta América el espiritude la
modemidad y sus logros como democracia, compartimentacion de
poderes, igualdad, libertad, secularizacion, tolerancia etc., encontra-
ron oidos adecuadamente receptivos —especialmente en los proceres
de laindependenciacomo Bolivar, San Martin,O’Higginsetc.—, pero
el reconocimiento de la validezuniversal de estas conquistas de lacivi-
lizacién obligd a que hasta los regimenes dictatoriales se viesen obliga-
dos a utilizar tales pieles de cordero. Este hecho, de algiin modo u
otro, tendria unaincidenciapositiva en el proceso de humanizacion del
hombre latinoamericano.

Bolivar no llego a escribir obras propiamente filosoficas, pero en
suepistolario, en numerosos documentos, proclamas etc., se aprecian
innumerables reflexionesde profundo carécter filosofico respecto a los
mas diversos problemas, entre ellos la existenciade Dios, las potencia-
lidades de la naturaleza, el conocimiento humano, el poder de la cien-
cia, el papel de las artes, de la moral y de las ideas en el desarrollo
social, entre otros. En dichas reflexiones se aprecia tanto su concep-
cién particular sobre el lugar de lafilosofiaen el saber humano, como la
recepcioncreadorade lasideasde la [lustracion y en general su ideario
profundamente humanista. El espiritu de la Ilustracion le esclarecié la
vision lo suficiente paraemprender su labor emancipatoria imbuido del
mas arraigado humanismo, pero despojado de la mayor posible indu-
mentaria de idealizaciones estériles, que lejos de coadyuvar podrian
entorpecersumision.

Los proyectos politicos de Bolivar no se pueden liberar del todo
de una cierta dosis de utopia, como se aprecia en su idea de la uni-
dad de todos los pueblos latinoamericanos. Aun hoy en dia se mantie-
ne como una utopia concreta y necesaria frente a la peligrosa utopia
abstracta del panamericanismo que ¢l combatio desde sus origenes y
hoy se levanta nuevamente amenazante. En definitiva, su latino-
americanismo, como el de Marti, no era infundado, ni muchomenosse
trataba de algo absolutamente imposible de acrisolar. En todo revolu-
cionario siempre hay necesariamente dosis indispensables de utopismo,
de idealismo, de altruismo. Y Bolivarno podia ser una excepcion, puesto
que se trata del internacionalista mas grande de todos los tiempos en
nuestra América.

Aun cuando muchos se han cuestionado la existencia propiamente
de la filosofia en América Latina en ese periodo en particular, donde
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todavia no parecia que hubieran sido elegidos los “fundadores™,?* na-
die podra dudar jamas de que en la historia de esta region la obra
redentora de Bolivar tuvo por principal fuente nutritiva el pensamiento
filosofico de la [lustracion, del cual él no fue un simplereceptor sino un
activo contribuyente y gestor. Ello obliga a que haya que otorgarle no
solo el merecido lugar en la historia de las ideas filosoficas de Nuestra
América, sino a la hora de efectuar la mas justa valoracion de las mul-
tiples manifestaciones de la [lustracion aescala universal.

En lo que acorrientes de pensamiento filosofico se refiere el siglo
xix latinoamericano estuvo caracterizado por distintas influenciasy
momentos de corta duracion. La Ilustracion habia constituido no sélo
el fermento catalizador de las potencialidades que demandaba la pre-
paracion ideoldgica del proceso independentista, sino que habia sem-
brado la semilla de nuevas fuentes de ideas en diferentes planos.

En el gnoseologicoel sensualismo, elempirismoy el racionalismo
se irian imbricando organicamente y encontrarian nuevos exponentes
cada vez mas a tono con losavances del pensamiento filosofico univer-
sal. El cientificismo quedevendriaenalgotipicodel positivismo finisecular
tendria ya desde los inicios del xix algunas manifestaciones vinculadas
aladivulgacion creciente que lograban los nuevos descubrimientos
cientificos yavancestecnoldgicos.

Las pseudocientificas ideas de la frenologia?’ y otras concepcio-
nes, que se derivaban de la fiebre por apuntalar cualquier idea en los
logros de algunas de las ciencias reconocidas, alcanzaron también al-
gunadifusion.

El utilitarismo® y la ideologia, como productos importados de In-
glaterra y Francia, respectivamente, también encontraron eco en los

2 Término que, anuestrojuicio erréneamente, utilizé Francisco Romero para deno-
minar a los pensadores de la generacion antipositivista de inicios del siglo xx, ignorando
de tal modo lacondicién de fil6sofos detodos los pensadores latinoamericanos anteriores
aesa época.

7 “De curso muy reducido, aunque no difuso, es, asimismo, el movimiento de la
frenologia en Hispanoamérica. La frenologia es planta germana. Nace y se desarrolla a
principios del siglo xix. Francisco José Gall (1828) creyd descubrir que en ciertos lugares
del cerebro residen los 6rganos de las 27 actividades animicas”, Francisco Larroyo, La

filosofia iberoamericana, México, Porrua, 1969, pp. 92-93.

** Esta filosofia propugnada por los ingleses John Stuart Mill y Jeremy Bentham
considera que el valor supremo de toda actividad cognoscitiva o practica es la utilidad, por
eso servird de base posteriormente al pragmatismo norteamericano de Charles Anders
Peirce, William James y al instrumentalismo de John Dewey. El utilitarismo provocé
profundas polémicas en algunos paises como Colombiay “cubrié dos tercios del siglo
xix. Fue adoptado como ideologia por el Partido Liberal [ ..] hasta la constitucion de
1886en que muere vencido por el poder religioso”, Carlos Rojas Osorio, Filosofia moder-
naen el Caribe hispano, México, Porria/Universidad Nacional de Puerto Rico, 1997, p. 67.
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sectores de aquella naciente burguesia latinoamericana, ansiosa de sal-
tar etapas en su desarrollo y en lograr el control de sus respectivas
fuentes productivas.? Indudablemente todos sus presupuestos, ade-
mas del hecho de constituirunacorriente de pensamiento de caracter
fundamentalmente ético y politico que buscaba para sus normas
una fundamentacion cientifica, lahacianmuy apetecible para los pen-
sadores latinoamericanos urgidos de tales transformaciones, como en
elcasode Cubacon Félix Varela—en quien se aprecia hondamente su
huella—, como en los argentinos Juan Manuel Fernandez de Agtiero,
Juan Criséstomo Lafinury Diego Alcorta.

Enel plano sociopoliticoacompaiiaban al despertar del liberalismo
las tempranas expresiones de inconformidad con las insuficiencias y
contradicciones de la sociedad capitalista, a través de un incipiente
pensamiento de corte socialista utdpico.

La reflexion filosofica alcanzaria peldafios superiores con la im-
pugnacion del eclecticismo que pujaba con fuerza por manipular la
conciencia de la nueva época con las viejas artimarias. El eclecticismo
y el espiritualismo se impondrian en varios paises de la region, como
expresion refinada de nuevas formas de la metafisica, en tanto otras
corrientes, como el positivismo y el materialismo cientifico natural, no
tendrianmucho que esperar parainiciarsudesplieguecriticosobre
aquellos.

Muchos fueron los denominadores empleados para expresar las
mas refinadas formas del idealismo filosofico, que encontraba su mo-
dalidad literaria por estaépocaen el romanticismo, y que tomaba carta
de ciudadania comoespiritualismo, eclecticismo, vitalismo, panenteismo
etcétera.

Elespirituanticlerical presenteen el pensamiento que prepard ideo-
l6gicamente el proceso independentista se fue apagando paulatinamente
en correspondencia con las nuevas condiciones que generaba el movi-
miento de restauracion en Europa, cuando la Santa Alianza parecia
tambiénimponer sudiktat sobre las nuevascabezas filosoficas. Era el
momento en que se ponian de acuerdo las ancestrales monarquias eu-

»La“ideologia” como doctrinasobre el origen de las ideas fue creada en Francia por
Destutde Tracy y encontraria algun arraigo en América al marcar el transito del empirismo
iluminista al espiritualismo tradicionalista y al eclecticismo. La ideologia tuvo tanto
arraigo en América porque se basaba en *“los grandes principios basicos que sostenian a
la Enciclopedia: afan de colocar al hombre en plano terreno. dentro de las leyes de la
naturaleza de que ¢l fonma parte, confianza en la ciencia, en la filosofia y en la perfectibi-
lidad humana; culto apasionado a larazén; deseo de liberar al hombre y a la sociedad del
influjo de las concepciones religiosas”, Guillermo Francovich. £/ pensanuento boliviano
enel siglo xx, Cochabamba, Amigos del Libro, 1985, p. 69.
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ropeas para tratar de hacer saltar atras la marcha de la historia y des-
conocer las conquistas de la Revolucion Francesa, del mismo modo
que hoy en dia el triunfalismo de las potencias capitalistas pretende
borrar de lamemoriahistorica de los pueblos los logros del socialismo
en su corta existencia.

Las ideasde la filosofia clasica alemana también enconwarian algin
eco en el ambiente filosoficolatinoamericanode ese siglo, pero lama-
yor parte de las veces mediadas por interlocutores de estatura menor
como Cousin o Krause* que no habian alcanzado tanto prestigio en
Europa.

En América Latinala Ilustracion tampoco habia sido un fenémeno
homogeéneo, sino que se caracterizo por el desarrollo de diversas ten-
dencias, algunas de ellas incluso marcadamente hostiles entre si en
determinadas cuestiones.

Una de las corrientes que tempranamente alcanz6 mayor repercu-
sion en el siglo xix fue el sensualismo. La llamada “escuela escocesa™ o
del “sentido comun™' se dejo sentir incluso enwre pensadores que tam-
bién deben ser considerados representantes de la [lustracion como el
venezolano Andrés Bello.

Es conocido que la [lustracion provoco reacciones diversas en el
siglo x1x. Por una parte estimulé proyectos de pensamiento de corte
humanista, vinculados a las exigencias de los sectores populares,* como
tendencia principal que habia caracterizado a este movimiento. Pero
también sento las premisas para corrientes de caracter materialista y
cientificista que desembocaron en algunos casos en el positivismo.

Por el contrario el espiritualismo, bajo la influencia de Pierre
Laromiguiére, constituia un momento de ruptura con las més avanza-
das ideas de la [lustracion, especialmente por suidealismo, misticismo
y por sus concesiones a lareligiosidad.

% Teresa Rodriguez de Lecea, ed., £l krausismo y su influencia en América Latina
Madrid, Fundacién Friedrich Ebert/Instituto Fe y Secularidad, 1989.

%! Laescuela escocesa que habia sido fundada a mediados del siglo xvui por Thomas
Reid en Edimburgo era continuadora de la tradicién empirista inglesa. Propugnaba un
“realismo natural™ en el que la percepcién sensible constituia el pilar fundamental de toda
su concepcion gnoseolégica desalienadora, que en Gltima instancia estaba dirigida contra
el escepticismo, el fenomenalismo y cualquier postura agnéstica. Esta escuela apareci6é
como una manifestacién de experimentalismo y de enfrentamiento a los rezagos del
espiritu especulativo que aun pudieran quedar entre algunos representantes de la propia
[lustracion.

2“E| nuestro es un humanismo concreto, una practica de pueblo (no necesariamente
institucional), nacido de la vida, |a geografia y la historia muchas veces como una prédica
sin discurso. No es una prédica nacida de una corriente filoséfica, de algunos autores, sino
unamanerade ver y sentir elmundo a través de |a historia”, Edgar Montiel, E/ humanismo
americano- filosofia de una c idad de naci Lima, rck, 2000, p. 15.
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El espiritualismo, especialmente en Argentina y Uruguay, se des-
pliega con fuerza durante todo el siglo x1x y se articula al punto que
hasta se le identificacon el romanticismo comomovimiento literarioen
oposicion al positivismoy al naturalismo.

Algunos de los que se dejaron cautivar inicialmente por el espiritua-
lismo de los afios treinta-—como los argentinos Juan Bautista Alberdi,
Domingo Faustino Sarmiento y Esteban Echeverria— romperian con
¢l dado su caracter especulativo y posteriormente se orientarian hacia
el positivismo o hacia otras posiciones filosoficas menos comprometi-
das con larevitalizacion clerical que tales posturas eclécticas inducian.

Sin embargo, seria erréneo considerar que el espiritualismo no pro-
dujo algunos frutos significativos para el proyecto humanista del pen-
samiento latinoamericano. Tanto en la obra de aquéllos como en la del
chileno Francisco Bilbao se atesoran ideas muy significativas para la
historia de nuestra perenne emancipacion espiritual que de una u otra
forma se nutrieron del espiritualismo en aquella primera etapa de la
evolucion de sus ideas.

A la vez el pensamiento catolico fue tomando cada vez mas fuerza,
aun cuando fuese bajo nuevas denominaciones, como “liberalismo ca-
tolico” o “cristianismo social” de Robert de Lamenais, y prepararia el
terreno para la revitalizacion del fideismo y el irracionalismo que inten-
taria oponerse al positivismo y a cualquier expresion de materialismoy
racionalismo.

El positivismo -—como nuevo momento revitalizador de la filosofia
latinoamericana— fue la corriente que mayor significacion tuvoen la
segunda mitad del siglo xix latinoamericano.** Sus repercusiones se
dejaron sentir de modo diferente en los distintos paises de la region
hasta los primeros afios del siglo xx. Esta fue la filosofia que mayor
impacto tuvo en distintas esferas de la vida filosofica, cientifica, educa-
tiva, politica, juridica, artistica e incluso religiosa. De un modo sui
géneris* repercutio practicamente en todos los espacios del mundo
espiritual latinoamericano de la época.

Elpositivismo fue asumido y cultivado en Latinoamérica por sus
principales representantes ---enwe quienes se destacan el cubano Enri-

» Algunos, como el argentino Alejandro Korn y el panamefio Ricaurte Soler, han
considerado que sus manifestaciones no solamente fueron anteriores a esa fecha sino que
ademas, en algunos casos, fueron autéctonas, pues ya en 1837 se dio en Argentina una
generacion de positivistas, antes que apareciera la obrade Comte; véase Ricaurte Soler, E/
positivismo argentino, Panam4, Imprenta Nacional, 1956.

M Véase Pablo Guadarrama, Positivismo y antipositivismo en América Latina, La
Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 2004.
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que José Varona, el argentino José Ingenieros y el mexicano Justo Sie-
rra—>* como una filosofia optimista, llena de confianza en el hombre,
en la capacidad creativa de su pensamiento, en la cultura, en laciencia,
en el progreso y el desarrollo industrial, como una filosofia aliada del
liberalismo y defensora de la democracia burguesa. Esas ideas resulta-
ban muy avanzadas para los paises latinoamericanos recién liberados,
en su mayoria, del colonialismo espaiiol y enfrascados entonces en
profundas luchas entre lasoligarquias retrogradas y la naciente burgue-
sianacional.

En sentido general, esta filosofia desempefio una funcion progre-
sistaen América Latina, pues sintetizaba las aspiraciones de la débil
burguesia nacional, que en esta region pretendia sustituir las caducas
relaciones precapitalistas de produccion y estimular el desarrollo tec-
noldgico e industrial como premisa indispensable para alcanzar, en to-
dos los planos, una verdadera independencia de los pueblos latino-
americanos. Sinembargo, la formulacion de este ideario se elaboraba
bajo los presupuestos del desarrollo del capitalismo premonopolista
del siglo x1x y, por tal motivo, al producirse la penetracion de los mo-
nopolios y otras manifestaciones propias de la etapa imperialista de
esa sociedad, lasideasliberales de los positivistas latinoamericanos se
vieron frustradas.

Sialgo tuvo de sui géneris el positivismo latinoamericano fue no
identificarse con la tesis sobre el posible debilitamiento de la filosofiay
practicamente sudisolucion con el auge de las ciencias particulares. En
todo momento, en los positivistas latinoamericanos se aprecio su alta
estimacion por el saber filosofico, por lo que fundamentaron el caréac-
ter metodologico y de concepcion general del mundo que acomparia
siempre a la filosofia en correspondencia permanente con el desarrollo
de las ciencias particulares, sin que éste signifique un atentado contra
suobjeto de reflexion. Por otra parte, los seguidores del positivismo en
América Latina no siempre se mantuvieron identificados condicha filo-
sofia, pues también se percataron de muchas de sus insuficiencias y de
su nueva metafisica.

La filosofia positivistaen América Latina se enfrentd a los rezagos
de laescolastica asi como a las nuevas formas adoptadas por el idea-
lismo,como el eclecticismo, el krausismo y el neotomismo. Esta postu-

* Véanse respectivamente para cada uno, Pablo Guadarrama y Edel Tussel. £/
pensamiento filosdfico de Enrique José Varona, La Habana, Editorial de Ciencias Socia-
les, 1987; Lourdes Rensoli Laliga, £/ positivismo en Argentina, La Habana, Universidad
de La Habana, 1988; y Daisy Rivero ¢ lleana Rojas Requena, Justo Sierra y el positivismo
en México, La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1987.
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ra antimetafisica le obstaculizo comprender los valorestanto de la filo-
sofia clasica alemana como del marxismo, especialmente en cuanto al
enfoque dialéctico que no diferenciaron de otra filosofia especulativa.

El positivismo latinoamericano no signific6 una simple adaptacion
de una filosofia europea a estas latitudes,* sino una incorporacion y
recepcion creadora con profundos elementos originales, disimiles
y renovadores que constituyeron una formaespecifica de superacion
de dicha filosofia en el ambito particular de este continente, como ex-
presion concreta del desarrollo de la lucha entre el materialismo y el
idealismo filosofico.

En cuanto alacorrelacion entre los fendmenos de la naturalezay la
sociedad, los criterios reduccionistas que predominaron en el positivis-
mo latinoamericano estaban fundados en su interés por oponerse a las
concepciones religiosas sobre el origen del hombre y el desarrollo de
lasociedad.

Los positivistas latinoamericanos no escaparon del enfoque
reduccionista que significa el darwinismo social, sinembargo, no siem-
pre compartieron las tesis racistas que se derivan de tales concepcio-
nes, y aunen los casos en que llegaron a identificarse con algunas de
ellas, apreciaron en la educacion y otras instituciones civiles la posibili-
dad de lograr el perfeccionamiento de las diferencias entre los distintos
grupos humanos.

La filosofia positivista debe ser considerada como una manifesta-
cion auténtica para el pensamiento y el ambiente cultural latinoamerica-
no de su época. Era la que mejor se correspondia con las exigencias
socioecondmicas, politicas y culturales de estospaisesen esos afiosen
que aun no existian condiciones para la difusion y desarrollo del mar-
Xismo, como sucederia en la tercera década del siglo xx. Ante el pau-
latino auge que irian tomando nuevas y viejas formas renovadas del
irracionalismo, parecia el positivismo la opcion filosofica mas adecua-
daalaexigencia de aquellos tiempos.

Los positivistas contribuyerona que laintelectualidad latinoameri-
cana se preocupara masy con criterio cientifico por la realidad nacio-
nal en todos sus planos de analisis: historico, geografico, antropologico,
sociologico etc. Por tanto, contribuyeron a un mejor conocimiento de
Nuestra América.

% *La realidad latinoamericana se haria asi expresa entre quienes pretendieron tan
sélo teorizar sobre el positivismo. como entre quienes hicieron de ¢l un instrumento para
comprension de esta realidad, de su historia, de la cual se derivaban las metas a que esa
mismahistoria apuntaba™, Leopoldo Zea, prélogo a P 1 positivista latil i-
cano, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1980, tomo |, p. 23.
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La historia de las ideas filosoficasen América Latina suftié un vira-
je significativo a partir del desarrollo del positivismo. Tanto defensores
como criticos de esta corriente coinciden en que dej6 una huella imbo-
rable en el devenir intelectual y no sélo en la vida espiritual de la cultu-
ra latinoamericana hasta nuestros dias.

La historia de las ideas filosoficas en la América Latina del siglo
pasado estd marcada también por el momento de la reaccién
antipositivista que se desarrollo desde finesdel sigoxix,como puede
apreciarse en José Marti,”” pero especialmente a partir de inicios del
siglo xx de forma simultdnea en variospaisesde la region en pensado-
res como los mexicanos José Vasconcelos y Antonio Caso, el domini-
cano Pedro Henriquez Urefia, los uruguayos José Enrique Rodé y
Carlos Vaz Ferreira, el argentino Alejandro Kom, el peruano Alejan-
dro Deustua, el chileno Enrique Molina etcétera.

La mayoria de los nuevos pensadores, que a si mismos se conside-
raron neoidealistas —como se autodenomind el uruguayo José Enri-
que Rodo— vitalistas, historicistas y gestores de una nueva forma de
cultivar el humanismo y la filosofia, reconocieron siempre los aportes
del positivismo al engrandecimiento de laculturafiloséfica latinoameri-
cana. Por regla general fueron suficientemente respetuosos en relacion
con los aportes de esa filosofia, pero también supieron criticar con
valerosa honestidad intelectual todas las insuficienciasque apreciaron
enella.

Ante todo rechazaron el reduccionismopositivistaque implicaba la
hiperbolizacion del papel del conocimiento cientifico en la valoracion
de la vida humana. Segin ellos, como heredero del racionalismo y el
empirismo, el positivismo extrapol6 las potencialidades légicas y
epistemologicas del hombre en detrimento de lacomprension integral
de la vida humana, la cual presupone la valoracion de elementos
emotivos, volitivos, pasionales, estéticosetc.,a losqueesta filosofiano
les otorgd especial atencion, como criticara José Marti.

Asimismo se enfrentaron al biologismo exageradoque implicaba
concebir las relaciones humanas en un plano no muy diferenciado de
aquellas existentes en el mundo animal. Sin descalificar los avances
de las ciencias naturales, y en particular las teorias evolucionistas, la
nueva generacion antipositivista de pensadores latinoamericanos evita-
ria los conflictos con la Iglesia y lareligion, frecuentes durante la época
del anticlerical positivismo.

7 Véase Pablo Guadarrama, José Marti y el | 1 lati) icano, Bogota,
Convenio Andrés Bello, 2003.
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Las proclamadas ciencias del espiritu pretendian hacer su debut
parademostrar la insuficienciadel logicismo y el empirismo positivista.
La preocupacion axioldgica contribuiria a abrir nuevos caminos en la
eterna busqueda filoséfica de una posible naturaleza humana. El fer-
mento estético de la praxis humana seria llevado a planos privilegiados
con el objetivo de demostrar la superioridad cualitativa del ser humano
respecto a los inferiores.

La insistencia en lacircunstancialidad especifica de la accion hu-
mana presuponia impulsar el historicismo como método de analisisdel
desarrollo social que se diferenciara de cualquier construccién
aprioristicade la cual la dialéctica no quedaba excluida.

Y tal preocupacion por lo propio, loenddgeno y el contexto histo-
rico en el analisis filosofico, junto a los componentes ideologicos que
animaban a esta nueva generacion considerada por Francisco Romero
—a nuestro juicio incorrectamente— como lade los fundadores de la
filosofia latinoamericana, condujo a la criticaseveraa cualquier forma
de xenofilia cultural que implicase subestimacion de las capacidades
creativasde los pueblos latinoamericanos.

El enfrentamiento a la nordomania® conllevé un impulso conside-
rable a la valoracion adecuada de lo nacional, lo popular, lo latinoame-
ricano, a lareivindicacion del proyecto bolivariano de integracion de
estos paisesy a laestimacionde las propuestas martianas de estimular
el conocimiento de las manifestaciones culturales de Nuestra América
a finde propiciar la lucha por la conquista de la dignidad de sus pueblos.

Ese elemento afloraria de distinto modo tanto en la primera gene-
racion antipositivista como en aquélla continuadora de esa labor en la
que se destaca la labor intelectual del emigrado espafiol* José Gaos*

* Término utilizado por Rod6 para referirse a la exagerada aficién de algunos lati-
noamericanos por la cultura de los paies del norte, especialmente Europa y Norteamérica.

* Tras la caida de la Republica Espaiiola y la victoria del franquismo centenares de
profesionales e intelectuales tuvieron que emigrar. Por afinidades culturales América
Latina fue una regién donde lamayoria se establecié. La vida filoséfica latinoamericanaa
partir de los afos cuarenta seria el nuevo escenario de reconocidos filésofos espaioles
como José Gaos, José Ferrater Mora, Maria Zambrano, Juan David Garcia Bacca, Eduar-
do Nicol, Joaquin Xirau, Wenceslao Roces, Adolfo Sanchez Vasquez etc., quienes tam-
bién se destacaron como magnificos traductores de obras filoséficas de lenguas clasicas y
modemas.

“Véase Pablo Guadarrama, “Gaos y los estudios de la filosofia en América Latina™,
Islas (Universidad Central de Las Villas, Santa Clara), num. 116 (septiembre-diciembre
de 1996); Cuadernos Americanos (México), num. 72 (noviembre-diciembre de 1998),
pp. 199-219; Cuadernos Hispanoamericanos (Madrid), nums. 589-590 (julio-agosto de
1999), pp. 49-68.
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y de Leopoldo Zea.*' al constituir un movimiento impulsor de los estu-
dios del pensamiento filosofico latinoamericano en la mayoria de los
paises del continente.

Sialageneracion positivista no le preocupd si su actividad filoso-
fica poseia una raigambre latinoamericana o contribuia a enaltecer la
cultura de esta region, aun cuando era evidente su interés por los pro-
blemas socioecondmicos de sus respectivos paises y de la region, la
generacion antipositivista se ocupd de reivindicar los valoresde la he-
rencia filosofica nacional yregional. Se le puede atribuir a esta Gltima
unaactitud mas profesional y de consagracion a laactividad filosofica,
pero eso dista mucho de plantear que haya sido propiamente la que
consagro la filosofia latinoamericana.

Es cierto que a mediados del siglo xx la filosofia en América Latina
alcanzo un indiscutible alto nivel de profesionalismo y riqueza, pero sus
referentes no fueron solamente los del pensamiento europeo. Ella supo
elevarse sobre otras colinas endogenas que le sirvieron de base, ya
que jamas hubierapodido fructificar en un desierto.

Los filosofos de aquella época encontraron un terreno fertilizado
por generaciones de pensadores que les prepararon el camino. De
otro modo no se entiende el desarrollo del pensamiento filosofico lati-
noamericano, que nunca ha sido, como algunos han sostenido, una
merareproducciono eco de la filosofiaeuropea. Esta ha sido un refe-
rente basico, como es natural, de toda la cultura occidental en la cual
se inscribe la historia de las ideas filosoficaslatinoamericanas, pero su
especificidad hasidomucho masricaque la simple condicion mimética.

Ahora bien, era natural que el grado de madurez y de elaboracion
tedrica de los filosofos latinoamericanos del siglo xx fuese superior al
de épocas anteriores del mismomodo en que sucedia en Europao en
cualquier otraparte. Nada tiene de extrafio que algunos de ellos hayan
causado asombro y sigan haciéndolo entre sus pares europeos y que
en laactualidad resulte imposible justipreciar el avance del pensamien-
to filosofico mundial de diversas corrientes, desconociendo el digno
lugar que ocupan algunos filésofos engendrados y nutridos por la cos-
mopolita sabia intelectual de Nuestra América.

Entre las tradiciones del pensamiento mas relevantes del siglo xx
latinoamericano se encuentra, sin duda, la marxista. Los precursores
del pensamientomarxistaen Américal.atinano otorgaron un lugar es-

¥ Véase Pablo Guadarrama, “Urdimbres del pensamiento de Leopoldo Zea frente a
lamarginacion y labarbarie™, Cuadernos Americanos (México), niam. 37 (enero-febrero
de 1993), pp. 51-64; Leopoldo Zea. Filosofar a la altura del hombre. discrepar para
comprender, México, unam. 1993 (Cradernos de Cuadernos, 4), pp. 267-281.
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pecial a cuestiones de caracter epistemoldgico, ontologico y metodo-
l6gico, pero en ocasiones se vieron precisados a hacerlo.*? Se preocu-
paron mas por estudiar los problemas concretos de cada pais y de
cada momento y por formular alternativas de desarrollo social que con-
sideraban apropiadas para aquella region y época.

El traslado al ambito intelectual latinoamericano de algunas de las
polémicas que desde los afios cuarenta y cincuenta se venian produ-
ciendo en el seno del llamado “marxismooccidental” —contrapuesto
al marxismo-leninismo emanado del bloque soviético-—* sobre algu-
nos temas filosoficos, éticos y estéticos, conmovieron cada vez mas el
ambiente en el que se desarrollaria el marxismo en América Latina.

Por otra parte, el auge que fueron tomando las posiciones filosofi-
cas criticas del marxismo en diverso grado —unas veces para tratar de
permearlo, como el existencialismo sartriano, y otras para sustituirlo
como la filosofia de corte neopositivista, la analitica, el neotomismo
etc.—dieron lugar a que éste se situaraen el centro del debate intelec-
tual y se expresara de diversas formas, como en el caso de su interpre-
tacion como filosofia de la praxis desarrollada por el destacado his-
pano-mexicano Adolfo Sanchez Vazquez.*

El marxismo, a diferencia de la mayor parte de otras filosofias, se
ha caracterizado por una mas efectiva articulacion con la practica po-
litica, economica, social y cientifica del pais o region en que se desa-
rrolla. América Latina no constituye una excepcion a esa regla. Aun
cuando no siempre prevalecen la creatividad y los aportes que enri-

* El enfrentamiento del marxismo aotras corrientes filosoficas prevalecientes en el
ambiente intelectual latinoamericano de la primera mitad del siglo xx tuvo una de sus
mejores expresiones en la polémica a propdsito de la implementacion de la educacion
socialista en México que a inicios de los afos treinta sostuvieron el marxista Vicente
Lombardo Toledano (1894-1968) y el filosofo Antonio Caso. destacado representante
del intuicionismo y el voluntarismo.

#“Es caracteristica dcl marxismo occidental que nunca haya elaborado una cartogra-
fia exacta o adecuada de su propio paisaje intelectual”, Perry Anderson, Consideraciones
sobre el marxismo occidental. México. Siglo xxi, 1985, p. 86.

* Laobra principal de Sanchez Vazquez, Filosofia de la praxis (1967). que consti-
tuyo su tesis doctoral en la Universidad Nacional Auténoma de México. intenta ser una
nueva determinacion del marxismo que presuponga una postura antidogmatica d¢ esta
filosofia. En ella se desarrollala idea del marxismo como una filosofiade la praxis no sdlo
con independencia de Gramsci sino como una mayor fundamentacion desde el punto de
vista materialista. Asi desarrolla una interpretacion original de la obra de Marx a partir
de una nueva lectura de los Manuscritos econémicos v filoséficos de 1844y de las Tests
sobre Feuerbach. Sanchez Vazquez ha incursionado con merecido prestigio en el terreno
de la estética marxista en Las ideas estéticas de Marx (1965) y Estética y marxismo
(1970), asi como en lacritica al estructuralismo y en la reconstruccion del paradigma del
socialismo, especialmente en momentos tan dificiles como el posterior al derrumbe de la
URSS en los que ha mantenido una consecuente defensadel marxismo y del socialismo.
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quecen esta teoria debido ainterpretacionessimplificadoras y dogma-
ticas, sin embargo, la reflexion genuinamente critica de sus aunténticos
representantes ha contribuido a su enriquecimiento tedrico.*’ En este
plano América Latina tampoco es una excepcion.

Tanto en el orden politico como en el intelectual América Latina ha
generado personalidades creativas del marxismo que han obtenido re-
conocimientointernacional en losestudios sobre el desarrollo universal
del tema. Entre ellas sobresalen José Carlos Mariategui, Emesto Che
Guevara, Fidel Castro, Rodney Arismendy, Eli de Gortari, Adolfo
Sanchez Vazquez etcétera.

La historia latinoamericana del siglo xx puede escribirse desde cual-
quier perspectiva ideologica, ya sea atacando al marxismo o identifi-
candose con €l, pero jamas ignorando su significacion para esta region
y mucho menos el efecto de quienes han militado en organizaciones
politicas de tal caracter o han desarrollado de forma independiente su
labor politica y cultural inspirados en sus presupuestos.*

La filosofia, en toda época, ha jugado el papel de escarpelo reve-
lador de las encubiertas esencias de sus respectivos presentes, pero
siempre ha resultado mas atractiva y prometedora por su funcion
predictiva. No hahabidofilésofo que no hayaincursionado de alguna
manera en el especulativo terreno de avizorar los posibles rumbos de
la historia, aunque no todos hayan contado con los catalejos idoneos
quelespermitan mayor nitidez en la captacion de esas brumosas imagenes.

Y unade las expresiones que esto ha intentado de forma sui géneris
con la pretension, al menos de su ala derecha, de superar tanto al
materialismo y al idealismo, como al capitalismo y al socialismoreal en
una postura evidentemente tercerista,*’ ha sido la llamada filosofia de
la liberacion.

Si bien esta corriente de pensamiento no constituye un movimiento
homogeéneo debido a que en su seno se encuentran intelectuales de la
mas diversa formacion filosoficay posicion ideologica, al menos coin-

* Pablo Guadarrama, coord., Despojados de todo fetiche la autenticidad del pensa-
miento marxista en América Latina, Bogota, unincca/Universidad Central de Las Villas,
1999.

“ Véase Pablo Guadarrama, coord., “Bosquejo histérico del marxismo en América
Latina”, en Filosofia en América Latina, La Habana, Félix Varela, 1998, pp. 180-264.

47 “En lo que podriamos llamar ‘ala derecha’ del movimiento, fue entendida la
‘filosofia de la liberacion’ comounaalternativa entre el individualismo liberal del capita-
lismo y el marxismo, que era acusado de ‘colectivismo anticristiano’. Fue, en tal sentido,
unatipica posicion tercerista, otra manifestacién mas de la ambigiiedad”, Arturo Andrés
Roig, Elp i lati icanoy su aventura, Tucuman, Centro Editor de Améri-
ca Latina, 1994, p. 58.
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cide en la necesidad de la liberacion de los pueblos latinoamericanos,
independientemente del hecho de que conciban tal tarea de modo muy
diferente. Sus principalesantecedentes se encuentran en el movimiento
de estudio de las ideas filosoficas latinoamericanas que a partir de los
afios cuarenta tomo auge, principalmente con la obra del destacado
pensador mexicano Leopoldo Zea-—quien plantea en un analisis filo-
sofico lo que después serd objeto en el plano econdmico y socioldgico
de lateoria de ladependencia, e intenta proponer alternativas de esca
pealadesventajosa situacion de los paises latinoamericanos—,* con
el peruano Augusto Salazar Bondy y con el argentino Arturo Andrés
Roig,* entre otros.

Pero fue en la Argentina de fines de la década del setenta donde
tales ideas cobraron mayor auge. Juan Carlos Scannone ha tratado de
vincular la génesis de la teologia de la liberacion y la religiosidad a la
sabiduria popular;® Enrique Dussel se convirtid en una de las figuras
fundamentales de esta corriente y Horacio Cerutti en uno de los criti-
cos mas agudos de sus limitaciones, por nombraralgunos.

Si se efectua unrastreohistéricode esta corrientedurante sus cua-
tro décadas de existencia a fines del pasado siglo xx e inicios del pre-
sente, se apreciaque suimprecisionideoldgicaeramucho mas comun
durante sus primeros afios. Posteriormente la agudizacion de las con-
tradiccionesen lasituacion socioecondmica de los paises latinoameri-
canos -—que ha estado marcada por la insoportable deuda externa,
por las inconsecuencias que se derivan del injusto orden econdmico
internacional que ha hecho fracasar hasta los proyectos fascistoides y
dictatoriales de las oligarquias nacionales en complicidad con los mo-
nopolios transnacionales, asi como por el fracaso del socialismo sovié-
tico y de Europa Oriental— ha obligado a los fildsofos de la liberacion
a asumir una posicion mas diafanaal respecto y hasta radical en algu-
nos casos, en favor de justificar las razones de las ideas socialistas.

* Véase Pablo Guadarrama, “La evolucion de las ideas de Leopoldo Zea como
antecedente y pilar de lafilosofia latinoamericana de la liberacion”, Lateinamerika Rostock,
num. 2 (1987), pp. 9-26; Rewvista Cubana de Ciencias Sociales (La Habana), num. 13
(1987), pp. 131-149.

* Horacio Cerutti, Filosofia de la liberacion latinoamericana, México, Fck, 1983,

 “Después de la problematica de la liberacién [...] también dio que pensar a la
filosofia, pues ésta, como amor a la sabiduria, se cuestion6 a si mismaa partir de la sabidu-
ria que la religiosidad popular latinoamericanaentraiia”, Juan Carlos Scannone, “Hacia
una filosofia a partir de la sabiduriapopular”,en IgnacioEllacuria y Juan Carlos Scannone,
Para una filosofia desde América Latina, Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, 1992,
p. 123.
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Un rasgo comuin en ambas corrientes consiste en proponer la in-
vestigacion del pensamiento y lacultura latinoamericana como vias para
labisqueda de la identidad y la integracion cultural de estos pueblos.
“Es através de la integracion cultural como sera posible alcanzar la
integracionreal y eficazde América Latina”, propone el destacado
filésofo peruano Francisco Mir6é Quesada,’ quien desde la filosofia
analitica ha simpatizado con la filosofia de la liberacion. Este es uno de
los elementos que mayor aceptacion encuentra entre otros seguidores
de la filosofia de la liberacion -—que han contribuido notablemente a
rescatar los valores que encierra la cultura regional, pero limitan las
funciones de la filosofia para contribuir a surevelacion y a la toma de
conciencia de su significado.

Los intentos por elaborar una metafisica propiamente latinoameri-
cana han estado presentes en muchos de los representantes de la filo-
sofiade laliberacion, especialmente entre aquellos que buscan su ma-
yor vinculo con la teologia de la liberacion y aspiran encontrar por el
caminoreligiosoalguna atalayadesde donde contemplar el venidero
hombre liberado.

La mayoriade los filosofos de la liberacion insistenen la necesidad
de establecer un proyecto de sociedad mas humana, y en tal sentido
consideran que el capitalismo salvaje ya demostro su incapacidad para
lograrlo, por lo que se requiere la elaboracion de nuevas variantes
sociales.

Esta filosofia, emergida como expresion de insatisfaccion con las
formas tradicionales del filosofar, que se caracterizan por apoyarse en
un universalismo abstracto y desvinculado de las exigencias terrenales
del mundo latinoamericano, al no constituir un movimiento filosofico
homogéneo tampoco ofrece propuestas comunes de alternativas de
desarrollo politico-social paraAmérica Latina, ni tampoco coincide en
la formulacion de un método y unaantropologia filoséfica cominmente
aceptada por todos sus simpatizantes.

No obstante la diversidad de clasificaciones de los distintos
subgruposo tendencias que conforman dichacorriente, existen algu-
nos elementos comunes con respecto a la busqueda de alternativas
sociales para lospueblos latinoamericanos. El principal es que el mo-
delo de capitalismo dependiente que le hatocado desempefiara los
paises latinoamericanos no asegura posibilidades reales de desarrollo
y de dignificacion del hombre de estas tierras. Esto significa que coin-

*! Francisco Mir6 Quesada, “Estudios latinoamericanos, dependencia y liberacion™,
Latinoamérica Anuario de Estudios Latinoamericanos (México, unam), num. 12 (1979),
p. 13.
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ciden en que el actual orden socioecondmicoy politico debe ser modi-
ficado sustancialmente; y aunque no todos admiten con agrado que
deba ser sustituido por un modelo propiamente socialista, si reconocen
mayores posibilidades en una sociedad en que prevalezcan medidas
decontrolsocial y regulacion de la distribucion de la riqueza que favo-
rezcan a los sectores populares mas pobres.

Sin embargo, las formulaciones y modelos propugnados por los
seguidores de esta filosofia no resultan regularmente precisos y tampo-
co facilmente indicativosde las vias paraalcanzarlos. La ambigiiedad,
laretorica sentimentalista y el humanismo abstracto ha permeado en
muchas ocasiones el discurso de la filosofia latinoamericana de la libe-
racion. Suhumanismo se revela claramente en la defensa de las condi-
ciones humanas de la poblacion indigena, asi como de las mujeres y
otros sectores marginados ydiscriminados, y en sureivindicacionen la
historia de América.®

Permanente y justa preocupacion de la filosofia de la liberacion ha
sido la revalorizacion de la culturay, en especial, de la historia de las
ideas filosoficas en América Latina.** Sus seguidores han acentuado la
necesidad de reforzar su identidad como pueblos que tienen una histo-
ria y enemigos comunes, especialmente el imperialismo norteamerica-
no. Labusqueda de una filosofia estrictamente original de la region ha
constituido en determinado periodo una de sus misiones que ha tenido
el defecto de ignorar el caracter historico universal de la filosofia.

De gran valor resulta el sentido humanista® que anima la filosofia
de la liberacion, manifiesto en las intenciones de sus representantes
encaminadas a lograr que el hombre latinoamericanoalcance su plena
dignidady realice su utopiaconcreta. Esta filosofiaconstituye una de
las expresiones de continuidad de lo mejor de la tradicion humanistay
desalienadoraque hacaracterizado al pensamientolatinoamericano en
su historia.

A partir de los afios cuarenta en América Latina, especialmente
después de la Segunda GuerraMundial. se produce una aceleracion

2+Elprimer protagonista de |a historia latinoamericana posterior al *choque’ cultu-
ral del 1492, invisible a la Modernidad. son /os indios mismos. cuya historia posterior
duraya 500 anos™, Enrique Dussel. E/ encubrinnento del indro. 1492. Hacia el origen del
mito de la modernidad. México. Cambio xxi. 1994, p. 182.

$ Véanse Rafael Pla Leon y Maria Teresa Vila Bormey, “La filosofia de la liberacion
en el contexto de la filosofia latinoamericana™; y Pablo Guadarrama, “Bosquejo histérico
del marxismo en América Latina”, en Guadarrama, coord., Filosofia en América Latina
[n. 48). pp. 265-338.

* Véase Pablo Guadarrama, coord., Humanismo y filosofia de la liberacion en
América Latina, Bogot4, El Buho, 1993.
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de lavida filosofica que produce una proliferacion de escuelas de di-
versas tendencias. La fenomenologiay el existencialismo toman relati-
vo auge vinculados a la preocupacion humanista y axioldgica que se
incrementaen la filosofia.

Hasta ese momento habia prevalecido la fuerte tendencia antiposi-
tivista que comienza a debilitarse y se observa otra que intenta recupe-
rar laimagen de la filosofia cientifica al estilo de la analitica. Algunos
latinoamericanos en esa época, como Mario Bunge y Francisco Mir6
Quesada, entre otros, se orientan por esas vias neopositivistas aunque
posteriormente también las critiquen.

Asi van apareciendo algunos adeptos al positivismo légico impul-
sado porel Circulo de Viena, que realmente tomarian mayor fuerzaa
partir de la década de los sesenta con cultivadores significativos como
los mexicanos Luis Villoro y Fernado Salmeron, el brasilefio Newton
da Costa, y mas recientemente los argentinos Eduardo Rabossi y
Osvaldo Guariglia, los mexicanos Enrique Villanueva, Leon Olivé et-
cétera.”

Esanuevaforma de reduccionismo toma fuerza y enlugar de redu-
cir todo al mundo de lo bioldgico, como hacia el viejo positivismo,
ahora aparecen los intentos de logicismo exagerado y de disolver la
filosofiaen el lenguaje de laciencia. Es la época en que la semidtica se
desarrolla y con ellala semantica, la pragmatica, la sintacticay apare-
cen las formas|lamadas positivismo lingiiistico o semantico.

Con laintroduccion de la analitica se produce una serie de cam-
bios en toda la vida filoséfica latinoamericana al partir del supuesto de
que no le interesa tanto la realidad como lo que se expresa logicay
cientificamente sobre ella.

Segun este criterio, el fildsofo no necesariamente tiene que plan-
tearse el analisis del mundo, sino lo que sobre €l expresan los fildsofos
y particularmente la rigurosidad del aparatocategorial y epistemologico
que ellos emplean, en una palabra el lenguaje de la ciencia y de la
filosofia. Esas tesis tienen su origen en el empirismo anglosajony en el
subjetivismo que lo acompania.

Los rasgos mas comunes a la filosofia analitica son: /) la preocu-
pacion por el lenguaje y laaclaracion de su significado; 2) el interés en
lalogicay su uso en el discurso filosdfico; 3) una actitud muy positiva
hacia la ciencia; y 4) el presentimiento de que las proposiciones no
empiricas de tipo no sintctico son problematicas. Todo esta dirigido,
segun sus criterios, a tratar de construir un lenguaje de las ciencias que

% Véase Jorge Graciaet al., £l andlisis filosdfico en América Latina, México, rcg, 1985.
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sea lo mas consecuente posible, lo mas articulado a una logica de la
demostracion, de la argumentacion, y que sirva para que el filosofo
avance y se establezca sobre bases solidas.

No cabe duda que los fildsofosanaliticos han contribuido de algiin
modo al desarrollo de la ciencia y de la l6gica y han desarrollado un
tipo de filosofia que puede ser de granutilidad en determinados aspec-
tos para el enriquecimiento del rigor tedrico de la argumentacion filo-
soficay cientifica. Pero con su excesiva preocupacion por el lenguaje
de laciencia, se han olvidado que la filosofia no se puede nutrir simple-
mente de conceptos abstractos, sino que éstos deben ser instrumentos
para la comprension de la totalidad concreta que sirva para conocer
mejorel mundo en que vivimos y tratar de transformarlo en algo mejor.

Algunos analiticos se han percatado de las nefastas consecuencias
que trae aparejada una actitud de neutralidad axiologica y de distan-
ciamiento de la realidad al evitar su identificacion con las circunstancias
sociales y politicas en las cuales se engendrala filosofia y en los ultimos
afios ha aparecido entre ellos una cierta preocupacion, a través de la
éticay de la filosofia politica, por algunos problemas sociales contem-
poraneos.

La filosofia de orientacion religiosa revivio en determinados am-
bientes de universidades privadas e instituciones confesionales. La
metafisicatomd vuelo nuevamente en determinados espacios acadé-
micos. Nuevas criticas al racionalismoaparecieron bien desde el dis-
curso posmodemista o vitalista. A su vez el debate con el posmodemismo
y el irracionalismo ha enriquecido el ambiente intelectual en la region.

Son multiples las pruebas de lariqueza filosofica latinoamericana
que han demostrado lasinvestigacionesde la historiografia filosofica,
incrementadas considerablemente en los ultimos afios.

Lo que hace que un pensador o una idea formen parte de la histo-
ria de la filosofia latinoamericana es, en primerlugar, el rigor tedrico de
su produccion intelectual. S6lo en segundo lugar la condicién de pro-
ducirse de algin modo articulado a la herencia cultural latinoamerica-
na, no por el simple hecho de que su autor sea nativo de estas tierras
—puesen ocasionesse trata de inmigrantes que enriquecen la cultura
latinoamericana—, sino por corresponder al nivel de exigencias epis-
temoldgicas,axiologicase ideoldgicas del contexto latinoamericano en
que se genera.

La mayor parte de los pensadores latinoamericanos que han asu-
mido ideas filosoficas provenientes de Europa o de otras regiones del
mundo lo han hecho desprejuiciadamente, esto es, sin demasiada pre-
caucion sobre la posibilidad de ser acusados de miméticos. Cuando
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han encontrado una idea de valor la han hecho propia y la han defendi-
do con el mismo ahinco que suautor. Mas les haimportando la utilidad
y la validez epistemologica de cualquier idea que el sello de proceden-
ciade su fabricacion.

Si hasta no hace mucho tiempo resultaba relativamente sencillo
clasificar alos filosofos latinoamericanos como positivistas, marxistas,
fenomenologos, tomistas, existencialistas, analiticos etc., pues todas
estas modalidades,ademas de otras, han tenido aqui su expresion de
manera sui géneris —ya que no han sidomeros copiadores de formu-
las acabadas, sino que han asumido estas corrientes mas como méto-
dos de reflexion que como sistemasterminados—, en la actualidad el
asuntode las clasificaciones no resulta tan sencillo.

Se ha hecho comiin que al conocer nuevas elaboraciones filosofi-
cas mas acabadas los pensadores las hagan suyas y abandonen las
antiguas, pero también se ha generalizado una actitud menossectariay
por tanto menos hostil ante el valor de ideas provenientes de otras
tradiciones de pensamiento distintas a las suscritas.

El espiritu de latolerancia, al menos en el mundo filosofico latino-
americano, haido ganando terreno en el momento actual para anunciar
la posibilidad del completamiento de la modemidad. Lamentablemente
no deja de existir alguna que otra inexpugnable capilla aislada de cier-
tas posturas filosoficas que evaden el didlogo que no sea con su espe-
jo. Por fortuna tales actitudes son minoritarias.

Una breve caracterizacion del momento actual de la filosofia lati-
noamericana tiene que tomar en cuenta el profesionalismo de lamayo-
riade los ejecutivos de la filosofia que se expresa en su formacion en
dichaespecialidad o en estudios de posgrado, dominiode lenguasex-
tranjeras, fundamentalmente modernas, y en eldominiode los instru-
mentos de busqueda bibliografica informatizada y de comunicacion.

También debe apuntarse el pluralismo de corrientes y posturas
dentrode cada una deellas que ha llevado a plantearse la idea del fin
de losimperios filosoficos. Ya no es tan facil que una filosofia predomi-
ne sobre otras como en otros tiempos pudo hacerlo la escolastica, el
racionalismo, el positivismo, lafenomenologia,*® el marxismo o el irra-
cionalismo.

Es frecuente encontrar laimbricacion de posiciones, sin que nece-
sariamente signifique posturas eclécticas, sino en verdad electivas.
como sostenian aquellos ilustrados latinoamericanos con respecto a las
distintas verdades contenidas en filosofias heterogéneas.

% Véase Fenomenologia en América Latina Memoria del Primer Cologuio Latino-
americano de Fenomenologia, Bogota. Universidad de San Buenaventura, 2000.
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La apertura al didlogo filosofico ha permitido que en los ultimos
afios en los congresos de filosofia celebrados en la region puedan de-
batir respetuosamente un tomista, un marxista, un analitico etc.,”” y lo
mas importante: que puedan arribar a criterios de comun acuerdo, aun-
que mantengan sus respectivas visiones cosmologicas, epistemologicas,
metodologicas e ideoldgicas. Numerosas memorias de congresos®® y
otras publicaciones colectivas demuestran ese espiritu de construccion
que supera sectarismos filosoficos.

La vida filosofica ha multiplicado suexistenciaen el nacimiento de
numerosas facultades de filosofia. congresos, libros colectivos,* revis-
tas, diarios incluso en sus paginas culturales,® y otras publicaciones en
la [nternet etc. Y aunque el racionalismo instrumental y pragmatico in-
tenta desvirtuar la profesion por su limitadocarécterutilitario, por otro
lado aparecen tendencias a revitalizar la labor de los filosofos como
think tanks (tanques pensantes) e idedlogos de partidos, gobiemos,
instituciones de la sociedad civil etc., de gran utilidad para disefiar al-
ternativas en estemundo globalizado en que estadenjuegola validez de
las propuestas neoliberales. En tiempos en que prevalece la sociedad
del conocimiento, la subordinacion a las redes informatizadas®' y cuan-
do surgen amenazantes conflictos del desarrollo cientifico-tecnologico
—demogrificos, ecologicos, culturales etc.—, asi como propuestas
alternativas que indican que en el orden socioecondmico y politico otro
mundo es posible y que el socialismo del siglo xx1 augura ser muy
diferente al del pasado siglo xx, la filosotia en América Latina. a la par,
inicia otro desafiante momento de su desarrollo.

7 Véase Carlos Gutiérrez, ed.. £l trabajo filosdfico de hoy en el continente. Memo-
rias del X111 Congreso Interamericano de Filosofia. Bogota, Universidad de Los Andes.
1994,

* Véase Miguel Giusti, ed.. La filosofia en el siglo xx balance y perspectivas. Actas
del VIl Congreso Nacional de Filosofia. Lima, Pontificia Universidad Catdlica del Pera,
2000.

*? Véase Ricardo Salas Astrain, coord.. Pensamiento critico latinoamericano. Santia-
go de Chile, Universidad Catdlica Silva Henriquez, 2005, 3 tomos.

“ Véase Gloria Comesaia-Santalices, Antonio Pérez Estévez y Alvaro Marquez-
Fernandez, comps., Signos de rotacion. Pensadores iberoamericanos, Maracaibo, Uni-
versidad Cat6lica Cecilio Acosta, 2002, .

¢ “En la era de la informacion, cada vez se organizan mas en torno a redes. Estas
constituyen la nuevamorfologiasocial de nuestras sociedades y la difusion de su logica de
enlace modifica de forma sustancial la operacion y los resultados de los procesos
de produccion, la experiencia, el poder y la cultura”, Manuel Castells, La era de la
informacién. Economia, sociedady cultura, México, Sigloxx1.1999,p. 505
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