Centro de Investigaciones sobre
América Latina y el Caribe

\\\\‘l‘“&\\“\“ NACIONAL AUTOND WA “’W[ﬂ
0
ot el
\\E 7 }I h
7 J/
U )

AVFN°MA DE
MEXICO

Aviso Legal
Articulo de divulgacion
Titulo de la obra: Crénica de indias e ideologia
misional
Autor: Sala Catala, José
Forma sugerida de citar: Sala, J. (1988). Crénica  de indias

e ideologia misional. Cuadernos
Americanos, 6(12), 39-59.

Publicado en la revista: Cuadernos Americanos

Datos de la revista:

ISSN:  0185-156X

Nueva Epoca, Afio II, Num. 12, (noviembre-diciembre de 1988).

Los derechos patrimoniales del articulo pertenecen a la
Universidad Nacional Auténoma de México. Excepto donde se
indique lo contrario, éste articulo en su version digital estd bajo
una licencia Creative Commons Atribuciéon-No comercial-Sin
derivados. 4.0 Internacional (CC BY - NC - ND 4.0 Internacional).
https://creativecommons.org/licences/by-nc-nd/4.0/legalcode.es

[@lesle]




D.R. © 2021 Universidad Nacional Auténoma de
México. Ciudad Universitaria, Alcaldia Coyoacan, C. P. 04510,
México, Ciudad de México.

Centro de Investigacion sobre América Latina vy el
Caribe Piso 8 Torre II de Humanidades, Ciudad Universitaria,
C.P. 04510, Ciudad de México. https://cialc.unam.mx/
Correo electrénico: betan@unam.mx

Con la licencia:

oS0

Usted es libre de:

v Compartir: copiar y redistribuir el material en
cualquier medio o formato.

Bajo los siguientes términos:

v' Atribucién: usted debe dar crédito de manera
adecuada, brindar un enlace a la licencia, e indicar si se han
realizado cambios. Puede hacerlo en cualquier forma
razonable, pero no de forma tal que sugiera que usted o
su uso tienen el apoyo de la licenciante.

v" No comercial: usted no puede hacer uso del
material con propdsitos comerciales.

v Sin derivados: si remezcla, transforma o crea a
partir del material, no podra distribuir el material modificado.

Esto es un resumen facilmente legible del texto legal de la licencia
completa disponible en:
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/legalcode.es

En los casos que sea usada la presente obra, deben respetarse los
términos especificados en esta licencia.



CRONICA DE INDIAS E IDEOLOGIA
MISIONAL

Por [osé SALA CATALA
CSIC, MADRID

E L TiTULO de este trabajo quiere circunscribir una problematica
que, a pesar de no ser ya desconocida para el especialista, estd
aun lejos de haber sido manifestada con suficiencia. Desde luego,
hablar o escribir de ideologia misional en el siglo xvi no significa
otra cosa que hablar de “ideologia” sin mas, habida cuenta de que
la legitimacién de cualquier forma de poder era fundamentalmente
religiosa y universalista. Hacerlo con referencia a la novedad de
América quiere remitir al ya viejo tema de "la idea de América”
tan brillantemente esbozado por Edmundo O'Gorman y José Luis
Abellan, pero no para destilar ninguna idea abstracta sobre la cul-
tura del continente, sino mds bien para relacionar la incitacién de
la novedad con la praxis histérica de los autores y grupos que
operaron con ella.’

Lejos queda la pretensién de colaborar con el desagradable
trabajo de construir “identidades”; por el contrario, me interesa
declarar la “diversidad” de América (su heterogeneidad). Asu-
mir con el radicalismo necesario esta posicién me retrotrae a las
ya viejas ensenanzas de Ortega sobre la naturaleza del conoci-
miento histérico, de gran utilidad para el mundo iberoamericano,
esencialmente pluralista en sus manifestaciones ideoldgicas y para
el que se puede esperar la liberacién de los “demonios familiares”
europeos de la “identidad nacional” que tanta represién y olvido
nos han costado.? Ademids, no se puede operar de otra manera en
cse espacio definido por la “crénica indiana”. Cualquiera que pre-
tenda extraer de las cronicas alguna “identidad abstracta” quimi-
camente pura, s6lo lo podra hacer a costa de olvidar todos los ele-
mentos importantes que caracterizan las escisiones y rupturas de la
cultura iberoamericana desde el siglo xvi. De ahi que las crénicas

! Edmundo O’'Gorman, La invencién de América, México, FCE, 1977;
José Luis Abellin, La idea de América, Madrid, Istmo, 1972.

2 Me refiero a las ideas del pequefio articulo “Verdad y perspectiva”,
en E! Espectador (Madrid), 1968, t. 1, pp. 27 y 28.
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se resistan con vigor a los requerimientos del pensamiento eleatico
y al principio de identidad. Por el contrario, conforman un mundo
ideolégico de una diversidad asombrosa. Pero jcuidado!, no se tra-
ta de una diversidad cadtica, gratuita, sino de una diversidad ideo-
l6gica ordenada, finita, correspondiente a la faz concreta de la pro-
blemitica social y politica que vive América durante el siglo xvr.

En qué medida esos problemas pasados estin encerrados en los
presentes es algo que no corresponde destacar aqui, entre otras
razones porque el conocimiento histérico (incluso el cientifico)
encuentra su verdad no sélo en el que lo genera, sino también en
los que lo ejecutan y padecen.

1. La valoracién de la Historia

J ost Antonio Maravall ha destacado en muchos de sus escritos la
importancia que revistié la Historia en nuestros humanistas de los
siglos xv y xv1.> Desde el mismo “proemio” que Nebrija consigna
en su Arte hasta el magnifico memorial De las cosas necesarias
para escribir Historia que Juan Piez de Castro dirige a Carlos V,
la Historia es considerada como la actividad intelectual superior,
la que da sentido al esfuerzo de depuracién y unificacién lingiiis-
tica:

Las cosas que tienen pequenos principios, y se hazen con poco tra-
bajo, de su natural duran poco, y se pierden facilmente. La Historia
como cosa tan necesaria para la vida, por lo cual fue llamada luz de
la verdad, mensajera de la antigiiedad, testigo de los tiempos, y vida
de la memoria, tuvo necesidad de grandes fundamentos, para ir bien
labrada y quedar por registro viejo, comc suelen decir de tantos ne-
gocios. Porque si bien consideramos el tiempo pasado, conforme al
cual seri lo que resta, ninguna memoria hallaremos mis durable que
la Historia. Las otras memorias de edificios, como hospitales, monas-
terios, puentes, enterramientos, y otras cualesquier obras, o son ya per-
didas, y se saben por las historias, o si duran y no ay memoria de
ellas, para que se entiendan les falta mucho, porque no pueden estar
presentes en todo el mundo como la escritura, la qual quiso Dios que
fuese memoria de memorias, y parece que como los vientos y olas del
mar muestran sus fuerzas contra lo que mais resistencia hace, y se
rompen con las cosas flacas, asi la potencia grande, con que el tiempo

3 José Antonio Maravall, "Naturaleza e historia en el humanismo es-
panol”, en Estudios de historia del pensamiento espaiiol, tomo 2, pp.

205-208.
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conswne las piedras, y brence de fibricas y memorias, no puede ven-
cer a cosa tan débil, como es el papel, y tinta.4

Subyace a las palabras de Pdez una revolucién téenica: la del
arte de imprimir® Es la comprension cabal de las posibilidades
abiertas por la imprenta la que lleva a Nebrija, a Pedro Mexia
0 a Pdez de Castro a creer que cualquier hombre, por el hecho de
serlo, puede llegar como los clasicos a ser considerado “héroe” sin
necesidad ya de ser proclamado “santo” por la Iglesia:

A los buenos escritores, deben la gloria, y fama que tienen en esta
vida todos los antiguos. Este es el tnico remedio para no morir del
todo en quanto a la vida. Si ésto faltase no tendria la virtud el pre-
mio que aqui mercze. Poca diferencia hay, dice un auttor, entre el
holgazin que no vali6 sino para comer, y dar pesadwmbre a la tierra,
y entre la virtud sepultada con el olvido, del que vivié y murié ha-
ciendo cosas dignas de gloria y fama. Por ésto los antiguos Griegos
y Romanos mandaban quitar las memorias de algunos condenados,
creyendo que les hacian afrenta. Dios nos puso éste deseo natural de
querer ser tenidos y honrados, y nombrados por largos tiempos para
que hiziésemos obras que lo mereciesen, siendo liberales, valientes y
sufridores de trabajos para bien de otros.®

El tema abierto por Maravall es muy atractivo, pero aqui sélo
puede ser sefialado; faltaria una investigacion detallada sobre c6mo
y por qué la actividad de historiador pasé a ser de tan elevado
rango en la autoconciencia de nuestros humanistas. También que-
da por indagar el papel que desempefié la experiencia americana
en el desenvolvimiento de dicha actividad. Si la narracién histé-
rica es el resultado de la aventurada compostura entre sucesos y
sentido en un plan, América altera profundamente el tipo de he-
chos que se describen y por ende su sentido; de ahi lo problematico
que resulta articular un plan para una historia con su correspon-
diente metodologia. Por eso las crénicas americanas en absoluto
son obras conclusas, cerradas; por el contrario, su fragmentarie-
dad y en muchos casos su provisionalidad, nacen de la dificultad
que enfrentan sus autores para elaborar un plan adecuado a la
novedad de los fenémenos que hay que narrar. Unos ajustarin los
fenémenos a sus pre-juicios, otros revisaran sus juicios para dar

* Juan Pérez de Castro, “De las cosas necesarias para escribir la Historia™,
en La Cixdad de Dios, 29, p. 29.

® Véase sobre todo José Antonio Maravall, Antiguos y modernos. La
idea de progreso en el desarrollo inicial de una sociedad, Madrid, 1966.

¢ Juan Piez de Castro, op. ci., p. 34.
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cabida y explicaciéon a las novedades; en cualquier caso la créni-
ca indiana vendra a ser ese espacio discursivo donde privilegiada-
mente se articulen las mas grandes expectativas de la cultura es-
pafola del siglo xvi con la mas dificil de las realidades: la de un
tiempo y un espacio de caracteristicas continentales desconocidas.
El resultado sera la forja, a lo largo del siglo, de la personalidad
cultural de América Latina y la emergencia al lado de la crénica
espanola de una crénica mestiza e incluso indigena de gran impor-
tancia; por otra parte la misma crénica espanola de América sera el
espac'o donde se ensaye y ponga a punto una nueva historiografia
llamada a ser fundamental para la posterior cultura espanola.’

En este escrito pretendo recorrer las crénicas con la brevedad
y rapidez suficientes para relacionar la idea de América que sub-
yace implicita o explicitamente en sus planteamientos con la con-
flictiva realidad cultural, social y politica a la que qutsneron en
cada caso servir, asi como las principales consecuencias epistemo-
l6gicas que se derivaron en el re-conocimiento del propio hombre
como objeto, como fenémeno antropoldgico.

2. América como nueva naturaleza

h ]
be ha caracterizado basicamente al Renacimiento como la era
de los descubrimientos, hasta el punto de atreverse a fechar su
comienzo en 1492; desde luego, con ellos se inicia una nueva de-
finicion de la ecwmene clasica, hasta entonces circunscrita a los
aledanos del Mediterraneo. La ampliacién del horizonte vital euro-
peo llevada a cabo por los pueblos ibéricos situaba el clasicismo
y el humanismo en una dimensién desconocida pero que, en cual-
quier caso, era sentida como cualitativamente nueva y superior,
puesto que ahora si abarcaba a la ecumene real, a toda la tierra
habitable. Toda la empresa colombiana esta animada por este
nuevo espiritu, cuyo resultado sera el nacimiento de la geografia
como descripcién cientifica rigurosa de la Tierra.®

Todos los saberes geograficos antiguos, en la medida en que
estaban limitados a espacios concretos de curiosidad, alcanzaban 3
concluir en una geografia mitica que consignaba lo desconocido de
acuerdo a lo “leido”, a una geografia mitico-libresca que en cual-

7 Referencia obligada para la descripcion global de las cronicas es Fran.
asco Esteve Barba, Historiografia indiana, Madrid, Gredos, 1964.

8 Un interesante bosquejo del proceso se puede encontrar en el ca-
Fltulo viit de la obra de Francisco Esteve Barba, Cultura Virreinal, que
orma parte de la Historia de América, coordinada por Manuel Ballesteros,
Barcelona, Salvat, 1965.
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quier caso era imposible verificar. La emergencia de la razén
como facultad humana dirigente durante la Edad Media aparece
en tension constante con las ‘'culturas de libro”" dominantes. En
este sentido, cuando Colén se atreve a designar los lugares miti-
cos, tras haberlos visto, esta iniciando su desmitificacién: indepen-
dientemente de sus fabulosas consideraciones sobre ellos, a la vez
estd contribuyendo a la fijaciéon renovada de los limites de la
tierra habitable, de una ecumene que ademas de nueva es, respecto
de la clasica, la verdadera, la real. De tal modo que si el huma-
nismo europeo se conforma con reajustar la geografia mitica des-
de la depuracién y relectura de los clasicos, los humanistas ibéri-
cos les opondran una geografia desmitificada, observada in situ
y por ello, en su consideracién, claramente superior, origen de lo
que Maravall ha llamado “el sentido de emulacién del clasicis-
mo” propio de nuestro Renacimiento.® En correspondencia, no es
extrafio que para muchos de ia época (espanoles y portugueses)
se estén realizando "hazanas” superiores incluso a las de los hé-
roes antiguos: hazanas que por ello con mucha mads razén re-
quieren ser contadas, narradas. Es el origen de lo que llamaré
crénica beroica. El conquistador-descubridor se convierte en el
“héroe central” de la crénica indiana. En él la experiencia nove-
dosa de América se alimenta de la intencion desmitificadora que
liga los diferentes mitos geograficos (El Peru, El Dorado, Las
Siete Ciudades, etcétera) a un lugar concreto observado y reco-
rrido. Si el punto de partida es una ensofiaciéon mitica de Ameérica,
en la ubicacion precisa el “conquistador procede a su desmitifica-
cibn, a su consideracién real desde los puntos de vista econdmico
y politico, de ahi el gran realismo de la ‘crénica heroica’”. En
ello se esta no sélo emulando las hazafas conquistadoras de los
clasicos sino incluso superindolas. En esta confianza el escritos
“humanista’” actualiza los modelos clasicos en una clave mas real
por mas grandiosa. Ejemplos abundantes de este modo de actuar
los tenemos en todas las cronicas del “ciclo de la conquista de
México”, tan bien caracterizado por Ramoén Iglesia.’® Alli estin
las frecuentes alusiones y comparaciones con los héroes clasicos con
las hazanas de la Antigiiedad, asi como con las apreciaciones de
los antiguos sobre la naturaleza.

Ahora bien, el e¢sfuerzo desimitificador de la geografia amert-
cana se alimenta en ultimo térmwno de la explotacion y de la ra-
pina. Esa geografia mitico-libresca europea esta alimentada de to-

® José Antonio Maravall, Estudios de historia. ., t. 2, pp. 77-105.
10 Ramén Iglesia, Cronistas e bistoriadores de la conquista de México,
México, El Colegio de México, 1942.
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dos los suefios frustrados de la Europa medieval, fiel traduccién
espacial de aquello que no se podia alcanzar y que ahora aparece
narrado y accesible. Desde el mismo viaje de Colén, América en-
tra entonces en un juego mortal del pensamiento europeo para el
que aparece como reclamo ideal, como suma de todas las felici-
dades de una sociedad frustrada, extrafia a ella misma, lugar de
emigracion y realizacién de swesios dirigidos que conducen primero
a la apertura de lo que se ha llamado una “economia-mundo” y des-
pués, al primer imperialismo moderno. En este punto es el propio
Fernando el Catélico el que lleva la iniciativa. Toda su trayectoria
politica estd impregnada de la idea de Imperio emanada de las
teorias de Marsilio de Padua.* Desde las bulas papales de dona-
ci6n, la concesién del Patronato sobre la Iglesia en América, hasta
las leyes de Burgos de 1511 y su papel protagénico en la reforma
religiosa, el rey Fernando sera el mejor exponente de la tesis de
las Espafias como fundamento de una monarquia universal, cum-
bre de la historia del cristianismo. La tesis subyacente al famoso
requerimiento para la legitimaciéon de la conquista, a la encomien-
da como organizacién econémica y a las primeras Audiencias de
Indias sera luego expuesta por Martin Fernindez de Enciso en
su Suma de Geografia (1519). No obstante alcanzard su expre-
sibn mads depurada en la pluma de un humanista que jamas vio
tierra americana, Juan Ginés de Sepilveda, a propésito de sus es-
critos polémicos contra Bartolomé de las Casas.’

Porque las diferencias no son dificiles de sefialar: si Espafia
esta llamada a ser la nacién sustentadora de la idea imperial, los
habitantes de las tierras descubiertas no pueden ser otra cosa que
barbaros, como los antiguos, carentes de toda “policia” digna de
ser descrita o considerada de algin valor. S6lo hay “barbaros” en
América para la crénica heroica que se complace especialmente
en detallar sus costumbres contra natura: mundo disminuido ante
la metrépoli, sélo vale la pena detallarlo en /a novedad de sus
manifestaciones naturales: sus vientos, sus corrientes marinas, sus
costas, sus producciones curiosas o explotables, y todo en forma
de Sumario. Asi titulara Gonzalo Fernindez de Oviedo su prime-
ra obra, Sumario de la Natural Historia de las Indias (15206),
emulacién de Plinio en clave americana, pionera en la descalifica-
cion de las creencias clasicas sobre la inhabitabilidad de la zona

11 José Antonio Maravall, “El pensamiento politico de Fernando el
Catélico”, en op. cit., pp. 343-362.

12 Un resumen de la polémica en el clisico de Lewis Hanke, La lucha
por la justicia en la conquista de América, Buenos Aires, Sudamericana, 1949.
Véanse también los capitulos 8, 9 y 10 de José Luis Abellin, Historia
critica del pensamiento esparnol, Madrid, Espasa Calpe, 1979.
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térrida, o de los antipodas, también con sus comentarios sobre el
fenémeno de la declinacién magnética, abundancia de oro, cani-
balismo, etcétera. No hay un sistematismo en la medida en que
el modelo pliniano tampoco lo tiene; sin embargo he ahi ya plan-
teado e/ problematismo de la naturaleza americana y que desde
entonces comienza a producir su fecundo efecto en los naturalistas
europeos.’® Las sociedades americanas no son dignas de conside-
racién en el sentir de Fernindez de Oviedo; tiene que ser el pro-
pio Consejo de Indias, que en 1532 le nombra Cronista, el que le
ordene que amplie sus observaciones a las sociedades indigenas.*

No obstante, Oviedo es la culminacién de una tendencia des-
criptiva mucho mds amplia y que nace con la explotacién de las
ticrras descubiertas. En principio la importancia de fijar las rutas
de navegacién y los perfiles costeros estimula los intereses astroné-
micos y geograficos, cometido que centralizard la Casa de Contra-
tacién de Sevilla y su Piloto Mayor (1508). En cierto modo el
Islario General de Alonso de Santa Cruz expresa muy bien esta
tendencia ligada a la organizacién de las rutas de comunicacién
entre Espafia y América.’® Lopez Pifiero ha estudiado la literatura
especifica sobre el “Arte de Navegar” que incluye sobre todo las
problemdticas ligadas a la obra geogrifica del Ptolomeo.** Cuando
aparecen nuevos objetivos como controlar las riquezas naturales y
las poblaciones indigenas, crecen los requerimientos informativos
sobre la naturaleza americana, De hecho las relaciones sobre la ri-
queza de la tierra se anticipan en las cartas que los conquistadores
envian.'” Los primeros cuestionar'os demograficos se plantean con
relacién al cobro del tributo real en las primeras Audiencias. La
distribucién de encomicndas provoca peticiones sobre pueblos, se-
fiorios y territorios, censo, geografia fisica, recursos mineros y esto
unido al vaivén de la politica de la Corona sobre la concesién de
encomiendas a perpeluidad.’®

13 Acerca de las relaciones entre la obra de Plinio y Oviedo, véanse
el estudio preliminar y las notas de Enrtque Alvarez Lopez a De la Na-
tural historia de las Indias, Madrid, 1942, y, del mismo autor, "'La histo-
cia natural en Fernindez de Oviedo” , en Revista de Indias, pp. 541-601.

1 Véase Georges Baudot, Uropia e bhistoria en México, Madrid, Es-
pasa Calpe, 1983, Cap. 1, pp. 7y 9, 227.

13 |. Pérez de Tudela, Las armadas de Indias y los origenes de la po-
litica de colonizacidn (1492-1505), Madrid, 1956

¢ José Maria Lopez Pinero, B/ Arte de Nawgar en la Espaiia del Re-
nacimiento, Madrid, Labor, 1979.

17 Véanse las cartas de Hernin Cortés o Vazquez de Coronado o los
Naufragios, de Alvar Nufiez.

18 Me refiero a las informaciones del gobernador de Cuba, Alonso
Zuazo, en 1521. Véase Georges Baudot, op. cit., p. 28, n. 40.
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Paraddjicamente la historiografia heroica, a pesar de sus com-
ponentes ideolégicos, no fue precisamente afortunada ante la cen-
sura real. Con variable prontitud la censura cay6 sobre Colén, Cor-
tés, Oviedo, Lopez de Gomara, incluso sobre Ginés de Sepilveda.®
En realidad, toda ella estaba antmada de una nocién excesivamente
medieval del orden monirquico, vertebrado sobre la base de con-
cesiones y privilegios, y que a medida que progresaba la concien-
cia de la monarquia espafiola de sus necesidades perentorias de
control, fue abandonindose por la moderna concepcién centrali-
zadora. Al fin y al cabo la Corona se vio paulatinamente enfren-
tada con sus propias posibilidades de dominio sobre ese inmenso
enjambre de territorios y poblaciones, presién lenta y constante a
lo largo del siglo para que eclosione el Estado Moderno mediante
la institucionalizacién progresiva de la Corte Real* Es obvio que
esto tuvo que hacerse a expensas de las poblaciones americanas vy,
en cierto modo, de la propia hueste conquistadora que se vio abo-
cada a su criollizacién politica, social y econdmica.

3. América como mundo )‘uturo

LA crénica indiana alcanzé el mads temprano sistematismo no
precisamente en Historia Natural sino en lo que mas tarde se co-
nocera como Historia Moral. ;A qué se deben estos nuevos inte-
reses?

No cabe duda de que la conquista rapida del imperio mexicano
trastorn6 gravemente los supuestos espafioles sobre la significacién
de América. Se trataba ya de una amplia zona continental, super-
poblada y con una organizacién muy compleja que planteaba pro-
blemas inéditos de gobierno. Por lo pronto, si antes en las Antillas
habia existido alguna iniciativa para evaluar la poblacién indigena,
ahora son insistentes los requerimientos para conocer los aspectos

19 Asi ocurre cuando el Consejo de Indias compele al juez de resi-
dencia de Cortés, Luis Ponce de Ledn, en 1525, a que envie una Descrip—
cion de la Nueva Espafia para "encomendar los ingios de aquella tierra”,
y le pide que consigne “provincias, ciudades y pueblos de ella y vecindad
y ciudad”. Véase Georges Baudot, op. cit., p. 43, y Diego de Encinas,
Cedulario Indiano, Madrid, Cultura Hlspamca 1945-1946, vol. II, f. 189.

20 Muy ilustrativo resulta todo el capitulo 1x de la obra citada de Geor-
ges Baudot y en especial las piginas que se refieren a la cronica heroica
(pp- 494s5).

21 Al respecto, véase Jos¢ Antonio Maravall, Estado moderno y men-
talidad social, Madrid, Revista de Occidente, 1972, pp. 149-150.
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demograficos y sociales de las poblaciones.™ El propio Cortés es
el primero en ordenar informaciones sobre sefiorios, pueblos vy
territorios a fin de proceder al “repartimiento” adecuado de indi-
genas entre la hueste conquistadora. Inaugura ademds con esta
orden un nuevo periodo de tensiones con la Metrépoli al enfren-
tar la prohibicién de hacer nuevos ‘“'repartimientos” (1520). Tam-
poco se atreve el Consejo de Indias a seguir un camino diferente.
Prueba de ello es el encargo que hace al juez de residencia de
Cortés, Luis Ponce de Ledn, en 1525, de enviar una descripci()n
de Nueva Espana para “encomendar los indios de aquella tierra”,
y en la que consngnara “provincias, ciudades y pueblos de ella y
vecindad y calidad”. La primera Audiencia de México y su pre-
sidente, Nufo de Guzmén, heredan la orden; incluso en otra ins-
truccién de 1528 se ordena que junto a presidente y oidores se
incorporen a la descripcién tres frailes designados por los supe-
riores franciscanos y dominicos, y se pide censo, geografia fisica,
recursos mineros; el fin vuelve a ser el “repartimiento”; a fines
de ese mismo ano llega como obispo Juan de Zumarraga y en se-
guida, ya en 1529, estalla un sonado conflicto entre la Audiencia
y la orden franciscana a propésito del trato a los indigenas. Pero,
cast a la vez, ese mismo afo, el Consejo de Indias en Barcelona se
pronuncia por la supresién de la encomienda en vista de que “las
mejores leyes no bastaban a evitar el trato cruel y el trabajo exce-
sivo que llevan a consumacién de los indios. .. como se ha hecho
en la isla Espafiola”. Ha podido influir en esta toma de conciencia
las recomendaciones de la Audiencia de Santo Domingo, donde
trabajaban como presidente Sebastian Ramirez de Fuenleal y como
oidor Vasco de Quiroga.

En consecuencia, no es extrano que en 1530 se proceda a re-
organizar una segunda Audiencia para Nueva Espafia. Como oidor
se nombra a Vasco de Quiroga, como presidente a Sebastian Ra-
mirez de Fuenleal. En 1531 el Consejo recibe una carta de Bar-
tolomé de las Casas dirigida a la Regente en la que, tras denunciar
el camino "bravamente tirdnico” seguido aboga por la separacién,
bajo la responsabilidad de las 6rdenes mendicantes, entre la "re-
publica de indios” y la "republica de espafioles” y plantea sus du-
das sobre la salvacién del alma de los reyes de no tomar pronto
alguna medida que evite el desastre demogrifico de las Antillas.*®
Desde entonces, entre la “duda indiana” y el auge del erasmismo

22 Sigo aqui el proceso bicn descrito por George Baudot, op. cit.,
cap. I, "El descubrimiento de México por los laicos’, pp. 40-56.

33 J. Pérez de Tudela, Estudio Preliminar a las Obras Escogidas de
Bartolomé de Las Casas, Madrid, BAE, 1957, t. 95, p. 125.
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espafiol, se icia el periodo dorado de las 6rdenes mendicantes
en América; un periodo de aproxlmadamente veinte anos en el
que fueron las principales consejeras de los legisladores metropo-
litanos.

En México, el nuevo presidente seguia siendo urgido a man-
dar una Descripcion, que muy desordenada y casi sin temas socia-
les llegaba a Sevilla en 1533. Ramirez de Fuenleal decidi6 tomar
la iniciativa y, por fin, tras enviar una carta al Consejo defendien-
do la racionalidad del indigena americano, ordena al custodio de
la Orden Franciscana, fray Martin de Valencia, que designe a un
fraile para escribir “un libro de las antigiiedades de estos natura-
les”;** a poco de esa fecha llegara la orden de Espafia de elaborat
una encuesta sobre “qué poblaciones de gentes ay en ella de los
naturales poniendo sus ritos y costumbres particularmente” . El
fraile designado serda Andrés de Olmos. Cristaliza pues en Nueva
Espana con gran rapidez la formacién de un grupo extraordinario
formado por Vasco de Quiroga, el obispo Zumirraga, fray Toribio
de Benavente, Motolinia, fray Andrés de Olmos, Sebastian Rami-
rez de Fuenleal, 2 los que mas tarde se unira el primer virrey, An-
tonio de Mendoza, verdadero alter ego del Consejo de Indias en
América y su nuevo punto de referencia, junto con los grandes gru-
pos encomendados y con Las Casas.

También en esas fechas se afianza la influencta de la orden
franciscana en México; ella es la elegida para elaborar las ‘“'anti-
giedades” indigenas. Una razon de ello se encuentra en su do-
minio de las lenguas indigenas, ya muy avanzado para 1533, pero
seguramente también en el franco compromiso con los indigenas
que adoptd la orden, a diferencia de los dominicos, como conse-
cuencia de las expectativas apocalipticas tan particulares de la pri-
mitiva misién franciscana.?®

El primitivo franciscanismo novohispano se origina en una pro-
vincia espafiola de fuerte raigambre profética y escatolégica. La
profetologia también fue caracteristica del circulo franciscano de
los Reyes Catolicos. Patrimonio ideoldgico de esos circulos era la
creencia de que la llegada del milenio (la tercera edad definitiva

34 George Baudot, op. cit,, p. 56, en Jeronimo Mendieta, Historia
eclesidstica Indiana Prologo, Madrid, BAE, 1973, libro II.

] 28 George Baudot, op. cit., p. 56. Diego de Encinas, op. cit., vol. I,
ol. 343.

?¢ John Leddy Phelan, El reino milenario de los franciscanos en el
Nuevo Mzmdo, Meéxico, UNAM, 1972, Georges Baudot, op. cit. José Sala
y J. Vilchis * Apocahptlca espanola y empresa misional en los primeros
franciscanos de México’, en Revista de Indias, vol. 156 (1985), (en
prensa).
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de la Humanidad) se produciria en todo caso siempre y cuando el
cristianismo se hubiera predicado a todos los pueblos de la Tierra.
El propio San Agustin habia gestado la idea para rebatir a los
milenaristas de su tiempo; a la altura del siglo xv1 el argumento,
por razones obvias, pas6 a ser usado por aquellos a quienes pre-
tendia originalmente combatir. Las tradiciones lulistas de los si-
glos x1v y xv habian incorporado a esta idea la de una conver-
sién-conquista del mundo arabe quer permitiera recuperar los San-
tos Lugares. Ya que la Iglesia habia comenzado por Oriente ex-
tendiéndose hacia Occidente hasta Finisterre, tenia que volver a
recuperar Oriente para la fe antes de la llegada del milenio. Du-
rante todo el reinado de los Reyes Catdlicos, estas ideas ticnen
una vigencia grande, nunca sabremos hasta qué punto por con-
vencimiento sincero o por conveniencia; al fin y al cabo eran me-
dios de movilizar una “opinién puiblica” popular respecto a las
diversas iniciativas de la Corte, como la guerra de Granada o la
conquista de Oran.”

Pues bien, la primitiva misién de México anade una modifica-
ciéon radical: "y como floreci6 en el principio de la Iglesia de
Oriente, que es principio del mundo, bien asi agora en el fin
de los siglos ha de florecer en Occidente, que es el fin del mun-
do”.*® Motolinia, pues, y con él la primera misién franciscana, in-
corpora a las tradiciones proféticas espafolas la novedad de Amé-
rica integrindola a un orden espacial que trastroca el tiempo his-
térico: no es ya hacia el Oriente donde estin las esperanzas de
emancipacién; es en Occidente, mas alla de las Espafias, en Nueva
Espana. Ademas con la misién a México se ha cerrado la expan-
sion planetaria de la orden (ya habia habido una misién en China)
y por tanto comenzaria, tal como lo anunciaba el Apocalipsis, el
principio del fin;* habia otros signos: el saco de Roma, en 1527,
la corrupcién de la Iglesia y la aparicién de las herejias modernas,
las caracteristicas universales de la monarquia de los Habsburgo.
Todo ello sugeria la proximidad de la irrupcién del milenio; se
hallaba pues préximo a finalizar el anuncio del Apocalipsis: “Sa-
tands saldrd a seducir a las naciones de los cuatro extremos de la
tierra”; pero justo antes, segun las tradiciones proféticas del joa-
quinismo, se produciria la aparicion de San Francisco, la conversién

27 Una revision del mesianismo espanol de la época en A. Milhouy,
Colén y su memtalidad mesiénica, Valladolid, Cuadernos Colombianos,
1985.

28 Ja cita es de fray Toribio de Benavente, Motolinia, Memoriales,
Madrid, BAE, 1970 t. 240, pp. 86-87.

* La referencia biblica basica son los pasajes del Apocalipsis de San
Juan (Ap XX, 4-10 y XXI, 1-4).
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de los judios (y drabes para el lulismo) y lo que es mds importante:
la restauracién de la Iglesia primitiva, anticipo de la ciudad celes-
tial.*® Este ultimo tema subyace al uso que hace Motolinia del
tema de las diez plagas como algo que acontece en Nueva Espafa.*
Las diez plagas del Antiguo Testamento anuncian, en figura, las
diez persecuciones que sufrirdi en el Nuevo la primitiva Iglesia;
ahora en el Andhuac, segin nuestro fraile, vuelve a darse el mismo
proceso, del cual surge un pueblo de Dios en éxodo, purificado,
una ciudad celestial. Subyace aqui la periodizacién joaquinita de
la historia dividida en tres grandes periodos asi como el uso del
método de las concordancias entre las tres edades.*

Con estos supuestos ideolégicos, resulta obvio que el interés de-
cisivo era la extirpacién de la religién indigena, lo que ademis reves-
tia caracteres de especial urgencia, de modo que la investigacién
de los ritos, Gltimo punto pedido por la administracién, pas6 a ser
el primero. El modelo clasico, en este caso la obra de Marco Va-
reén, Antigiiedades de las cosas humanas y divinas, diseiado en
La ciudad de Dios, de San Agustin, serd reformado en el sentido
indicado por el propio Agustin:

De la disertaci6n de Varrén resulta que las cosas humanas son mas
antiguas que las divinas.

Varrén mismo testifica que escribié el primero sobre las cosas hu-
manas y después sobre las divinas precisamente porque primero exis-
tieron las ciudades y luego éstas instituyeron las cosas religiosas. La
verdadera religidon, empero, no fue intruida por ciudad terrena al-
guna, sino que ella es la que establece una ciudad verdaderamente
celestial. Y é&sta la inspira y adoctrina el Dios verdadero que da la
vida eterna a sus verdaderos adoradores.®®

En consecuencia, si el esquema varroniano para descubrir
las religiones es sacerdotes-templos-fiestas-ritos y ceremonias-dio-
ses, la crénica franciscana lo invierte: Dioses-ritos y ceremonias-
sacerdotes-fiestas.

Los temas restantes de la crénica escatolégica franciscana se
hallan en relacién directa con diversas iniciativas de la orden y
de la administracién de México. Las partes referidas a la filosofia

© Véase sobre el tema Emmanuel Aegenter, L'Bvangile Eternel, Pa-
ris, 1928, t. II, p. 105 ss.

81 Fray Toribio de Benavente, Motolinia, op. cit., cap. 2.

2 La opinién sobre el significado simbélico de las diez plagas en
San Agustin, La ciudad de Dios, Salamanca, BAC, 1953-1968, p. 436.

2 Jbid., pp. 321-322.
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moral estin en relaciébn con la fundacién del Colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco.

El Colegio de Santa Cruz, inaugurado por el virrey Mendoza
en 1536, es otra respuesta novohispana a la polémica sobre la
racionalidad del indio americano. En 1534 se habia vuelto a tor-
cer la politica del Consejo de Indias autorizando la esclavitud del
indigena provocada en guerra de conquista.** Al llegar estas no-
ticias a México, Ramirez de Fuenleal y el grupo dirigente deciden
promover la ensefianza en la escuela de latin de Santiago Tlate-
lolco regenteada por fray Andrés de Olmos y extenderla a todas
las ramas de las humanidades. Seguramente fue alli, en los afios
subsiguientes, donde fray Andrés de Olmos reuni6 piezas de un
género literario nahuatl, los huehuetlatolli, recopilaciones de mad-
ximas educativas del antiguo Calmécac.*®

En 1537 Mendoza llega al punto de fundar una especie de
orden civico-militar, ""la 6rden de los caballeros teules”, desti-
nada a premiar a dirigentes indigenas distinguidos en su conversién
al cristianismo. Esta élite indigena, a cuyos hijos estaba destinado
el Colegio de Santa Cruz, seria la futura responsable de la admi-
nistracién. Sin embargo, su delimitacién requeria conocer /las es-
tructuras nobiliarias mexicanas, sus reglas de sucesién y por tanto
un aspecto de las guerras pasadas.*

Los temas relativos a la organizacién econémica tenian un claro
interés para la politica fiscal; en realidad era un punto sobre el que
la Corona reclamaba informacién desde hacia tiempo. En su intento
por crear un nuevo estado indigena en Nueva Espafna, muchos fran-
ciscanos obtuvieron e impusieron de hecho un régimen de privilegios
fiscales a la nobleza indigena por el cual el rey renunciaba a sus de-
rechos (incluido el diezmo eclesidstico que cobraba por privilegio del
Patronato de Indias). Este punto era seguramente esencial para con-
figurar la sonada sociedad, pues permitiria manejar un cierto exce-
dente econémico que los frailes podian dirigir al desarrollo de
nuevos oficios y productos, a la creacién de fondos comunitarios
o a la edificacién de iglesias y hospitales. No es extrafio que fuera
en este punto donde comenzase el fin de los suefios franciscanos.

3 Como trasfondo a cste endurecimiento del presidente del Consejo
fray Garcia de Loayza esti la carta que le envid en 1533 su correligionario
dominico en México, fray Domingo de Betanzos, en la que afirma la con-
dicién bestial del indigena, a la que declaraba condenada a una pronta ex-
tincibn por demostrado designio celestial. Véase ]. Pérez de Tudela, op.
¢, pp. 124-125.

35 Véase Georges Baudot, op. crt., p. 61.

> Ibid., pp. 188, 192, 193.
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Las urgencias metropolitanas por solucionar la bancarrota de la mo-
narquia a principios de los cincuenta condujo al Rey a reclamar el
cobro del diezmo a los indigenas. Se gesté entonces una ruidosa
polémica con las 6rdenes mendicantes de México que, unida a los
progresos del clero secular impulsado por el Concilio de Trento
y a la politica de castellanizacién de los afios setenta dio al traste
no s6lo con los proyectos sino incluso con las crénicas franciscanas,
en su mayoria perdidas o requisadas.*

Independientemente, la fecundidad intelectual de la crénica
escatolégica fue grande. Es en ella donde por primera vez se abor-
dan con rigor la descripcién y valoracién de las sociedades autéc-
toias americanas. América es ya efectivamente considerada en ellas
como Mundo, naturaleza habitada y ordenada, que incluso estd
llamada a ser modélica, paradigmatica.® América pues no como
presente realizado sino como Mundo escatolégico, futuro de si
mismo; ésta es la concepcion que subyace a este tipo de crénica de
Indias.

37 [bid., pp. 437-439.
38 Multiples citas de La c¢/udad de Dios pueden ilustrar los anhelos

de la empresa franciscana en Nueva Espana, p. ej.: "He dividido la hu-
manidad en dos grandes grupos: uno, el de aquéllos que viven segin el
hombre, y otro, el de los que viven segin Dios. Misticamente los llamados
cindades, que es decir sociedades de hombres. Una de ellas estd predestinada
a reinar etcrnamiente con Dios, y la otra, a sufrir un suplicio eterno con el
diablo...” (t. 2, p. 124). "La Escritura dice que Cain fundé una ciudad
y que Abel, como peregrino, no la fundé. Porque la ciudad de los santos
tiene su origen de arriba, aunque engendra aqui ciudadanos, en los que
paregrina hasta que llegue el tiempo de su reinado. Entonces congregaran
2 todos los resucitados con sus cuerpos y les dari el reino prometido..."”
(t. 2, p. 125). "Asi la ciudad terrena que no vive de la fe, apetece tam-
bién la gaz, pero fija la concordia entre los ciudadanos que mandan y los
que obedecer en que sus haceres estin acordes de algin modo en lo con-
cerniente a la vida mortal...” (t. 2, p. 497). “"La ciudad celestial, durante
su peregrinacion, va llamando ciudadanos por todas las naciones y formando
de todas las lenguas una sociedad viajera. No se preocupa de la diversidad
de leyes, de costumbres, ni de instituciones, que resquebrajasen o mantie-
nen la paz terrena. Ella no suprime ni destruye nada, antes bien lo con-
serva y acepta, y ese conjunto, aunque diverso en las diferentes naciones,
se flecha con todo, a un Gnico y nmusmo fin, la paz terrena, s/ no impide
la religion que ensefia que debe ser adorado el Dios Gnico, sumo y verda.

dero™ (t. 2, p. 496).
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4. América como Nuevo Mundo

O'mo punto de vista serd el que informard un tipo diferente de
crénica que llamaré cosmogrdfica. Si en la anterior predomina como
protagonista el fraile, aqui los autores son, en su mayoria, funcio-
narios ligados a la administraciéon colonial y a sus problemas, con
una buena formacién humanistica heredada de Nebrija o de sus
discipulos, pero claramente enfrentados a los problemas de la ad-
ministracion y por ello alejados del puro interés erudito de los
latinistas y urgidos por el desconocimiento del continente descu-
bierto. No es extrafio que la lente ideolégica sea sobre todo la
Cosmografia.®

Ya desde finales del siglo xv, los circulos latinistas habian mos-
trado gran interés por la cosmografia clisica. Emprendieron la
reedicién de los clasicos, sobre todo de la obra del gedgrafo his-
panorromano Pomponio Mela, Cosmografia y descripcién del sitio
de la tierra*® En si misma no tendria mucha importancia para
nuesiro tema; sin embargo constituye una primera base para aco-
meter la integraci6n sistematica de datos sobre América.

La obra de Mela se divide en tres libros. En el primero se
describen las diferentes partes de la Tierra tal como era conocida
en la antigiiedad, y se hace hincapié en las distancias y posiciones
respectivas de cada lugar al que se alude. En el segundo se pasa
a describir los accidentes geogrificos de cada sitio, sus ciudades,
el nimero de sus habitantes y las costumbres curiosas de sus habi-
tantes. En el tercero se aplica el mismo esquema a los lugares
allende el Mediterrineo, en el Atlintico. Todo esto en un estilo
monétono, en orden, pero sin un sistematismo particular.*'

Todos estos intereses llegaron a las crénicas en un modelo sen-
cillo muy depurado y que suele ser como sigue: posicién y calidad
atmosférica del lugar, rios y aguas, montes, minas y piedras, arbo-
lado, frutos y troductos vegetales y animales. Se habia fijado en

** La diferencia conceptual que en el siglo Xvi tenian las palabras
"Geografia” y "Cosmografia” sefiala su origen en diferentes tradiciones
antiguas. La Geografia hace hincapié en métodos matemiticos, tal como
aparece en la obra clisica de Ptolomeo, La Cosmografia en métodos, o
puramente descriptivos y de observacién, como en la obra latina de Pom-
ponio Mela o Estrabén.

40 Sobre la significaciéon de la cosmografia de Fomponio Mela en el
horizonte humanistico, véase J. M. Lépez Pifiero, Ciencia y Técnica en la
sociedad espafiola de los siglos XVI y XVI1I, Barcelona, Labor, 1979,
pp. 212-214.

41 Pomponio Mela, Compendio geogrifico y bistérico de el orbe an-
tiguo y descripcién del sitio de la tierra, trad. de J. A. Gonzilez de Salas,
Madrid, 1644. Es la primera traduccién castellana de la obra.
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un tipo clasico de sermén latino sobre los dias de la Creacién,
el Hexameron de San Ambrosio, a su vez inspirado en otro de San
Basilio y ambos muy editados en el Renacimiento y muy apropia-
dos para integrar de modo unitario los saberes de los naturalistas
clasicos.*?

Nuevos temas se agregaran a partir del afo critico de 1530.
Como se ha relatado, el Consejo decide cambiar toda la politica
relativa al trato con los indigenas y procede desde entonces a con-
solidar la separacién entre las dos "republicas”, la de indios y la
de cspanoles, reclamada por los lascasianos. Sin embargo, lo que
es muy importante, si para Bartolomé de Las Casas esto signifi-
caba el respeto de las organizaciones politicas indigenas que ya
existian antes de la Conquista, para el Consejo de Indias se trata
de crear una “‘republica de indios” que no existe. Lsta politica,
audazmente moderna, supone transferir a América todas las for-
mas de organizacién esencial de la vida politica espanola. Co-
mienza entonces la politica de “reducciones de indios”, primer in-
tento moderno de crear una nueva sociedad desde el Estado.

Los pioneros de la iniciativa se encuentran entre la adminis-
tracion colonial de la segunda Audiencia de México. Sebastian Ra-
mirez de Fuenleal, Vasco de Quiroga, el propio virrey Antonio
de Mendoza. Adviértase ademis que el objetivo de construir una
“republica indiana” podia ser asumido con facilidad por las tres
6rdenes mendicantes cualesquiera hubieran sido sus diferencias ideo-
l6gicas, de tal modo que fue precisamente en Nueva Espana donde
se ensayé intensamente esa politica. Ya en carta que Vasco de
Quiroga dirige al Consejo apenas arribado a México se encuentra
su recomendacién; el propio Ramirez de Fuenleal pensé a fondo
alternativas a la encomienda; Zumarraga ley6é con interés la Uto-
pia de Moro, que influyé también en toda la obra teérica y prac-
tica de Vasco de Quiroga en Michoacin. En el terreno tebrico no
extrafa la significativa influencia de la obra de Moro, puesto que
en ella se expresa el ideal renacentista y erasmiano de una socie-
dad racionalmente organizada y por ello “buena”, carente de con-
flictos.«®

42 Estos modelos se encuentran en la monumental obra de J. P. Migne,
Patrologiae, t. 14, San Ambrosio, Hexameron, pp, 134-287 ss. y Basilio,
Heptamerdn, t. 53, pp. 867-966.

43 Es abundante la bibliografia sobre el “utopismo” en América desde
la obra primera de Silvio Zavala, pero la interesante carta de Vasco de
Quiroga al Consejo y su mds importante obra doctrinal, “Informacién en
Derecho”, se han publicado por Rafael Aguayo Spencer, Don Vasco de
Quiroga, taumaturgo de la organizacion social, México, Oasis, 1970, pp.
7755
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El auge de esta tendencia en el seno del Consejo de Indias no
debe extrafiar si pensamos en la doble presiéon que se ejercié so-
bre el organismo, sobre todo a raiz del descubrimiento y conquista
del Perd. La critica de los lascasianos y las peticiones de los con-
quistadores eran como dos posiciones demasiado encontradas que
lo Gnico que propiciaban eran los bandazos o indecisiones demos-
tradas por el Consejo desde su misma creacion en 1524. En 1534,
mientras el presidente fray Garcia de Loayza autorizaba la escla-
vitud indigena en guerras y se negaba a recibir al enviado de la
Audiencia de México, fray Bernardino de Minaya, otro consejero
le daba cartas para el embajador en Roma mediante las que logro
la enciclica papal condenatoria de la esclavitud Sublimis Deus,
potenciando los argumentos lascasianos al maximo.** Todo tendia
hacia la creacion de una ideologia propia y diferenciada que no
tard en llegar de la mano del erasmismo. Desde las iniciales ex-
periencias pioneras en México bajo la incitacién de la Utopia de
Moro hasta las Relecciones de Indios de Francisco de Vitoria, a lo
largo de la década de los treinta se gesta una ideologia de la co-
lonizacién (de la pacificacién, en los documentos oficiales) en la
que se admitird la racionalidad basica del indio pero unida a su
incapacidad de ejercerla correctamente.** Se tiende pues a superar
los planteamientos populares de la polémica lascasiana en el reco-
nocimiento de que un buen trato al indigena no excluye su sumi-
si6n a una administracién superior, tutelar, que la Corona tenia
el deber de disponer. La prueba de fuego seri la pacificacién y
control del Perd, donde los enfrentamientos generalizados han
puesto en peligro el control real del territorio. En todo caso, la
administracién tendrd que averiguar sobre el terreno la existencia
de organizaciones sociales indigenas, su “policia”, su capacidad
racional, para asi adecuar perfectamente la edificacion de la so-
ciedad colonial. El interés misional pasa a ser secundario frente al
de integracién social, politica y econémica. La lente cosmogrifica
tenderd a abarcar todos los problemas en el sentido que el mismo
Varrén, en sus Antigiiedades habia disefiado: demarcacion de los
reinos, ciudades y situacién, principes, templos, sacerdotes, ritos;
justamente el esquema de Varron que San Agustin critica.*® Se

44 En ]J. Pérez de Tudela, op. cit.,, p. 125,

4 Ese es el sentido de lo que se ha llamado ‘‘ambigiiedad”” de Fran-
cisco de Vitoria, asi como de las discusiones posteriores de los tedlogos de
Salamanca sobre la "guerra justa” y, en dcf?r?itiva., sobre el ‘'derecho de
intervencién”.

¢ Y en consonancia con los supuestos de su orden en México, in-
vierte el franciscano fray Bernardino de Sahagin en su Historia gemeral
de las cosas de la Nueva Espasia, trad. Angel Maria Garibay, México, Po-
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prefigura asi la unidad de la crénica cosmogrdfica: situacién y ca-
lidad atmosférica del lugar, rios y aguas, montes, minas y piedras,
arbolado, frutos, productos vegetales, animales, reinos y su origen,
ciudades y situacién, principes, templos y sacerdotes, ritos y dio-
ses, precisamente a la inversa de la crénica escatoldgica. Pienso
que ahi se encuentran las claves de la obra de Pedro Cieza
de Ledn, de las informaciones de Polo de Ondegardo sobre la no-
bleza incaica y su religién y también de la obra Gobierno del Peri,
de Juan de Matienzo, leida con entusiasmo en el Consejo de In-
dias, influyente en la Junta Magna que envia a Francisco de To-
ledo como virrey y define su trayectoria politica.” América, pues,
como Nuevo Mundo y, por ello, mis reciente, mas débil, integrada
al resto de la ecumene por un orden autoritario propio, particular,
eje de su vinculacién al resto del mundo civilizado. Esta es la vi-
sién que subyace al punto de vista cosmografico de América.

El cambio de la ideologia misional lo ejemplificarin los jesui-
tas del Pera con su gran pragmatismo y capacidad. La teoria ex-
pxesada en De Procuranda, de José de Acosta, es su mayor expre-
sién: la extirpacion de la idolatria no sera rapida sino lenta y larga,
su conversién se logrard a través de la integracion social y politica
del indigena en “reducciones” adecuadas y vigiladas como la que
organizaran en Juli, al borde del lago Titicaca*®* Hay que anotar
que De Procuranda se edité precedido por otro libro titulado De
Natura Nowi Orbis, reuniendo asi las dos problematicas que Amé-
rica plantea como Nuevo Mundo Natural y Moral a un gobierno
de ambito planetario. Su obra madura, Historia Natural y Moral
de las Indias, viene a ser la cumbre de la crénica cosmogrifica, su
cristalizacién como género literario al abarcar a todas las Indias.*®
En el altimo libro, Acosta agrega una especie de historia divinal o

rria, 1982. De este modo Sahagin en México realiza un proyecto que el
propio San Agustin deseaba: reconstruir la obra de Varrén para usos cris-
tianos, tal como lo habian intentado los autores de enciclopedias medie-
vales como Tomis de Cantipré (al respecto, la interesante nota de D.
Gracia: “Investigacion biologica en la Edad Media”, en Investigacion y
Ciencia (1981), pp. 46-50. La diferencia estriba en que Sahagin esti in-
merso en un programa de depuracién lingiistica del nihuatl que humani-
za radicalmente la descripcion de la naturaleza americana, consignada tal
como la refieren sus “informantes’ indigenas,

7 Véase John Hemming, La conguista de los incas, México, FCE, 1982,
pp. 549-581.

*8 R. Vargas Ugarte, Historia de la Compasiia de [esis en el Peri,
Burgos, 1963.

4 José de Acosta, Historia natural y moral de las Indias, ed. y notas
de Edmundo O’ Gorman Meéxico, FCE, 1950. Todo el libro séptimo cobra
sentido hacia el cap. 28 final.



Cropica de Indias e Ideologia Misional 57

providencialista (O'Gorman) de América que viene a ser el com-
plemento final y basico de la ideologia de la colonizacién: ha sido
la providencia divina la que ha querido que, por medio de Espaiia
y de su Rey, naciera América como Nuevo Mundo vinculado al
resto de la ecumene.” De este modo la ley natural y sobrenatural
de América queda incluida esencialmente en la divinal, justifica-
dora del régimen colonial. No es extrafio que las posteriores cré-
nicas criollas acepten el esquema basico de la crénica cosmografica,
pero critiquen o introduzcan nuevos elementos en este tltimo pun-
to, verdaderamente representativo del despertar de una conciencia
propia de espafiol americano.®

S. América como Mundo Superior

Ux pequeiio grupo de crénicas reviste una modalidad diferente,
muy importante como expresién de una serie de rewmdxcacxones
emancipatorias. Las designaré como crénicas apologéticas. El mo-
delo fue atisbado tempranamente por Pedro Martir de Angleria
en sus primeras cartas y en sus Décadas del Nuevo Mundo** El
humanista italiano inici6 una interpretaciéon de la hazafa colom-
bina llamada a ser decisiva en la historia de las ideas tanto euro-
peas como americanas. En una de sus Décadas, Pedro Martir dice
del mundo descubierto que se halla organizado socialmente segin
“instinto natural’” de sus habitantes.®®* Con ello dio un argumento
fundamental para articular el pensamiento politico del Renacimien-
to. Hasta entonces la existencia de sociedades racionalmente orga-
nizadas en todos sus aspectos era una ficcion literaria de los
humanistas. Desde la interpretacién de Pedro Martir pasa a ser un
referente real: hay sociedades que, a diferencia de la europea, si
son perfectas, superiores en su primitivismo por su proximidad al
origen. Por ello su descripcién provoca un juicio diferencial peyo-
rativo y cn definitiva critico del Viejo Mundo; éste es el sentido
que se esconde en la Utopia de Moro. El exotismo politico del

%0 Llama ]a atencion la pervivencia moderna de la idea en la cono-
cida teoria del “"Destino manifiesto”.

51 El primero seri el cronista jeruano Antonio de la Calancha, en su
obra Cronica moralizada de la Orden de San Agustin en el Peri (1639),
Barcelona, pp. 312-340, cit. en David A. Brading, Los origenes del na-
cionalismo mexicano, México, Era, 1980, p. S1.

52 Stelio Cro, Realidad y utopia en el descubrimiento y conquista de
la América Hispdnica (1492-1682), Michigan, Int. Boot. Publishers, 1983.

53 [bid., pp. 14-15. Pedro Martu‘ de Anglena Décadas del Nuevo
Mundo, México, Porrda, 1964, ‘‘Primera Década”, vol. I, pp. 141-142.
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Renacimiento no es mas que el juego de la razén renacentista para
reivindicar su posibilidad de ser un criterio reformador revolucio-
nario de toda la sociedad. Con ello se inicia la ruptura del misti-
cismo revolucionario popular de la Edad Media y la secularizacién
del pensamiento politico.

Pero en lo que respecta a América, la via abierta por Pedro
Martir fue aprovechada por Bartolomé de las Casas al servicio de
las sociedades autdctonas del continente,

La magna y extraordinaria empresa intelectual, social y politica
lascasiana querra traducir en todo momento esa premisa fundamen-
tal: la racionalidad superior de los pueblos americanos. Critica ra-
dical de la conquista, critica de los métodos misionales, critica de la
explotacién econdmica, todo conduce a justificar el derecho de resis-
tencia a la tirania, patrimonio clasico de las convicciones politicas de
los mismos pueblos ibéricos. En este sentido, la Afologética Historia
Sumaria es una cumbre intelectual que corona un esfuerzo innova-
dor y fundador de actividades hasta entonces inéditas. En ella Las
Casas ha depurado, como mas tarde lo hard Acosta —aunque con
otro sentido—, el conjunto de nociones clasicas que definen la
racionalidad politica de los pueblos. Tomando datos de otras cré-
nicas, fray Bartolomé las integra en un acabado resumen de la
Etica nicomaguea y de la Politica aristotélicas que llegard a ser mo-
délico: influencia del cielo, calidad de la regién, compostura de
los miembros y 6rganos de los sentidos, clemencia del clima, moral
natural, moral econémica, moral politica, justicia y leyes, ritos.”*
En definitiva, los mismos temas de la crénica cosmografica, pero
resaltados en funcién de una apologética, de una defensa de la
racionalidad, expresién de resistencia y de oposicién. No hay que
olvidar que Las Casas no es mas que la flgura representatlva de
lo que hoy llamariamos un grupo de presion que a veces reine
a caciques, ordenes religiosas, funcionarios.®® Desde entonces, en
diferentes coyunturas de luchas por la emancipacion, Las Casas, a
través de las cronicas apologéticas de América, sera permanente-
mente actual, a pesar de que, como era de esperar, su obra haya
permanecido inédita durante siglos.

¢ Fray Bartolomé de Las Casas, Apologética Historia Sumaria, en Obras
escogidas, Madrid, BAE, 1957, t. 105, t. 3, pCF. 3, 4, 72-79.

8 Muy interesante para la definicién de ese grupo resulta la obra
de Enrique Dussel e al., Historia general de la iglesia en América Latina,
Introduccion, Salamanca, Ed. Sigueme, 1983, t. I, pp. 259-264.
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6. América como mundo oprimido

P ERO aun queda un ultimo tipo de crénica sw: géneris, muy es-
pecial, a la que apenas desde los trabajos pioneros de Miguel Le6n-
Portilla comienza a prestarse atencién.*® Me refiero a una litera-
tura indigena que desde el mismo siglo xvI se centr6 en describir
el choque, la derrota de los pueblos americanos. Desde el texto
Anénimo de Tlatelolco hasta los Libros del Chilam Balam o la
crénica de la primera guerra guarani contra los espafoles se gesta
un tipo narrativo que presenta un pequefio conjunto de invarian-
tes. Primero, toda una literatura de “presagios”, muy significativa
por lo que supone una consideracién valiosa del tiempo ligada a
creencias magicas y astroldgicas. Segundo, un movimiento mesia-
nico de rebelién, un seudomesias aglutina una serie de fuerzas dis-
persas para organizar una rebelién contra los conquistadores. Ter-
cero, nuevos “presagios funestos” sobre la derrota y la cerrazén
definitiva del tiempo histérico.

Aqui nos encontramos en un punto opuesto al de la crénica
cosmografica y diferente del de la apologética. Si la crénica apo-
logética es la justificacidon laica o ilustrada del derecho de resis-
tencia, /a crénica mesianica es la justificacion religiosa del Dere-
cho de rebeliéon. En Europa, estas justificaciones religiosas se cen-
traban desde antiguo alrededor de los Apocalipsis. La palabra sig-
nifica “revelaciéon”; ligada pues a la valoracion no racional del
tiempo histérico y a la actualizacién de experiencias religiosas,
esta profundamente sincretizada con los propios motivos de la re-
ligiosidad ibérica. Ya se ha destacado que el tema de los “presa-
gios” tiene mucho que ver con la literatura de los "prondsticos y
almanaques” astrales, tan popular durante el siglo xvi. Los temas
mesianicos también eran muy populares, sobre todo entre el bajo
cleroy en altimo término en la propia religiosidad cristiana;** un mo-
vimiento de rebelién popular podia alcanzar facilmente su expresion
intelectual con estos componentes del mundo ibérico que el huma-
nismo habia intelectualizado y mediatizado. Desde entonces también
la crénica mesidnica es una elaboracién genuina del pensamiento
americano, sobre todo en circunstancias de extremar opresién popu-
lar, cuando la rebelién llega a ser imprescindible para sobrevivir.

8¢ Un panorama de este tipo de crénica indigena se ofrece en Miguel
Leon-Portilla, E! reverso de la conguista, México, Joaquin Mortiz.

5" La crénica de la primera rebelién guarani realizada por el padre
Lozano a fines del siglo Xv1 retiene el nombre del cura doctrinero: Mar-
tin Gonzilez, Historia de la conquista del Paraguay, Rjo de la Plata y
Tucuman, lea 1873, p. 211. También al respecto véase Luis Millones,
Ideologia mesidnica del mundo andino, Lima, Ed. J. M. Ossio A., 1975.





