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LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA:
ESPECIFICIDAD Y UNIVERSALIDAD

Por Leopoldo ZEa
CCYDEL, UNAM

N LA DENOMINADA Amcrica Latina, al romper los amarres colo-
E niales que la ligaban a los centros de poder ibéricos —Espana
y Portugal—, se plantcé de inmediato el problema dc la identidad
de sus hombres y con clla la precocupacién por una lengua, una cul-
tura y una filosolia que pudicsen ser consideradas propias. El pro-
blema de la existencia o posibilidad de una filosolia quc pudiesc
scr designada como latinoamericana se asemeja mucho a la prco-
cupacion que surge cn Espana a fines de los siglos xviit y xix por
una ciencia y un filosolar espanoles, es prcocupacion que alcanza
una espccial expresion en las meditaciones de José Ortega y Gasset
al inicio del siglo xx, y que expresa como un filosofar del Manza-
nares. En ambos casos, cl latinoamericano y el espanol parten de
una concicncia de orfandad y marginacion. La América Latina
en relacion con un pasado que considera le ha sido impucsto por
la conquista y cl coloniaje, Espana por la conciencia de su expul-
sion de la llamada historia universal protagonizada por la Europa
Occidental, la Europa al otro lado dc los Pirineos. Pucblos que sc
sienten marginados por la conquista y el coloniaje o por apartarse
de la historia que siguc ya otros rumbos.

Los problemas de identidad, que sc expresaran en la América
Latina al romper politicamentc con los centros de podcr iberos, sur-
gen en los mismos inicios de la entrada de esta region a la historia
quc sc venia haciendo cn Europa. La historia de pueblos que se ex-
pande al resto del mundo y, con ello, se convicrte en universal y al
imponer la propia identidad de sus hombres pone en duda o cntre
paréntesis la identidad de los hombres de pucblos encontrados en
tal expansion, incluyendo los de los pucblos que se forman como
resultado de tal expansion. Problema que ya se plantea filoséfica-
mentcen el siglo xvi en la Universidad dc Salamanca a partir de los
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dcbates de Juan Ginés de Sepilveda y Bartolomé de Las Casas res-
pecto de la racionalidad y con ello de la humanidad de los entes con
los que sc han tropczado descubridores, conquistadores y coloniza-
dorcs en la region de la tierra bautizada como América. (Qué es
esteente?, chombre o bestia?, ¢un simple homunculo? Asi la filo-
sofia se inicia en la América bajo coloniaje, con el problema de la
identidad de sus hombres, que ha de continuar a lo largo de la his-
toria colonial y s¢ replantea con angustia al rompcr esta region con
el coloniaje. ¢Quc somos?, pregunta Bolivar, ¢indios o espanoles?,
éamericanos o curopeos? Y cs a partir de esta interrogante, que
sccontinia a lo largo del pensamiento y filosofar latinoamericano,
quc surge ¢l problema de la existencia o posibilidad de una lengua o
litcratura propiamentc latinoamericana, asi como un filosofar igual-
mente latinoamericano. Y mas ampliamente sobre la cxistencia o
posibilidad dc una cultura que pucdc scr designada lcgitimamente
como latinoamcricana.

Lassituacion de dependencia de la que se parte hace que tal pro-
blematica sc plantee de abajo hacia arriba, de lo que sc es concre-
tamentc a lo que sc debe ser universalmente. La includible pero
confusa identidad decl hombre que sc interroga parecc obligarlc a
optar entre sus diversas y encontradas expresiones de identidad; y
la preocupacion por ser otro de lo que se es, para superar la con-
fusion resultado dc una indeterminacion. La preocupacion central
scra el poder ser otro de lo que se es, scr como el otro que desde lo
altoinvita a asemcjarscle o, al menos, a parecérsele en lo posible. El
hombre del nucvo mundo, mitad indio, mitad espanol, o montado
entre dos o mas culturas. La cultura materna indigena y la paterna
del conquistador y colonizador. Quecrer scr como el padre y ne-
garsc a scr como la madre en cl inutil empeno en que es rechazado
por la estirpe paterna que ve en la integracién de tan encontradas
identidades corrupcion, rebajamiento de lo propiamente humano.
La corrupcion, cl rcbajamiento de lo humano, pecado original de
lo quc esta fuera de los centros de poder. Fuera de lo humano y
la cultura por excelencia, y por cllo ajeno al auténtico reflexionar o
filosofar que no pucde darse en esta region por razones obvias. La
obviedad quc implica el no pertenecer a un mundo con un modo de
ser considerado como auténtico, el modo de ser de lo humano por
excelencia.

La universalidad est4, asi, por encima, mas arriba del hombre
concreto como lo es el latinoamericano. Mas alla de lo propio
que por su origen esta impedido de alcanzar lo auténtico. Sin em-
bargo, este mismo modo de ser, al que no se pertenece, cstc estar
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mas alla de los hombres de esta region del mundo en América y
otras también al margen de lo humano y la cultura por excelen-
cia, han partido también de una forma de identidad concreta, de
un modo de scr concreto, como lo es ineludiblemente el creador
de la cultura europea y occidental, la cultura que a si misma se ca-
lifica como la cultura por excelencia. ¢No quiere esto decir que
esta equivocado el enfoque? ¢Por qué buscar arriba, fuera de
si mismo lo que puede estardentrode si mismo? {Acaso no es esto
lo que han hecho y han estado haciendo los autores de la cultura,
la literatura y la filosofia calificadas de excelencia? Partamos de
si mismos, dicen ya el mismo Simdn Bolivar, Andrés Bello, Victo-
riano Lastarria y otros muchos pensadores de la region americana.
Hagamos lo mismo que los europeos, imitémoslos, pero no en los
frutos de su propia meditacion, sino en la meditacion misma. Par-
tamos de si mismos, reclama Andrés Bello desde Chile, tal como lo
hacen los curopeos. No se trata, agrega, de ‘‘que cerremos los ojos
a la luz que nos vicne de Europa, lo que se quiere es que veamos
en ella lo que debamos ver, lo que concuerde a nuestra propia ex-
periencia histdrica y cultural, y no buscar alli lo que no puede ser
encontrado, lo que no somos''. La filosofia en Europa es una filo-
sofia o reflexionar sobre la historiay el hombre de Europa; por ello
la filosofia de esta nuestra region no puede ser semejante a la que
ha resultado en Europa partiendo de su propia concrecion, del in-
eludible modo de ser de sus hombres y pueblos. Tal filosofia puede
ser guia pero no expresar lo peculiar de nuestra region. *‘¢Podemos
hallar —pregunta Bello— en esta filosofia a nuestro pueblo con sus
accidentes y modo de ser caracteristicos?’’ ‘*‘¢No se da en esta fi-
losofia la filosofia de la historia de toda la humanidad?’’ Por su-
puesto que no. Los pueblos de esta América no son expresion de
lo humano en abstracto, sino de lo humano en concreto. Por ello
el hombre de csta region no es el hombre que aparece en las fi-
losofias de las historias elaboradas por Europa: Tiene su espiritu
propio, sus facciones propias, sus instintos pcculiares’’. *‘iJovenes
chilenos —agrega Bcllo— aprended a juzgar por vosotros mismos:
aspirad a la indcpendencia del pensamiento. Bebed en las fuentes,
a lo menos en los raudales mas cercanos a cllas!"". *‘Esa cs la fi-
losofia que debemos aprender de Europa’’. Hacer lo que Europa
busca en si misma, cn lo quc es y a partir de este conocimiento crea
y asimila lo quc no cs. Tal cs lo quc debemos hacer en América.
Hacer del propio saber un filosofar que busque dentro de si lo que
se es. Buscar cn el fondo lo que dc universal ticnen entre si todos
los hombres en su obligada relacion con otros hombres.
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Contemporaneo del venezolano Bello es el argentino Juan Bau-
tista Alberdi, quien habla abiertamente de una filosofia americana,
de la filosofia propia de esta region, haciendo lo que hace toda fi-
losofia, esto es, partiendo de la propia e ineludible realidad del
hombre que reflexiona. Todo filosofar es un filosofar que par-
te de lo concreto, de lo que es el hombre que hace filosofia en cual-
quier region de la tierra. No es una filosofia universal abstracta a
la que hay que aspirar, sino a un filosofar que sobre lo concreto al-
cance la universalizacion al sacar a flote problemas que pueden ser
los de otros hombres situados en circunstancias semejantes; obli-
gando a darles soluciones concretas y que por concretas pueden ser
también las de otros hombres en situaciones semejantes. ‘‘No hay,
pues, una filosofia universal —dice Alberdi— porque no hay una
solucidn universal de las cuestiones que la constituyen en el fondo.
Cada pais, cada época, cada filosofia, ha tenidosu filosofia peculiar,
que ha cundido méas o menos, que ha dudado mds o menos, porque
cada pais, cada época y cada escuela ha dado soluciones distintas
de los problemas del espiritu humano’’.

De aqui dedujo Alberdi la existencia de una filosofia de la re-
gion americana y latinoamericana. ‘‘Nuestra filosofia —escribe—,
pues, ha de salir de nuestras necesidades’’. *‘¢Cuales son los pro-
blemas que la América esta llamada a establecer y resolver en estos
momentos?’’, pregunta y contesta. ‘*Son los de la libertad, de los
derechos y goces sociales que el hombre puede disfrutar en el més
alto grado en el ordensocial y politico; son los de la organizacién
mads adecuada a las exigencias de la naturaleza perfectible del hom-
bre en el suelo americano’’. *‘De aqui que la filosofia americana
deba ser esencialmente politica y social en sus objetivos; ardiente
y profética en sus instintos; sintética y organica en sus procederes;
republicana en su espiritu y destino’’. Esto es, debera partir de la
problematica que la realidad y la historia han planteado y plantean
al hombre de esta region, la problematica de su propia dependen-
cia, la dela encontrada identidad que resulta de ella, la de la politica
que hade adoptar parasuperar la ambigiiedad dc la supuestamente
encontradaidentidad. La filosofia de esta regién, como la de la lla-
mada filosofia universal, ha de partir de si misma, de su region y
su ineludible problemética. Un filosofar que en su ineludible si-
tuacion, en una historia que es ya universal, ha de partir también
del conocimiento de la problematica de toda filosofia, las solucio-
nes que ha encontrado la misma, pero no por su copia o repeticion,
sino como experiencia.
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Hacer lo que hizo Platén en su momento, como lo fue el en-
frentar el problema de la crisis del orden griego expreso en la po-
lis; Aristoteles enfrentaria el problema de la ampliacion de una
ecumene que se universaliza por la accion de su discipulo Alejan-
dro. Agustin de Hipona enfrentara los problemas que plantea la
asuncién del cristianismo en los moldes de la cultura grecorromana.
Descartes tratard de superar los problemas de la razon dividida en
una cristiandad que se ha dividido también, la del viejo orden cris-
tiano frente a una filosofia que pone el acento en el individuo. Hegel
enfrentara la problematica originada por la Revolucion Francesa en
1789 en su proyeccion imperial con Napoleén. En fin, problemas
que plantea la realidad concreta, como se plantean en esta América
en los mismos inicios de su incorporacion a una historia que por ello
se hace universal. De la misma {orma como originé a sus propios
filésofos como Platon, Aristoteles, San Agustin, Santo Tomas, Des-
cartes, Kant, Hegel y otros, la filosofia en América tendra sus pro-
pias filosofias, las propias de pcnsadores que no ticnen por qué scr
eco y sombra dc otros. las propias de un rcflexionar que parta de
si mismo.

A la universalidad del filosofar no se llega ascendiendo en la
busqueda de abstracciones consideradas como modelos por alcan-
zar y realizar. A la universalidad se llcga por lo profundo, partiendo
de la especificidad dcl hombre, de hombres y pueblos que reflexio-
nan buscando en si mismos la solucién desus ineludibles problemas,
como lo son los problemas de identidad que se han planteado a los
latinoamericanos y lo que sc ha plantcado al filosofar espanol, ori-
ginados cn la peculiar ¢ includible concrecion, tal como obviamente
se origind cl filosolar considcrado sin més en todas las etapas dc la
historiade la filosotia.

En el caso latinoamericano c ibero se trata de una problematica
que no se da cn la filosofia de la Europa al otro lado de los Pirincos
ni en la América al otro lado del rio Bravo. En estas regioncs se
parte de la concicncia del hibridismo que se considera ha de ser su-
perado optando por una de sus partes o anuldndolo ¢n su totalidad.
El hibridismo que se inicié en la Peninsula Ibérica a partir del ano
771, cuandohombres de otras razas y culturas imponen a sus pobla-
dores el largo dominio de ocho siglos, como después la conquista
ibera lo impondrad a América a partir de 1492, en el mismo ano cn
que termina la penctracion arabc en Iberia. Hibridismo que da ori-
gena las prcocupaciones por unaidentidad que parcce imposible de
conjugar. *‘¢Indios o espanoles?’’, se pregunta Bolivar al inicio del



132 Leopoldo Zea

siglo x1x. ‘‘Moros o godos’’, ‘ ‘mediterraneos o germanos’’, se pre-
gunta Ortega al iniciarse este nuestro siglo xx, ddndose origen, en
unay enotraregion, al unoy al otro lado del Atlantico, a un filosofar
peculiar, pero no mas peculiar que el de cualquier otro filoso-
far por universal que éste pueda parecer. Ocho siglos de dominio
en la Peninsula Ibérica y tres en el continente americano, que obli-
garon a convivir a hombres de razas y culturas distintas y dieron de
este modo origen a ese hibridismo o mestizaje al que se agregaron
los del Africa Negra, raza arrancada de sus origenes para ser es-
clavizada; igualmente del Asia, de donde emigran por el Pacifico,
creandose ese extraordinario mestizaje que el mexicano José
Vasconccelos llamé raza cdsmica, raza de razas, cultura de culturas.
Mestizaje calificado por los centros de poder colonial y neocolo-
nial como la negaciony lacorrupcion de lo que se presentaba como
lo humano y la cultura por excelencia. Y frente a un filosofar que
no fue considerado como tal por los mismo centros, plantcindose
la problematica de la relacién que guardaba lo especifico, lo pro-
pio del hombre de esta regién con la supuesta universalidad a par-
tirde la cual se ponia en entredicho la propia y concreta humanidad
de esos pueblos.

Ha sido a partir de este regatco de humanidad que surge el
preguntar por una lengua, una cultura y un filosofar que pudiese
ser considerado como auténticamente latinoamericano o espanol,
un filosofar no menos auténtico que ¢l que origind la llamada fi-
losofia universal en el mismo inicio de su historia. Porque el pre-
guntar propio de esta region es tan auténticamentc filoséfico como
cl preguntar que se hicieron los filésofos gricgos frente al cambio.
Pregunta sobre la identidad dcl ser que pregunta, sobre la identi-
dad o ser del que interroga frente a una naturaleza cambiante y
una socicdad igualmente cambiante. ¢Qué es lo que permanece
en el cambio natural? ¢Qué es lo propio del individuo en cl cam-
bio social? Problemas de identidad, preguntas ontoldgicas de las
que dependia la existencia misma del que interrogaba. En ello le
va la existencia al hombresobre el que se han planteado problemas
como los del siglo xvi en Salamanca. ¢Es o no un ente de razén?
¢Es hombre o bestia? Aristiteles decia que lo que hace del hombre
un hombre y lc distingue del resto dc la naturaleza es la razon. Por
ello, si la razon es puesta en duda, como se pone su capacidad para
reflexionar como otros hombres, lo que queda en duda es la hu-
manidad misma del interrogante. No se trata tanto de saber si se
cs indio, espanol o la suma de ambos, no se trata dc saber si se es
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americano, europeo, africano o asiatico, sino simplemente si se es
o no hombre. Y por serlo, con capacidad para reflexionar, filoso-
far en la bisqueda de soluciones que se quisieron definitivas a los
problemas que se plantean a este hombre como a todos los hom-
bres, cualquiera sea el lugar y el tiempo en que se encuentren. Un
filosofar, un racionalizar que no tiene por qué ser copia siempre in-
completa de otro razonar o filosofar. Razonar o filosofar a partir de
la propia y concreta realidad y, a partir del mismo, capacidad para
comprender y hacerse comprender por los otros. iHe alli la ver-
dadera universalidad! La que se alcanza comprendiéndose como
hombre para poder asi comprender a otro hombre. Lo que se es, y
lo que el otro es en concreto.

La antigua preocupacion por la existencia o posibilidad de una
filosofia propiamente americana o latinoamericana ha dejado de
serlo desde hace décadas para la filosofia de esta region. Igual-
mente anacrénica es la preocupacion respecto de la capacidad del
hombre de esta region para razonar, reflexionar o filosofar, y con
ello la posibilidad de que su humanidad sea reconocida. No se pide
ya reconocimiento alguno; no se reclama el reconocimiento de una
supuesta mayoria de edad. Simplemente sc sabe que se es hombre,
como todos los hombres; un hombre concreto y como todos con
capacidad para razonar o filosofar sobre sus propios problemas y
a partir de los mismos saber de la relacion que éstos guardan con
los problemas de otros hombres. El filosofar de esta region no de-
pende del buen repetir, balbucir o barbarizar lo hecho por otros
hombres respecto de sus problemas. Los problemas de los hom-
bres de otras regiones de la tierra son también nuestros problemas,
en cuanto son problemas que se plantean a los hombres desde los
diversos modos de ser. No se acepta ya, como se acepto en el pa-
sado, que sdlo sea posible filosofar en aleman, francés o inglés. Se
puede filosofar, igualmente, en espanol, ruso, japonés, en cualquier
forma de expresion de lo humano. El lenguaje, todo lenguaje, es
solo capacidad para comprender y hacerse comprender.

No se aspira ya a ser como los otros, anulando la propia y con-
creta identidad. No se puede aspirar, como sucedia en el pasado
inmediato, a ser como los americanos de la América del Norte, ni
a ser europeos, sino simplemente a hacer lo que estadounidenses y
europeos han hecho a partir de la solucion de sus propios y concre-
tos problemas. La pregunta respecto de lo que es el hombre de
csta region tiene ya una sola y natural respuesta. El hombre
de esta regién es simplemente un hombre. Un hombre como to-
dos los hombres, con posibilidades e impedimentos a partir de cuyo



134 Leopoldo Zea

conocimiento podra ampliar unas y reducir otros. La universalidad
de estas soluciones depende de la relacion que las mismas guarden
con los problemas de los otros hombres y con sus obligadas solucio-
nes. No mas, pero tampoco menos.

‘‘Estamos al fin solos, como todos los hombres’’, escribe Octa-
vio Pazen su meditacion sobre la identidad del mexicano en El labe-
rinto de la soledad. ‘ ‘Nos aguarda una desnudezy un desamparo'’,
agrega. ‘‘Alli en la soledad abierta nos espera también la trascen-
dencia: las manos de otros solitarios. Somos por primera vez en
nuestra historia contemporaneos de todos los hombres’’. Esto es,
a partir de la toma de conciencia de nuestra propia concrecion, nos
encontramos con otros hombres, igualmente concretos. Carece ya
de sentido plantear problemas respecto de una identidad que lle-
vamos con nosotros como la llevan todos los hombres de la tierra.
Somos simplemente hombres y como tales capaces de reflexionar
sobre nuestros problemas, que pueden también ser los de los otros
hombres.

¢Qué somos entonces? ¢Indios? ¢Espanoles? ¢Africanos?
GAsidticos? Somos todo eso. No somos espafioles aunque llevamos
al espanol dentro de nosotros como llevamos al indio. No somos
europeos, ni africanos ni asiaticos aunque llevamos a todos dentro
de nosotros mismos. Somos pura y simplemente americanos como
hombres concretos, parte de una region de la tierra en la que se han
dado encuentro hombres y culturas de todas las regiones de la tie-
rra. ‘‘Nada de lo humano nos es ajeno’’, decia el mexicano Alfonso
Reyes. No tenemos entonces que elegir, que optar por una parte de
nuestro diverso ser en detrimento de las otras. No se trata de res-
tar, sino de sumar. Es a partir de esta concepcion que se cancelan
preocupaciones que tuvieron su origen en los largos siglos de depen-
dencia colonial. Por ello, la filosofia en Latinoamérica deja de ser
preocupacion respecto de la identidad del que la hace y se trans-
forma en filosofia sin mas. Un filosofar para el cual los maltiples
problemas de lo humano estan estrechamente ligados y obligados
por ello a buscar soluciones a reserva de su inutilidad. Pero esto es
el filosofar, el afdn inutil por el Dios, quediria Sartre.

El filosofar en Latinoamérica se enfrenta ahora a un mundo
extraordinariamente interdependiente en el cual las diversas iden-
tidades que lo forman han de hacerse solidarias. Filosofar frente a
un nuevo y mas amplio sentimiento de orfandad que se hace ahora
sentir a lo largo de la tierra como antes en Latinoamérica al rom-
per los amarres con el coloniaje. Los latinoamericanos obligados a
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actuar por si mismos sin esperar que otros hombres, otros pueblos,
hagan por sus pueblos lo que tendran que hacer por si mismos. Un
sentimiento que es ahora planetario. Los problemas de identidad
se plantean ahora a todos los pueblos de la tierra, que han de co-
nocer el justo lugar que les corresponde en el contexto total de lo
humano en sus dimensiones universales. Si ayer el latinoamericano
preguntaba sobre su propia identidad en relacion con los centros
de poder colonial en Norteamérica y Europa, como lo han venido
haciendo los pueblos del llamado Tercer Mundo, ahora se plantean
estos problemas a los mismos hombres que ayer se consideraban la
maéxima expresion de lo humanoy su cultura. Son estos mismos los
que ahora se interrogan, poniendo en entredicho sus propias pre-
tensiones respecto de la universalidad de sus expresiones. Ahora
hay que saber qué es cada hombre, cada pueblo dentro de un hori-
zonte de lo humano que abarca al planeta en su multiple e ineludible
diversidad.

Los acelerados sucesos que se estan viviendo en este (in de siglo
y de milenio obligan ahora a una reflexion auténticamente plane-
taria. Los problemas del hombre ya no son circunstancias; de una
y otra forma estan ligados entre si en una cadena que de explotar
seria de consecuencias catastroficas para la humanidad. Estan en
crisis las ideologias, pero no es éste el (in de las ideologias; termina
una historia, pero no es el fin de la historia. {Qué ideologia sur-
gird y dominara? ¢Qué historia es la que va a empezar? Son ya
preguntas que, de una o de otra forma, se viene haciendo la (ilo-
sofia con sentido universal, filosofia de la que es parte ineludible el
filosofar de esta América. Habra por ello que revisar, volver sobre
si mismo, buscar lo propio y a partir de alli lo que se tiene de comin
con otras expresiones de lo humano igualmente concretas. Sélo de
esta forma se podra superar la crisis que como totalidad se plantea
al hombre de nuestros dias. En este campo el (ilosofar latinoame-
ricano tiene una experiencia secular por lo que ha de ser util para
un filosofar que dé una respuesta total a lo que se plantcé como
problema regional. Ya no se trata ahora de preguntarse si existe
o no una filosofia latinoamericana, sino de preguntarse si existe o
no una filosofia capaz de tomar en cuenta todas las expresiones de
lo humano, para dar respuesta a sus multiples problemas.

Es en relacion con unasituacion ya planetaria que se estan plan-
wando los problemas especificos de la América Latina. Problemas
relacionados con las mismas soluciones que a sus problemas se estan
dando en Europa, en relacién con la caida de muros como los de
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Berlin o dc las murallas que separaban a la Europa Occidental de
ladel Estc. Han caido muros y murallas de contencion para no dcjar
salir. Sc habla alli de una cxtraordinaria experiencia dc la libertad,
quc derrumba muros y murallas y pone (in a tiranias. Tiranias que
fueron engendradas en las obligadas soluciones que se dieron pue-
blos cxplotados por un capitalismo salvajc. Fue frentc a este capita-
lismo que surgi6 cl socialismo real, cl cual, para enfrentar y resistir
al adversario, tuvo que concentrar y limitar libertades que origina-
ron corrupciones y tiranias. Esta cxperiencia ha terminado. Entra
cn crisis cl socialismo rcal perfilindose, paraddjicamcnte, la vuelta
dcl capitalismo salvaje, con olvido dc la experiencia dc los proble-
mas quc dieron origen a tal socialismo. Esto cs, vuclta al pasadosin
resolver los problemas que originaron el socialismoy su corrupcion.
Sc vuclve a hablar de modernidad. Al parecer la misma moderni-
dad que cl siglo xix sacrificé a los mds cn beneficio de los menos.
La modernidad bajo cl control de los mas aptos con sacrificio dc los
considcrados como incptos. Elviejo darwinismo, que traté de supe-
rar cl socialismo solo para dar origen a otras formas de corrupcion
dc las rclaciones entre los hombres que sc supone scrian ahora su-
peradas. (Empezar otra vez como si nada hubicsc pasado? ¢Otra
vez la vuclta a la noria?

En la Europa del Este sc ha puesto fin a varias décadas de ti-
rania originadas en la corrupcion de un socialismo que canceld li-
bertades. Pcro esta expericncia y triunfo dc la libertad no anulan
la vicja experiencia de la lucha por otras libertades que ain no al-
canzan su logro. Han caido los muros y murallas en Europa para
no dcjar salir, pcro no han caido los muros y murallas que desde el
mismo inicio de la conquista y la colonizacion dc esta América y
cl resto del mundo se levantaron para no dcjar entrar a los pueblos
conquistados y colonizados para que no perturbasen la prosperidad
y felicidad de conquistadores y colonizadores. Los muros para no
dejar cntrar sigucn en pie. Y otros muros se preparan cn esta misma
Europa para que pueblos de otras rcgiones de la ticrra no pertur-
ben la insular libertad y prosperidad que se estdn levantando con la
caida dc los muros para no dejar salir.

La expcricncia de la libertad de los pucblos quc forman la
América quc a si misma se llama Latina cumplira pronto quinicntos
anos. Mds alld de la experiencia de los setenta y tantos aios de li-
bertad de la Europa del Este, esta la experienciadc pueblos, los de
la América primero bajo dominio ibero que termind al principiar el
siglo x1x, con la independencia de los mismos. Y a partir de esta
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independencia el initil afdn por ser parte del mundo moderno, por
ser como los Estados Unidos de Norteamérica o como la Europa
al otro lado del Atldntico. Pueblos en Norteamérica y en Euro-
pa nada dispuestos a compartir libertades, riqueza y prosperidad.
Por ello, lejos de ser como los Estados Unidos o como Europa, los
pueblos de la llamada América Latina fueron tan sélo objeto de
nuevas formas de dependencia. Es en el siglo xx que surge otra
opcion, la que presentaron los pueblos que adoptaron el socialismo
como respuesta a la injusticia de la modernidad del capitalismo sal-
vaje. Pero esta opcion ha terminado. Latinoamérica vuelve a que-
darse sola para buscar, ahora, dentro de si misma, la solucién a sus
problemas y la realizacion de sus viejos reclamos de libertad de sus
hombres y autodeterminacién de sus pueblos.

Sin embargo, es en nombre de la libertad que se ha logrado en
la Europa del Este que se pretende poner fin a la vieja experien-
cia de la libertad en la América Latina. En lugar de abrirse los
muros a esta region, que se alza para que no perturbe a la nueva
insular de libertad y prosperidad, se agregan muros para impedir
la entrada. Junto con las piedras del muro de Berlin parece deben
irse los suenos de libertad de los pueblos de la América Latina. Los
esfuerzos para afirmar la libertad se concentran ahora en Europa,
con olvido de lo que se ha venido haciendo en América Latinay en
otras regiones de la tierra bajo las mismas circunstancias. Asi, lejos
de romperse soledades se aumentan las mismas, con olvido de toda
solidaridad en la formacion limitada que llevé a que en el pasado
inmediato acabaran enfrentdndose bloques frente a bloques.

La filosofia en América Latina mantiene como problematica la
vieja problematica que la filosofia considerada universal tuvo desde
sus inicios, la vieja problematica respecto de la convivencia del hom-
bre con la naturaleza y con los otros hombres, sus semejantes. Obli-
gada por ello a crear una fisica que Ic ensefie a convivir con su en-
torno natural sin destruirlo, y una politica que le ensene a convivir
con sus semejantes sin ver en ellos parte de la naturaleza por explo-
tar o destruir. La expoliacion hecha por el hombre sobre su entorno
natural le sitia ahora al borde de la catastrofe, a lo que puede dar
origen la misma naturaleza objeto de tal expoliacion. Igualmente
sucede con el entorno humano. Los hombres se niegan ya a se-
guir siendo considerados como parte de la naturalcza por explotar,
y como hombres reclaman su reconocimiento de tales en el contexto
universal de lo plenamente humano. Tales son ahora los problemas
para un filosofar como el latinoamericano de nuestros dias, como
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lo son también para cualquier otro auténtico filosofar, partiendo
de su propia e ineludible realidad. No se trata ya de saber qué so-
mos, pues somos hombres como todos los hombres, sino de saber
como hemos de convivir con otros hombres, con nuestros semejan-
tes, en una relacion que no puede ya ser la de dependencia, sino de
obligada solidaridad. Tal debe ser el filosofar de nuestros dias, la
filosofia latinoamericana y universal cualquiera sea su origen.





