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LA FILOSOFfA COMO COMPROMISO
DE LIBERACION”

Por Arturo ARDAO
FILOSOFO URUGUAYO

... mis anteriores trabajos han marchado, relati-
vamente y veremos por qué, en dos direcciones.
Una, la empenada en elaborar una historia de las
ideas de nuestra América. .. Otra, buscando una
interpretacion de esta historia, su sentido como
totalidad y como parte de la historia universal, la
historia del Hombre... En realidad, se trata de
una sola preocupacién y direccion.

Leopoldo Zea, Prélogo a
Dialéctica de la conciencia americana, 1976

...en diversas ocasiones, a través de diversos
compromisos para exponer la temdtica en que me
he especializado, he tenido que volver sobre mis
trabajos, revisandolos y reconsiderindolos. Re-
visién y reconsideracion de las que han surgido
otros enfoques, otros problemas, y por supuesto,
la necesaria bisqueda de respuestas a los mis-
mos.

Leopoldo Zca, Prefacio a
Latinoamérica en la encrucijada de la historia, 1981

I. Sentido de esta antologia en la obra de Zea

L ESTRECHO COMPANERISMO intelectual y humano, desde los leja-
E nos anos de coetanea iniciacion, con Lcopoldo Zea, hace por un
lado facil y por otro dificil este prologo. En cualquier caso, lo hace
grato en extremo; como lo hace también —al margen de acuerdos

*Texto del prélogo escrito para el libro de Leopoldo Zea, La filosofia como
compromiso de liberacion, sel. cron. y bibliog. de Liliana Weinberg de Magis y
Mario Magallén, Caracas, 1991 (Biblioteca Ayacucho, 160).
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y desacuerdos— la compartida inspiracion latinoamericanista que
anima al volumen, inseparable de la que ha animado, invariable-
mente, a aquel companerismo.

En produccion filosofica tan extensa e intensa como la suya,
historiografica por un lado, tedrica por otro —con diferentes dreas,
asu vez, en cada uno de esos dos grandes aspectos—, multiples for-
mas de antologia son posibles. Los encargados de seleccionar los
textos debieron hacer su opcion con prescindencia de las obras mas
orgéanicas del autor. Preciso es poner por delante la oportunidad
y la excelencia de su tarea. Al cabo de un cuidadoso relevamiento,
han ordenado en cuatro secciones un coherente elenco de piezas re-
lativamente breves, éditas todas ellas, pero dispersas en numerosas
publicaciones americanas y europeas a lo largo de media centuria.

El servicio que viene asi a prestarse es muy grande. En parte,
por el hecho de la recopilacién misma, conforme a una fundada sis-
tematizacion. En otra parte, por tratarse de una recopilacién que
permite seguir mas en lo intimo que en las mismas obras mayores,
la continuidad, al tiempo que fidelidad, admirables, de una linea
intelectual; linea no exenta de enriquecedores sesgos o inflexio-
nes, a compas del cambiante acontecer historico, latinoamericano y
no latinoamericano, de las turbulentas décadas centrales —y ahora
finales— de nuestro siglo.

Sobre la naturaleza de la obra de Zea considerada en su tota-
lidad, habra ocasién de volver. A los fines de una provisoria ubi-
cacion del volumen, digase por ahora que los escritos que lo com-
ponen se sitian, en general, antes en la vertiente tedrica que en la
historiografica de dicha obra. La propia distincién de esas dos ver-
tientes en la misma es convencional, por mas de un motivo, segin se
vera. De cualquiermodo, mas que til, resulta necesaria, apunto de
partida en la intencidn, expresa o tacita pero siempre patente, del
autor.

La intencidn tedrica o especulativa, si bien con insistente ape-
lacién al método histdrico, resulta ser dominante en la presente an-
tologia. Pero dominante también en ella a segundo grado —con re-
lacién a otros libros suyos también teéricos, de mas amplias al par
que sistematicas incursiones en el campo de la filosofia de la historia
regional o universal— viene a ser el pensamiento que cabe llamar
inmediatamente militante, o misionero, del filésofo mexicano.

Tentados nos sentimos a retener el calificativo de misionero co-
mo singularizante de este volumen. Se interpone, sin embargo, la
comprobacién de que, bien mirada, misionera es la obra entera de
Leopoldo Zea.
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Dejemos siquiera apuntada la tentacién, aunque sélo sea co-
mo notade énfasis. Volumen especialmente misionero éste —como
otros posibles suyos de similar elaboracién antolégica—, lo es por su
fondo, de generoso humanismo latinoamericanista y universalista;
por su forma, de predicadora reiteracion en articulaciones claves;
y hasta por la infatigable condicion itinerante del mensaje, llevado
personalmente a los mas diversos auditorios y escenarios, tanto de
América Latina como de otros continentes.

Tal caricter dela antologia queda manifiesto desde su titulo mis-
mo: La filosofia como compromiso de liberacién. Rapidamente se
advierte que lo que ese titulo tiene de milicia, es en construccio-
nes doctrinarias de filosofia de la historia de nuestra América que
se emplaza. Acontece ya en los planteamientos introductorios mas
genéricos dela Seccion 1, * ‘¢ Por qué la filosofia?’’, para volverse evi-
dente en las restantes desde su mera nomenclatura: Seccion II, ‘ ‘La
filosofia como conciencia de lo americano’’; Seccidn II1, * ‘Sentido
de la historia latinoamericana’’; Seccion IV, *‘¢Por qué América La-
tina?”’

Explicitas o implicitas, las preguntas inicial y terminal estan en
realidad presentes a lo largo de todo el libro; pero mas que punto
de partida y punto de llegada del mismo, constituyen el nicleo mas
persistente, a la vez que mas resistente, de toda la larga peripecia
vital del autor. Interrogantes asumidas en la condicién de compro-
miso por los valores humanos que detras de ellas laten, llevando, en
definitiva, de la filosofia de la historia continental a la filosofia de
la historia universal. A través del ininterrumpido empeno de Zea
en darles respuesta, se aprecia hasta qué punto lo ha obsedido el
esclarecimiento por la filosofia del destino en libertad del hombre
latinoamericano; y ain, mads alld de él, del hombre sin mas.

II. La filosofia de nuestra América hacia 1940

AL comienzo de la década de los cuarenta, la filosofia recibié en
nuestra América un fuerte impulso, en si mismo complejo.

En primer lugar, pudo observarse una progresiva intensifi-
cacion de los estudios filoséficos, de la que fueron parte una mayor
preocupacion técnica en los medios académicos y un mas extendido
interés en el publico lector; ambas cosas con la relatividad que co-
rresponde. En segundo lugar, tendencias doctrinarias que venian
abriéndose camino, pasan francamente a los primeros planos; por
encima de los ismos, algunas de ellas lo hacen en la condicién de
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nuevas disciplinas con nombres también nuevos: filosofia de la cul-
tura, filosofia de los valores, antropologia filoséfica. En tercer lugar,
se produce por vez primera con caracter continental una vuelta so-
bre si dc la conciencia filosofica latinoamericana; dispersos antece-
dentcs, algunos lejanos, son registrables y han sido registrados, pero
cs ahora cuando la filosofia latinoamericana se convierte orgénica-
mentc en objeto para si misma, cuando a la refiexion tradicional,
sin dcjarla de lado, incorpora su autorreflexion.

Es el tercer aspecto el que cn cspecial nos importa en esta opor-
tunidad. Por convencion lo aislamos aqui de los otros, aunque re-
sultc obvia su interpenetracion reciproca. Fue en el seno de una
mas afinada a la vez que actualizada especializacion de su cultivo
quc la filosofia latinoamericana, de norte a sur, empezé a pregun-
tarse por si misma. Al principio, circunscrita la pregunta a tal o cual
filosofia nacional; muy pronto, extendida ella al conjunto continen-
tal, en tanto que expresion de una conciencia también continental.

Esto ultimo se hizo patente a una determinada hora: en el alu-
dido comicnzo de la década de los cuarenta. Refiriéndose a 1941,
testimoniaba José Gaos, el ex Rector de la Universidad de Madrid
hacia bicn poco incorporado a la vida filosofica mexicana:

A lo largo del ano que acaba de morir se ha debatido en estos paises ameri-
canos de lengua espaiola el tema de la creacién de una filosoffa peculiar de
ellos. Se desea llegar a tener una filosofia mexicana o argentina, 0 americana,
como hay una filosofia francesa, alemana o europea. Se ve al Viejo Conti-
nente mornbundo y se cree llamado a recoger y a continuar su cultura a este
nuevo y flamante —en lo que pudiera haber error de precipitacion...!

Preparado como venia siéndolo, el hecho tenia que producirse
mads temprano que tarde. Pero, épor qué entonces? Hubo un acon-
tecimiento catalizador: la caida de Francia en junio de 1940, su-
mado al estallido mismo de la guerra el ano anterior. El consa-
bido tépico spengleriano de la ‘ ‘decadencia’’ de Occidente, llevado
y traido desde hacia veinte anos bajo la forma de mito distante,
asumia de golpe una desgarradora apariencia: el desplome, con
todos sus valores esenciales, de la hasta entonces capital cultural
de la América Latina independiente. Imperiosa se hizo para mu-
chos la vuelta hacia el interior de si mismos. Nuestra relacién con

! José Gaos, '‘¢Filosofia americana?’, nota recogida en su volumen Pensa-
miento de lengua espariola, México, 1945, p. 355. (La nota esta fechada en enero
de 1942).
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toda la filosofia y cultura europcas, no ya de tal o cual pais, y secun-
dariamente con la filosofia y cultura norteamericanas, quedd pucsta
en cuestion. Desde cl angulo de la filosofia, viejas confrontaciones
adquirieron entonces un sentido nuevo.

Anuncios aislados, dc sola referencia nacional, venian hacién-
dose, por lo menos en Argentina y México, los dos paises mas avan-
zados en la materia. En 1925, cl ya patriarcal Alejandro Korn habia
anticipado el cnsayo Nuevas bases, cuyo titulo se volvié explicito
en el de otro de 1927: Filosofia argentina. Tanto como reconocer
su preexistencia desde los Icjanos tiempos de Alberdi, se proponia
alentarla y renovarla, asunto cn cl que insistiria en los anos si-
guientes, ya los finales de su vida. Y en 1934, el entonces joven
filésofo Samuel Ramos lanzo, no sin un gesto de desafio a las tra-
diciones académicas, su cldsico libro El perfil del hombre y la cultura
en México, interpretacion filosofica de las entidades mentadas en el
titulo.

Trabajos como esos no hacian sino infundir también a la filo-
sofia, el general cspiritu americanista comenzado por la literatura
en el siglo x1x, y extendido con particular intensidad a las artes
plasticas y a la musica en las primeras décadas del actual. Su mas
resonante expresion de época, dentro y fuera del continente, habia
sido, sin duda, el muralismo mexicano; no obstante, la misma ins-
piracién, con toda clase de variedades tematicas y expresivas, al
principio mas nacionalistas que continentalistas, recorria a todos
los paises en dominios diversos de la cultura. La filosofia, ya se
ha visto, no pudo permanecer ajena, por timida en los aspectos
tedricos, ya que no en los historiograficos —cuestion que por ahora
reservamos— hubiese sido la iniciacion.

Con o sin guerra y caida de Francia, el americanismo filoséfico
—de lejanas manifestaciones precursoras él mismo— estaba lla-
mado a continentalizarse no menos que el literario y el artistico. La
crisis europea acelerd a la vez que unificé el proceso. Hacia 1940,
la conciencia filosofica latinoamericana, cada vez mas activa desde
varios anos atras, converge rapidamente a su reconocimiento como
conciencia unica. De nuevo México y Argentina, seguidos a menor
o mayor distancia por los restantes paises, toman la delantera.

En cuanto a México, hemos citado ya las palabras de Gaos sobre
el debate en torno a la filosofia americana que se suscita entonces a
lo largo del continente. Después de haber exaltado, desde su incor-
poracién en 1938 al pais azteca, la orientacion de Samuel Ramos
—en la que reconoce la suya misma directamente recibida de Or-
tega en Madrid— organiza en 1940 en El Colegio de México un
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Seminario de Tesis, aplicado a ampliarla y profundizarla por la de-
dicacién a la Historia de las Ideas en América. En cuanto a Ar-
gentina, Francisco Romero protagoniza dos afines episodios en el
mismo 1940: funda en noviembre en el Colegio Libre de Estudios
Superiores un centro filoséfico al que denomina *‘Catedra Alejan-
dro Korn'', por asignarle como objetivos los que habian sido mas
personales del maestro epénimo, entre ellos ‘‘la intencién nacional
y americanista’’; y publica en diciembre, como segunda parte del
mismo proyecto, el ensayo ‘‘Sobre la filosofia en Iberoamérica’’.
Apuntaba en el mismo: ‘‘La filosofia estd animada en nuestra
América de un enérgico sentido continental’’; y pasaba a destacar
‘‘cdmo se ha incubado y continida germinando en lo profundo este
movimiento, y las consecuencias que deben extraerse de esta nueva
etapa en la madurez de la conciencia continental’’.2

Por aquellos hechos, y por todo lo que de ellos derivd, Romero
y Gaos, nueve anos mayor el primero, han quedado como firmes
cariatides en el portico de una nueva era en la historia de la filo-
sofia de América Latina. No eran sino iniciales los pasos que daban
entonces en sus respectivos magisterios americanistas. Ni acuerdo
previo, ni siquiera conocimiento mutuo de propdsitos o programas.
Notable resulta, sin embargo —mas alld del obligante condiciona-
miento epocal— el estricto paralelismo de los mismos, y hasta la
coetaneidad fundacional en el terreno institucional y académico.
La continuidad de sus labores respectivas, cumplidas cada una a
su modo, se integrd y solidarizo estrechamente con el correr de los
anos. En parte, por la directa relacion de ambos maestros; pero so-
bre todo por la accién de sucesivas generaciones de discipulos, di-
rectos o indirectos, que en todos los paises van entrando en escena,
vinculados personalmente entre si tanto como con sus maestros.

Y es aqui donde no tan sélo nos reencontramos con Leopoldo
Zea. Nos encontramos con la iniciacion primero y el despliegue lue-
go, de su papel protagdnico en el latinoamericanismo filosofico del
siglo Xx.

Admirador siempre consecuente de la personalidad y la obra de
Samuel Ramos, en la misma linea paso a ser Gaos su maestro por
excelencia en la etapa de sus estudios superiores, aquella del Se-
minario de Tesis de Historia de las Ideas en América, cuyo primer

2 Francisco Romero, ‘ ‘Sobre la filosoffa en Iberoamérica’’, en diario La Nacién,
Buenos Arres, 29 de diciembre de 1940, ensayo recogido en su volumen Filosofia
de la persona, Losada, Buenos Arres, 1944, donde los pasajes citados figuran en pp.
128y 132.
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egresado fue. Una celebrada obra historiografica sobre el positi-
vismo en México fue su fruto final. Empero, un afio antes de que la
misma se publicara, fue un ensayo tedrico el primero que entre sus
escritos americanistas viera la luz. Sutitulo, en aquellas circunstan-
cias, por sumariamente que hayamos venido caracterizando a éstas,
lo dice todo: ‘‘En torno a una filosofia americana’’, publicado en
1942 en Cuadermos Americanos, el ano de la fundacién por Jests
Silva Herzog de la gran revista que hoy al mismo Zea toca dirigir.3
El gran debate que acababa de abrirse sobre el tema continuaba,
como continuaria por tantos anos. Pero ahora era un joven de la
generacion nueva el que se mezclaba a él. Después de su tributo a
Samuel Ramos, fue en el arriba mencionado ensayo de Romero, de
fines de 1940, ‘‘Sobre la filosofia en Iberoamérica’’, que especial-
mente fijo su atencién. La pérdida de asidero que sintid entonces la
cultura latinoamericana —motivacién s6lo coyuntural de la puesta
sobre el tapete del problema de su filosofia— esta elocuentemente
expresada: ‘‘América viviacomodamente a la sombra de la cultura
europea. Sin embargo, esta cultura se estremece en nuestros dias. ..
El hombre americano que tan confiado habia vivido se encuentra
con que la cultura en la cual se habia apoyado le falla, se encuen-
tra con un futuro vacio...’". Necesario es hacer filosofia americana
para fundar una cultura americana. ‘‘De donde trabajos como los
de Ramos, Romero y otros que sobre tal tema se hagan cualesquiera
que sean sus conclusiones, son ya filosofia americana’’.¢
Prescindencia hecha aqui de las tesis de doctrina, no se sabria
destacar bastante la significacion de este escrito, en su textoy en su

3 Aquel ensayo resumfa una serie de conferencias que sobre el tema dictara
Zea en el mismo 1942, en la Universidad de Michoacan. Con el mismo titulo, el
texto completo de ellas recibi6 forma de libroen 1945, en la coleccién * *Jornadas’’
de El Colegio de México. Es del caso puntualizar en este sitio que la iniciacién de
su autor como escritor de filosoffa—todavia no americanista— habia tenido lugar
con anterioridad, en el preciso 1940, que a nuestros efectos hemos vemdo conside-
rando como afo-eje. Al frente de su volumen de 1948, Ensayos sobre filosofia de la
histonia, explicaba: ‘‘En €l he reunido diversos ensayos publicados en diversas re-
vistas y fechas desde el afio de 1940, afio en que me inici€ en la publicacion de este
tipo de trabajos a los cuales se da el nombre de filosofia. Entre ellos se encuentran
varios ensayos que realicé bajo la direccién del Dr. José Gaos a quien siempre he
considerado como mi maestro... Aqui estd mi primer trabajo en este terreno, el
que se refiere a Herdclito'”. (Leopoldo Zea, Ensayos sobre filosofia en la histona,
Meéxico, 1948, p. 9).

4 Ibid., p. 166. (Citamos por la recopilacién de 1948 mencionada en la nota
anterior, en la que fue incluido aquel ensayo de 1942).
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fecha, como punto de partida de la relacion piblica entre el movi-
miento filosofico continentalista del norte, con su centro en México,
impulsado por Gaos, y el del sur, con su centro en Argentina, impul-
sado por Romero. Tres anos mas tarde, el viaje de Zea a Sudamérica
modificaria el sentidode ese principio de conexion. En adelante, de
lo que cada vez mas setratd fue de la conversion en unosolo de am-
bos movimientos, espontdneamente irradiados uno y otro muy lejos
de sus focos originarios.

Privilegiado factor de esa conversion fue la personalisima obra
del joven fildsofo mexicano. No se habria producido, empero, con
las caracteristicas que tuvo, si sobre el problema tedrico de la filo-
sofia americana no se hubiera montado, con igual dimension conti-
nental, la reconstruccién histdrica de las ideas en América, en par-
ticular las filosoficas. Estrechamente vinculadas ambas cuestiones,
aunque deslindables, estaban definidas con toda claridad, tanto en
su diferenciacién como en su relacionamiento, en los simultaneos
proyectos de 1940 de Romero y de Gaos.

En el mismo espiritu impulsé Zea paralelamente ambas direc-
ciones.

1I1. De historiador de la filosofia a filésofo de la historia

D & manera deliberada hemos venido marginando el drea histo-
riografica, bajo la preocupacién de disipar malentendidos circulan-
tes. Ha llegado la hora de introducirnos en ella, no sin la reiterada
advertencia de que —entrelazadas por momentos— una cosa es el
problema de la filosofia americana, o latinoamericana, en tanto que
tal, y otra la historia de las ideas, en particular las filosoficas, en
América Latina.

De ambas cuestiones, la que irrumpid colectivamente de stbito
como novedad continentalista hacia 1940, sin olvido de tal o cual
aislado esbozo precursor, fue la primera, en las condiciones que de
modosucintoacabamos de apuntar. Encuanto a lasegunda, venia
siendo adelantada, aun en lo continentalista, pero sobre todo en
alcances s6lo nacionales, por trabajos diversos escalonados en los
lustros anteriores, de acumulacidnya apreciable a fines de la década
de los treinta.

Por supuesto, toda esa pionera labor de recuperacion del pa-
sado filoséfico americano no dejo de pesar en el surgimiento, for-
mulacion y discusion del debate tedrico, llegado el oportuno mo-
mento a la hora de la crisis europea. Pero a la inversa, ese mismo
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debate tedrico estaba llamado a dar impulsos nuevos a aquella
recuperacion. Agente y producto a la vez, el interés histdrico se
vuelve cada vez mas influyente. Fuera de lugar estaria internarse
aqui en disquisiciones sobre la poderosa incidencia en la totalidad
del cuadro, del general espiritu historicista que recorria en la época
—sobrevolando escuelas y tendencias—al mundo occidental. Baste
decir que uno y otro aspecto no pudieron menos que potenciarse
mutuamente; y en ningun otro lugar iba a culminar ello de manera
mas cabal que en la obra de Zea. Sin la correspondiente referencia
quedaria sin comprenderse el sentido profundo de esta obra misma.

Esporadicos conatos de historizacion de la filosofia en América
Latina se remontan al siglo xv1i1, por lo menos; es decir, a doscien-
tos afos después de la existencia misma de dicha filosofia, fundada
en el xvI. Mds consistentes fueron en el xix. Pero el verdadero mo-
vimiento en la materia —en tanto que movimiento— se formaliza
en el xx, ya desde la primera década. A la paulatina madurez de
la inteligencia nativa, con la creciente nota americanista anticipada
en otros campos, s¢ sumo entonces en el mundo hispanoamericano,
primero la proximidad y luego la simultaneidad, seguida de su pro-
longado eco, de la celebracion en 1910 del Centenario de la In-
dependencia. La general historiografia de nuestro continente se
sintid comprometida y estimulada. No escapd la llamada entonces
historia intelectual. Aunque su sector mas frecuentado fue el lite-
rario, el filoséfico tuvo también parte destacada.

La historia de la historiografiade la filosofia en nuestra América
esta por escribirse, no completadas todavia las indagaciones nacio-
nales o regionales. Cualesquiera sean las formas de su periodi-
zacion, hito fundamental de la misma sera siempre el ensayo Las
corrientes filosoficas en la América Latina, comunicacion presentada
en 1908 por Francisco Garcia Calderdn al Congreso Internacional
de Filosofia de Heidelberg. Publicado por primera vez en su ori-
ginal francés, el mismo afo, en la Revuie de Métaphysique et de Mo-
rale, su autor lo incluyé de inmediato en su volumen Profesores de
idealismo, Paris, 1909, en traduccidn espanola de Pedro Henriquez
Urena. Como lo habia sido la literatura latinoamericana en el Con-
greso Literario de Londres, 1879, por obra de José Maria Torres
Caicedo, la filosofia latinoamericana, abarcada en su proceso de
conjunto, resultaba asi presentada por primera vez en una reunion
internacional de asiento europeo. En cronicas adicionales, recogi-
das en el mismo volumen, apuntaba Garcia Calderdn el interés y la
simpatia hacia Croce.
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Anos antes, en 1902, Paul Groussac habia publicado en Buenos
Aires, en Anales de la Biblioteca, una version de los historicos cur-
sos filosoficos dictados por Diego Alcorta en la Universidad de la
misma capital entre 1827 y 1842. Pero de mas importantes conse-
cuencias vino a ser la recuperacién historiografica emprendida en
la década siguiente, en este campo, por Alejandro Korn y José In-
genieros.

La inicié Korn, entonces novel profesor y escritor de filosofia,
aunque veterano universitario. Entre 1912y 1914, ano por ano, hizo
conocer en revistas los tres primeros capitulos de su futuro libro /n-
fluencias filoséficas en la evolucién nacional; de publicacion péstuma
en 1936, el ano de su muerte, lo completaba un capitulo cuarto y
ultimo, redactado en 1919 e inédito hasta ese momento. A cen-
tinuacién inmediata de los primeros trabajos de Korn, comenzd a
publicar Ingenieros —al tiempo que en 1915 fundaba la pionera Re-
vista de Filosofia con inicial nota ‘‘Para una filosofia argentina’’—
capitulos de su futura gran obra La evolucion de las ideas argentinas.
Dos primeros tomos tuvieron edicién sucesiva en 1918 y 1920. Aun-
que siempre inconclusa por causa de la muerte del autor en 1925,
fue en 1937 que la version final vio la luz; al compilarse ese afio las
Obras Completas del mismo, comprendio los tomos XIII al XVI de
la coleccion.

Conforme a su formulacidn definitiva, ambas obras clasicas de
Korn e Ingenieros han quedado habitualmente fijadas en las men-
cionadas fechas, casi simultdneas, de 1936y 1937. En parte por ese
cardcter definitivo, pero sobre todo por los profundos cambios del
clima filosdfico en el correr de un cuarto de siglo, fue a esa hora
que dichas obras impactaron mds tanto como se divulgaron, den-
tro y fuera de fronteras. Su repercusién en los medios filosoficos
del continente fue entonces muy grande. Nada mdas expresivo que
el testimonio de Gaos en 1945:

Los principales paises latinoamericanos, si no la totalidad, cuentan con histo-
rias mds o menos completas de la filosofia 0, més en general, del pensamiento
en ellos, como las obras que ya pueden llamarse clésicas de Ingenieros y de
Korn sobre la evolucién de lasideas argentinas y sobre las influencias filos6fi-
cas en la evolucién nacional argentina, respectivamente, o como las, més re-
cientes, de Vitier sobre las ideas en Cuba y de Ramos sobre la filosoffa cn
México.

5 José Gaos, “*Un siglo de pensamiento latinoamericano’, en su volumen Pen-
samiento de lengua espariola, México, 1945, p. 251. Insistfa meses después: ‘‘En
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El éxito y la eficacia que en esa hora tuvieron no deben ha-
cer olvidar, sin embargo, todo lo incitante —a veces como re-
accién polémica— de aquellas tempranas anticipaciones fragmen-
tarias de las mismas, desde comienzos de la segunda década del
siglo. Valgan algunos cjemplos de sélo un decenio atrds: de 1929,
Die Deutsche Philosophie in Argentinien por Coriolano Alberini;
de 1934, ‘‘La metafisica de Alberdi’’ por el mismo Alberini; de
1934, Juan Criséstomo Lafinur por Delfina Varela Deminguez
de Ghioldi; de 1934, Echeverria y el saint-simonismo por Rail Or-
gaz. ‘Acompanando la aparicion de las citadas grandes obras de
Kern e Ingenieros, ese tipo de trabajos se habia vuelto ya intenso
entre 1936 y 1940, ano umbral estc ditimo de la nueva etapa de Ro-
mero al frente en el Rio de la Plata. Asi: en 1936, Panorama de
las ideas filoséficas en Hispanoamérica, por Anibal Sinchez Reulet,
de vision continentalista, como habia sido el escrito de Garcia Cal-
derdn de 1908; en 1937, los estudios de Enrique Martinez Paz y
Romulo D. Carbia sobre Descartes en el periodo colonial; en 1937,
Alberdi y el historicismo por R. Orgaz; en 1939 y 1940, la edicion
por el Instituto de Filosofia de Buenos Aires, con respectivos es-
tudios preliminares de D. V. D. de Ghioldi y J. R. Zamudio Silva,
de los cursos filosoficos de Juan Crisdstomo Lafinur y Juan Manuel
Ferndndez de Agiiero, dictados en Buenos Aires entre 1819y 1826.

Tampoco el éxito y la eficacia de aquellas obras de Korn ¢ Inge-
nieros deben hacer olvidar que la historia de la filosofia en nuestros
paises venia conociendo valiosas manifestaciones en otras areas del
continente. Con limitacién siempre al presente siglo y con el limite
convencional de 1940, es dec recordarse a modo de ejemplos sig-
nificativos: de 1913, Bibliografia filosfica mexicana, por Emeterio
Valverde Téllez; de 1933, Filosofia universitaria venezolana, por Ca-
racciolo Parra Leodn; de 1934, La evolucion filoséfica en la América
Hispana, por el guatemalteco Salomon Carrillo Ramirez (unode los
tres ensayos continentalistas de aquellas décadas, junto a los men-
cionados de Garcia Calderén y Sanchez Reulet); de 1938, Las ideas

Historia por paises, los mds adelantados son: Argentina, con las Influencias filosofi-
cas en la evolucién nacional, de Korn, cuya mirada se extiende a toda la América
Espafola, y aun a Espafa, por lo menos durante el perfodo colonial, la Evolucién
de las ideas argentinas, de Ingenieros, de proporciones monumentales, pero que se
queda en los comienzos de la generacion de Alberdiy Sarmiento, y Die Deutsche
Philosophie in Argentinien, de Alberini, breve, pero densa y que da mds de lo que
promete el titulo; Cuba, con Las ideas en Cuba, de Vitier; México, con la Histona
de la filosofia en México, de Ramos”’. (José Gaos, Antologia del pensamiento de
lengua fola en la edad cc ipordnea, México, 1945, Introducci6n, p. Xxuv).

P
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en Cuba por Medardo Vitier; de 1939, Filosofos brasilerios por el
boliviano Guillermo Francovich.

Por incompleta que sea la relacién precedente, puede dar una
idea de la general, al par que creciente, inquietud por nuestro pa-
sado filoséfico, antes de que en 1940 el problema tedrico de la filo-
sofia americana misma saltara al primer plano como preocupacién
continental. Ensucitado escrito de diciembre de dicho ano, ‘‘Sobre
la filosofia en Iberoamérica’’, que tanto intereso al joven Zea, no
dejo Romero de tocar el punto, sefalando la relacion entre aquella
inquietud y este problema:

Toda autoconciencia, al averiguar lo que se es, plantea con &llo un problema
de orfgenes, pregunta de d6nde se viene. La aclaraci6n e inventario de nues-
tro pasado filos6fico preocupa en estos instantes a buena cantidad de j6venes
estudiosos 1beroamericanos, la mayor parte de ellos, con seguridad, ignoran-
tes de que otros indagan el mismo asunto en otros pafses.®

Pocos meses antes, al inaugurar la ‘‘Catedra Alejandro Korn’’,
habia dicho:

Por motivos dificiles de explicar en contadas palabras, la ocasién es propicia
para las revisiones filos6ficas del pasado... porque nuestra filosofia tiene ya
un pasado, un pasado remoto y un pasado préximo.. Habra que realizar
mucha ingrata labor bibliografica, mucho rebusque y ordenacién, si queremos
juntar con pleno derecho estas dos palabras: América y Filosofia.”

En coincidentes términos explicé a su hora Gaos la orientacién
historiografica que desde el principio imprimi6 a su simultaneo Se-
minario de Tesis en El Colegio de México:

Lahistoria del pensamientoy de las ideas en los paises de lengua espafola pre-
sentaba un interés singular para fomentar la filosoffa misma de estos pafses:
el conocimiento més cabal posible de los antecedentes histéricos de una filo-
soffa es instrumento de ésta, dadas las relaciones corrientemente admitidas
en la actualidad entre la filosofia en general y su historia.

Lineas mds abajo agregaba: ‘‘Animado por las anteriores ra-
zones, inici6 el seminario sus tareas con a composicion de D. Leo-
poldo Zea de sus tesis de maestriay doctorado, respectivamente, E/

¢ Véase volumen citado en nota 2, pp. 130y 131.
7 Véase el opuisculo Colegio Libre de Estudios Superiores. Veintidés arios de labor,
Buenos Aires, 1953, pp. 15y 16.
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positivismo en México, 1943,y Apogeo y decadencia del positivismo en
México, 1944

Después de la primera especulacion tedrica de Zea en su arriba
mencionado ensayo de 1942, En torno a una filosofia americana,
de expresa referencia a Ramos y Romero, esos dos titulos suyos de
1943 y 1944 bajo el ya consagrado —para él y para su generacion—
magisterio de Gaos, tuvieron por lo menos un triple efecto: lo die-
ron a conocer ante todo, en esos momentos, como sobresaliente
historiador de la filosofia americana ¢n uno de sus sectores nacio-
nales; contribuyeron a imponer el nuevo tipo de historia de esta
misma filosofia, que en diversas partes venia abriéndose camino
bajo renovadas orientaciones del saber filosofico tanto como del sa-
ber histérico; en fin, presente siempre ¢l objetivo tedrico america-
nista, lo incitaron a volver rdpidamente su mirada historiografica a
la totalidad del escenario continental. A mediados del inmediato
1945 emprendi6 su decisivo viaje al sur —a lo largo de alrededor de
un ano— con el propdsito de extender a todanuestra América el es-
tudio sistemadtico que tan cxitosamente habia hechodel positivismo
mexicano.

A Buenos Aires sc dirigié primero, al encuentro de Romero.
No hace mucho, recordando al maestro argentino, escribio:

Fue en 1945 que, personalmente, me encontré con Francisco Romero, apenas
llegado a Buenos Aires. La Argentina era el primer pals que visitaba.. A
Romero le conocia ya a través de esa su asidua correspondencia que le con-
vertia en el guia y conductor del filosofar en Latinoamérica. Mis libros sobre
el positivismo en México, que habfa escrito poco antes, habfan encontrado
en €l entusiasta recepcién.. Ponderaba mi viaje y los motivos del mismo.
Habia que historiar, que recoger, que hacer memorias del largo camino de la
filosoffa en Latinoamérica... Bajo su gufa empecé mi labor, la cual habfa de
culminar en mi libro Dos etapas del pensamiento en Hispanoamérica. Del ro-
manticismo al positivismo. En la continuacién de mi viaje por esta parte del
continente, sus cartas, que anticipaban siempre mi llegada, me abrfan puertas
y con las puertas, amistades que acabarian siendo entrafables. ..

Después de recordar nombres de colegas de los paises latinoa-
mericanos que visitara, anadia Zea: ‘‘... fueron, entre otros, los
nombres de los corresponsales de Francisco Romero con los que se
fue formando el grupo que se empenaria en dar unidad y sentido a

8 José Gaos, ‘‘Seminario de Tesis’’, en Didnoia (México), 1955, pp. 188y 189.
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lo que parccia una actividad solitaria, y, por solitaria, extrana a la
rcalidad de esta América’'.?

A diferencia de otros importantes viajes al Sur —hemos dicho
en otra ocasion— como los de Hostos, Dario, Vasconcelos, o al
Norte, como los de Groussac, Ugarte, Ingenieros, historicos bajo
otros aspectos, fue éste unsilencioso viaje de paciente investigacion.
Sus consecucncias, por eso, fueron también diferentes, reflejadas en
el carécter del libro a que dio lugar. Aparecié en 1949 con el titulo
que acaba dc verse, convertido en El pensamiento latinoamericano
a partir de la version ampliada de 1965.

Aquel libro cerré una etapa y abrid otra en la biografia inte-
lectual del autor. En lo historiogréfico, lo llevd de lo nacional a
lo continental; pero ademas, hacia la exacta mitad del siglo, hizo
que en adelante lo especulativo pasara en su obra a primar sobre lo
historiogréfico. Sélo que, por un lado, apelando constantemente a
una metodologia, aparte de histdrica, historicista en el alcance mas
amplio de esta Gltima expresion; y por otro, haciendo de la historia
misma el objeto privilegiado de la reflexion a que se consagra. El
historiador de la filosofia, sin dejar de serlo, pasa a ser ante todo
—en continuidad estricta por imperio de la dialéctica interior de su
propio pensamiento— filésofo de la historia.

IV Nuestra América en la filosofia de la historia universal

N o carece de l6gica el que haya sido su maestro Gaos el primero
en advertir el pasaje en Zea del historiador de la filosofia al filésofo
de la historia.

Tan pronto apareci6 la citada obra de 1949, Dos etapas del pen-
samiento en Hispanoamérica. Del romanticismo al positivismo, hizo

? Leopoldo Zea, ‘‘Romero y la normalidad filos6fica latinoamericana’’, en el
volumen colectivo de homenaje, Francisco Romero, Maestro de la filosofia latinoa-
mericana, Caracas, 1983, pp. 172y 173. Previos anuncios personales que recibiéra-
mos de Romeroy el propio Zea, de Buenos Aires pas6 €ste a Montevideo en no-
viembre de 1945. Fue entonces cuando lo conocimos. Iniciados nosotros desde
afios atrés en trabajos afines bajo la cipula maestra de las obras de Korn e In-
genieros, el entendimiento en nuestras orientaciones, en nuestras afecciones, en
nuestro lenguaje —favorecido todo ello por la pertenencia a una promocion ri-
gurosamente coetdnea— no pudo menos que ser muy grande. De Montevideo
pas6 Zea a Brasil, Chile, Perd, Bolivia, Colombia. Sobre la base de las relaciones
entonces establecidas fundariase en 1948 en México, con distintas filiales naciona-
les, el Comité de Historia de las Ideas en América, por €l presidido desde entonces
hasta la fecha.
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su comentario bajo la formade una‘‘Carta abierta’’ al autor. Apun-
taba al final de la misma que si éste pone en claro el sentido unitario
de todo el proceso, encuadrando como lo hace el rico material re-
gistrado,

es porque love desde la altura de una nueva filosoffa de la historia de Hispano-
américa... este libro confirmard definitivamente la consideraci6n, en que ya
se le tiene a usted internacionalmente, de ser uno de los maestros en materia
de historia de las ideas en nuestros palses, mientras espero que se le llegue a
tener por uno de los maestros de la filosofia en estos paises y por lo mismo sin
limitaciones de lugar ni tiempo.. 10

Al comienzo del primer apartado de este prélogo distinguiamos
dos grandes aspectos en la obra filosofica de Zea: el historiogréfico
y el tedrico, con diferentes areas, a su vez, cada uno. En lo his-
toriografico, lo ha ocupado la historia universal de la filosofia, la
historia de la filosofia en México, la historia de la filosofia en nues-
tra América, dicho sea en el orden mas notorio de su trayectoria.
En lo tedrico, el problema de la filosofia americana, la filosofia de
la historia americana, la filosofia de la historia universal.

Asumidas de modo esquematico, esas dos trilogias no podrian
encerrar el entero contenido de la cincuentena de libros del filésofo
mexicano; y menos todavia del nimero mucho mayor de dispersos
articulos, ponencias, prélogos, conferencias. Pero dificilmente se
encontrard pieza suya que no se relacione, a lo menos por uno de
sus costados, con alguna de las dichas seis categorias en su signi-
ficacion mas genérica o mas comprensiva: aquélla para la cual la
filosofia, tanto como la general, es la aplicada a todos los dominios
del pensamiento y de las ideas; y tanto como de la historia lo es del
hombre y de la cultura.

Observacién mas importante que la anterior es la de que esas
seis categorias, convencionalmente repartidas en tres historiografi-
cas y tres tedricas, se hallan de tal modo entramadas que en defini-
tiva no son sino una sola: /a filosofia en la historia no separada de
la historia en la filosofia, todo ello desde la América Latina, revali-
dada en su condicion, por cierto antigua, de sujeto de la reflexion
filosofica, pero al mismo tiempo convertida cada vez mas para el

10 José Gaos, ‘‘Carta abierta a Leopoldo Zea’’, en Cuademos Americanos
(México), nim. 1(1950). Est4 recogida en la 2a. ed., p6stuma, de la obra de Gaos,
En tomo a la filosofia mexicana, México, 1980, donde los pasajes citados figuran en
pp- 140y 141.
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latinoamericano en objeto obligante —ya que no unico— de esa
misma reflexion.

Nada de ello impide la basica distincion de lo historiografico y
lo tedrico. Predominantemente historiografica fue la obra de Zea
en su inicial década de los cuarenta. El mévil especulativo estuvo
subyacente desde el principio, como el recordado temprano ensayo
“‘En torno a una filosofia americana’’, de 1942, lo revela; pero al
resto de la década corresponden sus dos mayores empresas de do-
minante cardcter histérico: de 1943-1944 sus estudios sobre El po-
sitivismo en México; de 1949, su no menos celebrado Dos etapas del
pensamiento en Hispanoamérica, cuyo comentario por Gaos acaba-
mos de citar. Senalaba alli el maestro el inicio de una filosofia de
la historia, por el momento hispanoamericana. Podria recordarse
también toda la teoria del saber histdrico-filoséficocon que se habia
abierto ya la introduccion al primer tomo dedicado al positivismo
mexicano. No obstante, aunque empinada a la teoria, es la histo-
ria la que en ambos momentos estd en primer plano. Distinta cosa
serd a partir de entonces. Al primer plano pasa de una vez por todas
lo tedrico, no sin que nuevas investigaciones histdricas estén conti-
nuamente cnriqueciéndolo.

Desde principios de la década de los cincuenta hasta los mas
actuales dias, junto a tantos otros escritos, en libro o no, se suceden
las a nuestro juicio cinco principales obras especulativas de toda la
produccién de Zca: de 1953, América como conciencia; de 1957,
Ameérica en la historia; de 1976, Dialéctica de la conciencia ameri-
cana; de 1978, Filosofia de la historia americana; de 1988, Discurso
desde la marginacion y la barbarie.

Si fuera necesario destacar todavia entre esos titulos los mas
sobresalientcs, diriamos que son los de 1957 y 1988. En cualquier
caso, a la vez quc son los de mas amplio radio filoséfico-histoérico, se
hallan estrechamente ligados entre si por el propésito que exponia
de este modo en el primero:

Trato de encontrar el sentido o relacién de nuestra historia, la de nuestra
América, con la historia sin mas. Esto es, |a relacién de nuestra historia con
la historia del mundo.. que, por diversos caminos ha acabado por ser una
historia comiin a todos los pueblos que lo forman.. Una historia comin a
europeos, americanos, africanos y asidticos, esto es, comuin a todos los hom-
bres."!

1 Leopoldo Zea, América en la historia, México, 1957, pp. 9y 10.
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El altimo, de reciente edicién simultinea en Europa en varios
idiomas, constituye la obra mas sugestiva —por eso también mas
polémica— del fildsofo mexicano. Sobre el vinculo, si se quiere se-
cuencia, con la de 1957, explica él mismo en el Prefacio:

En Aménica en la historia me propuse situar la historia de la América Latina

dentro del contexto de la historia universal en relacién con un orden y un
centro de poder planetario designado como mundo occidental... Este nuevo
libro es producto de nuevas investigaciones y conversaciones.!?

No podemos detenernos ni en estas obras ni en el elenco
especulativo recién mencionado de que forman parte. Pero era ne-
cesaria lareferencia para ajustar la ubicacion hecha al principiodel
volumen antolégico aquiprologado. Dijimos que los escritos que lo
componen se sitdan, en general, antes en la vertiente tedrica que en
la historiografica de la produccion de Zea. A esta altura la puntua-
lizacién puede ser recibida en su verdadero sentido. Lo historio-
grafico en si no estd ausente, como no lo estaba lo tedrico en los
trabajos anteriores a la década de los cincuenta. Sin embargo, es la
empresa filosofica americanista abierte a lo universal —militante a
la vez que itinerante— tal como definitivamente la asume el autor
desde comienzos dc aquella década, la que da caracter al volumen.

No se desentiende Zea de las investigaciones historiograficas de
envergadura quc lo ocuparon en los anos cuarenta. Por el contra-
rio, es sobre sus cimientos que programa construir —y construye—
la estructura arquitectdnica que tiene en mente. Pero de modo pa-
ralelo a las piczas mayores con que la ha venido montando, en torno
a la filosofia americanayy a la filosofia de la historia, se embarca en
la que en su momento gustd llamar **politica de la cultura’’. Queria
decir, por supuesto, politica de la cultura de su América, de nuestra
América, llevada a cabo desde el angulo de la filosofia. Fragmenta-
ria por su propia naturaleza esta tarea, al mismo tiempo que activa,
no ha dejado por ello de ser del pensador. Sélo que, sobrepasando
tradicionalismos académicos, esta siempre presente alli, mas que en
ninguna otra parte, explicito oimplicito, el caracter misionero de su
obra, la condicién misionera de su personalidad humana.

Un titulo y una fecha deslindan, con el convencionalismo del
caso, dos épocas de su trayectoria intelectual: La filosofia como

12 Leopoldo Zea, Discurso desde la marginacion y la barbarie, Barcelona, 1988,
pp. 11y 14.



240 Arturo Ardao

compromiso, 1952. No es casual que el titulo subsista, de alguna ma-
nera, al frente de esta antologia: La filosofia como compromiso de
liberacion. En polémica con la entonces boga sartriana del término
y el concepto, imprime otro sentido a la nocién de compromiso
en el lenguaje filoséfico. Ni eurocentrismo, ni estrecho regiona-
lismo latinoamericanista. Remontandose, como siempre, desde su
region a la universalidad filosdfica, es en nombre del hombre uni-
versal que reclama en nuestras tierras ‘ ‘una filosofia consciente de
su situacion’’, ‘‘bien consciente de nuestra situacién’’, ‘‘una filo-
soffa que se haga consciente del puesto que nos corresponde’’.13

Es de destacarse la repetida presencia en un breve pasaje, del
adjetivo consciente. No es una excepcion. Tanto como en todo el
fluido curso de su escritura, no sélo el adjetivo sino el término
mismo conciencia aparece y reaparece significativamente en nume-
rosos titulos y subtitulos de sus trabajos, en especial en los titulos
de varios de sus libros. Asi, entre estos ultimos: Conciencia y posi-
bilidad del mexicano, 1952; La conciencia del hombre en la filosofia,
1953; Occidente y la conciencia de México, 1953; América como con-
ciencia, 1953; América en la conciencia de Europa, 1955; Dialécti-
ca de la conciencia americana, 1976. En fin, figura todavia en el
titulode la Seccién II de la presente antologia: *‘La filosofia como
conciencia de lo americano’’.

No hasido, sin duda, deliberada esa reiteracion, ni tampoco ca-
sual. Responde de manera espontanea al sentido profundo de la
obrade Zea, alo que, con un alcance convencional, puede conside-
rarse su definicién: un esfuerzo tenso y sistematico hacia su toma
de conciencia por parte de la inteligenciay el espiritu de América
Latina.

Ahora bien, ‘‘¢Por qué América Latina?"’. Tal el titulo de la
Seccion IV y ultima. Los términos ‘‘América’’ por un lado, y
‘‘América Latina’’ o ‘‘Latinoamérica’’ por otro, con sus respecti-
vos derivados, son los que abundan mas que cualesquiera otros, en
los titulos tanto de los libros como de las maltiples piezas sueltas
del filésofo mexicano. Altamente expresivo es que la antologia se
cierrecon una seccién titulada de lamismamanera que eliltimode
los libros registrados en la bibliografia que la acompana; aquel que
sigue al fundamental Discursodesde la marginacioén y la barbarie, con
la misma fecha: ¢Por qué América Latina?, México, 1988.

3 Leopoldo Zea, La filosofia como compromiso y otros ensayos, México, 1952,
pp. 48y 49.
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Desde lo terminoldgico a lo conceptual, viene a ser asi este titulo
una forma de desenlace, en parte personal, en parte generacional,
de la toma de conciencia de si misma —insistentemente promovida
por Zea— por parte de nuestra América, en su historia, en su cul-
tura, en su filosofia. Merece el asunto consideracion por separado.

V. De filosofia americana a filosofia latinoamericana

Las expresiones filosofia en América o de América, o todavia en su
mas usual variante, filosofia americana —no entremos aqui en los
problemas que suscita la precisién de esos diversos enunciados—
han sido y siguen siendo manejadas en la América nuestra, con tres
alcances.

En primer lugar, como denominacién de la filosofia de la tota-
lidad del hemisferio. Es su sentido mas genérico a la vez que mas
propio. Basten estos ejemplos representativos: Filosofia americana,
Paris, 1912, del patriarca chileno Enrique Molina, que recopila es-
tudios suyos de filosofia latinoamericana y norteamericana; Sobre
la filosofia en América, Buenos Aires, 1952, de Francisco Romero,
con el mismo caracter; La filosofia en América, Caracas, 1979, pu-
blicacién en dos amplios volimenes de los trabajos presentados por
estudiosos del norte y el sur de América al IX Congreso Interame-
ricano de Filosofia.

En segundo lugar, como denominacién regional de la sola filo-
sofia norteamericana. Desde luego, es el obvio alcance que a ta-
les expresiones les dan corrientemente los mismos norteamerica-
nos, conforme al gentilicio nacional derivado del nombre de su pais;
como es también el alcance espontdneo que se les da en Europa y
otras regiones del mundo, de no mediar en contrario alguna especi-
ficacién expresa. Pero es a suempleo con ese significado en nuestra
propia América que aludimos aqui. De imposicién practicamente
universal fuera de sus limites, se manifiesta en ella, por cierto, de
manera muy excepcional.

En tercer lugar, como denominacién también regional —pero
inversa a la anterior— de la sola filosofia que se extiende al sur del
Rio Bravo; es decir, propia de la América nuestra, de expresion
idiomatica espanola, portuguesa o francesa. No sin restriccién, mu-
chas veces, a s6lo alguna o algunas de estas tres areas, la filosofia en
0 de nuestra América ha sido llamada tradicionalmente por noso-
tros mismos filosofia americana.
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A partir de la Independencia, es una tradicion que llega a la fi-
losofia desde la politica, la cultura, la literatura, el arte. Nosotros so-
mos América, entendieron los norteamericanos, por lo menos taci-
tamente, a la hora de darse un nombre como nacion soberana. Los
americanos meridionales, muy enespeciallos hispanoamericanos, a
la hora de la emancipacién suya, entendieron a su vez lo mismo, con
toda naturalidad, ajenos a cualquier propésito reivindicativo frente
a los septentrionales: nosotros somos América.

De ahi los grandes americanismos surenos que van surgiendo
en los campos arriba mencionados: americanismo politico; ame-
ricanismo cultural; americanismo literario; americanismo artistico,
con sus derivados, entre los que es bien notorio el americanismo
musical; en fin, americanismo filos6fico.

Americanismos, en todos los casos, referidos a la sola América
nuestra, entendida mas que como subcontinente, como continente
cultural, nitidamentediferenciado del constituido por la parte norte
del hemisferio. Si por sobradas razones histdricas se considera con-
tinente a Europa, alguna vez llamada cabo geograficode la inmensa
Asia, ¢cémo no distinguir dos continentes en América? O de otro
modo: si el Viejo Mundo reparte su continuidad en tres continen-
tes, 6cémo no distinguir dos en este Nuevo Mundo extendido casi
de polo a polo? Tiene la geografia sus obligantes categorias cientifi-
cas; pero una cosa es la geografia fisica y otra la humana y cultural.

En lo politico, para los préceres de la Independencia, desde
Bolivar y San Martin a Hidalgo, Artigas u O’Higgins, la patria
grande a erigir sobre las ex colonias espafnolas era ante todo
‘‘América’’; y ‘‘Americanas’’ seran llamadas oficialmente mas
tarde las grandes Conferencias hispanoamericanas de Lima de
1846-1847 y 1864-1865, como * ‘Unién Americana’’ —por paradoja
la misma denominacién sucedanea de Estados Unidos— se llamé la
gran institucién surgida en 1862 en Chile y extendida a varios paises
en defensa de nuestra América agredida.

Pero es en lo literario —con muy lato alcance cultural e ideo-
l6gico— donde el ‘‘americanismo’’ circunscrito a Hispanoamérica
ostenta sus muestras mas salientes. De autoria, materia y obje-
tivo hispano americanos fueron empresas y obras como la Biblio-
teca Americana y su continuacion, El Repertorio Americano, de Be-
lloy Garcia del Rio, Londres, 1823 y 1826-1827; la Memoria sobre el
Congreso General Americano, de Alberdi, 1844; América Poética, de
JuanMaria Gutiérrez, 1846; Iniciativa de la América, América en pe-
ligro, El evangelio americano, de Francisco Bilbao, 1856, 1862, 1864;
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La América, de José Victorino Lastarria, 1865-1867; Conflictoy ar-
monias de las razas en América, de Sarmiento, 1883. ¢Con cuantos
otros ejemplos se podria continuar?

De particular elocuencia cs el caso de Rodé. En carta adjunta
al ejemplar de Ariel que en 1900 enviara al grande Enrique José Va-
rona, le expresaba, en correcta alusion a los verdaderos destinata-
rios del mensaje: ‘ ‘He querido proponer en sus paginas a la juven-
tud de América Latina...”’.1 Sin embargo, la dedicatoria impresa
del libro rezaba simplemente: ‘‘A la juventud de América’’. No s¢
trataba de una inconsecuencia, salvo en la letra, ni de un descuido.
Para Rodd, como para su generacion latinoamericana, al igual que
para las anteriores y aun las posteriores, de las varias acepciones
del término ‘‘América’’ la mas sobreentendida era siempre aque-
lla que lo hacia sinénimo de América Latina, o de Iberoamérica,
cuando no de la sola Hispanoamérica. Cuatro anos antes, tampoco
por inconsecuencia o descuido, fue con el titulo “‘Por la unidad de
América’’ que dio a publicidad una carta suya a Manuel Ugarte,
finalizada con esta divisa: ‘‘Por la unidad intelectual y moral de
Hispanoamérica’’."s

Obligado es recordar aqui que al mismo Rodé pertenece el
mas cldsico estudio sobre ‘‘El americanismo literario’’, de publi-
cacion primera en 1895 y refundido luego en el escrito mayor sobre
“‘Juan Maria Gutiérrez y su época’’, en El mirador de Préspero, de
1913. Desde la primera fase mentaba a la *‘literatura americana’’,
en el consabido sentido de hispanoamericana.* Reiterado t6pico
desde las generaciones neoclasicas y romanticas, larga prolongacion
tendria en autores del siglo xx.

Particular significacion en la materia le corresponde a Pedro
Henriquez Urena, principal teérico en nuestro siglo, en la linea de
Rodé, del llamado americanismo literario. Entre tantos de sus €s-
critos, no podriamos dejar de citar en este sitio su ensayo de 1922,
La utopia de América, de intencién cultural y social ademas de la li-
teraria. Dificilmente otrotitulo revele mejor la persistencia del sen-
tido con que nuestros escritores del siglo anterior, en paralelismo
con los hombres de accidn, habian asumido el término ‘‘América’’.

14 José€ Enrique Rod6, Obras Completas, ed. de Emir Rodrfguez Monegal, Agui-
lar, 2a. ed., Madrid, 1967, p. 1 330.

U Ibid., pp. 831y 832.

16 Ibid., pp. 787y 710.
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Los ejemplos representativos saltan por doquier. Uno de los més
difundidos ensayos de Alfonso Reyes, de 1936, comenzaba con es-
tas palabras: ‘‘Mis observacioncs se limitan a lo que se llama la
América Latina..."’, noobstante haberlo titulado Notas sobre la in-
teligencia americana.

Harto sumarias las refercncias precedentes, pero necesarias
para lacomprension de un hecho que se acostumbra pasar por alto:
la terminologia genéricamente ‘‘americanista’’ con que desde el
primer momento se manifestd, hacia 1940, el gran movimiento de
autoconciencia, o de autorreflexion, o de vuelta sobre si misma,
de la filosofia de nuestra América. En la huella del viejo ameri-
canismo literario, reforzado por otras formas de ‘‘americanismo’’
en otros scctores de la cultura, pudo asi hablarse y se hablé de un
‘‘americanismo filosofico’’.

Un lejano antecedente se agitd entonces: el escrito que en
1840 publicara en Montevideo Juan Bautista Alberdi bajo el titulo
de Ideas para presidir a la confeccién del curso de filosofia contem-
pordnea, curso que hubo de dictar en aquella capital, en la que
se encontraba como emigrado politico. Teniendo en vista sélo a
Hispanoamérica, habia dicho alli: ‘*Es asi como ha existido una fi-
losofia oriental, una filosofia griega, una filosofia romana, una filo-
sofia alemana, una filosofia inglesa, una filosofia francesa y como es
necesario que exista una filosofia americana” .\

Desde luego, desarrolla con amplitud su tesis. Primeray por
mucho tiempo aislada postulaciénde una ‘‘filosofia americana’’, en
elsentido de hispanoamericana, aquel escrito fue exhumado en las
primeras décadas de nuestro siglo por Ingenieros y Korn. Alcanzo,
sin embargo, repercusion continental, en el clima establecido por la
renovacion filosoficaque se produce a partir de 1940, precisamente
su ano centenario. Su mds decidido apologista resulté entonces,
desde México, el maestro Gaos.

Pues bien, esa terminologia ‘‘americanista’’ —si bien no aban-
donada del todo— se halla hoy en crisis en la filosofia de nuestros
paises. Asi es, como resultado de una profundizacién de la auto-
conciencia de esta filosofia misma, que la ha obligado a precisar
su propia identidad nominativa. En parte, por la progresiva inte-
riorizacion en su historia y en sus circunstancias; en parte, por el

17 Juan Bautista Alberdi, Ideas para presidir a la confeccién del curso de filosofta
contempordnea en el Colegio de Humanidades, Montevideo, 1840, recogido en Es-
cnitos péstimos del autor, Buenos Aires, 1900, t. Xv, donde por error se le asigna
la fecha de 1842 (El subrayado es nuestro).
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relacionamiento creciente con la filosofia de otras areas culturales.
De “‘literatura americana’’, como nombre de la nuestra, hablaba
el viejo americanismo literario; es de ‘‘literatura latinoamericana’’
que universalmente se habla ahora cuando de ella se trata.’® Todo
un largo proceso fue necesario. El mismo proceso, mas acelerado
aunque inconcluso, se ha venido cumpliendo en las ultimas décadas
en el campo de la filosofia.

Dificilmente podria seguirsele de manera mas esclarecedora
que en la presente antologia de medio siglo de escritura filosofica de
Zea. Alguna vez hara alguien el anilisis filolégico-filosofico de los
términos  reiterados, sustituidos, incorporados, abandonados—
por los que esa escritura se ha ido expresando. Nada mas ilustrativo,
tanto para el estudio monografico de la obra individual del autor,
como para la aprehension cabal de un giro comiin a toda su gene-
racion. Espejo la evolucion terminoldgica de la conceptual, ningiin
espejo mas fiel de su época, a la vez, que la obra del filésofo mexi-
cano. Apenas rapidas pautas podran ser establecidas aqui, con la
ayuda de esta antologia, particularmente reveladora.

Sirvanos como guia introductoria, la sucesion de los titulos de
la cincuentena de sus libros. Fue en 1960, al cabo de veinte anos
del primer paso dado por aquella personal escritura, con también
ya veinte libros publicados, que el nombre América Latina, con uso
preferente de su variante Latinoamérica, acompanado el nombre
por el respectivo gentilicio, hizo su aparicion en un titulo. Fue
en el volumen Latinoamérica y el mundo, 1960, primero de una
nueva veintena de titulos afines. Le siguieron: Democracias y dic-
taduras en Latinoamérica, 1960; Antologia del pensamiento social y
politico de América Latina, 1964; Latinoamérica en la formacion de
nuestro tiempo, 1965; El pensamiento latinoamericano, 1965; Colo-
nizacion y descolonizacion de la cultura latinoamericana, 1970; Lati-
noamérica. Emancipacién y neocolonialismo, 1971; Los precursores
del pensamiento latinoamericano contempordneo, 1971; Dependen-
cia y liberacion en la cultura latinoamericana, 1974; La filosofia ac-
tual en América Latina, 1976; Filosofta latinoamericana, 1976; Filo-
sofia y cultura latinoamericanas, 1976; Latinoamérica, Tercer Mundo,

8 1a genérica denominacién ‘‘literatura latinoamericana’’ (de lenguas espa-
fiola, portuguesa y francesa) no desconoce el legitimo y necesario empleo de las
denominaciones especificas de aqucllas literaturas, tambi€én supranacionales, pero
subsumidasen ella en radio decreciente: de mayor a menor, ‘‘literatura iberoame-
ricana’’ (de lenguasespanolay portuguesa) y ‘‘literatura hispanoamericana’’ (de
lengua espanola); y todavia las de literaturas nacionales en sentido estricto, como
‘‘argentina’’, ‘‘mexicana’’, ‘ ‘bracilefa’’, ‘*haitiana’’, etcétera.
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1977, Pensamiento positivista latinoamericano, 1980; Desarrollo de la

creaci6bn cultural latinoamericana, 1981; Latinoamérica en la encru-
cijada de la historia, 1981; Sentido de la difusién cultural de América
Latina, 1981; Latinoamérica, un nuevo humanismo, 1982; La trans-
formacién de la filosofia latinoamericana, 1983; ¢Por qué América
Latina?, 1988.

Curioso es que dos de los titulos mayores —asi como algunos
otros de los menores— inscritos en el nuevo ciclo terminoldgico
abierto en 1960 en la produccién del autor, se atengan a su nomen-
clatura anterior, aquella que habia tenido sus puntos mads altos en
En tormo a una filosofia americana, 1942-1945; América como con-
ciencia, 1953; América en la historia, 1957. Los dos aludidos titulos
principales, de excepcion en el nuevo periodo, son: Dialéctica de la
conciencia americana, 1976, y mas llamativamente, Filosofia de
la historia americana, 1978.

El hecho es parte de la espontaneidad con que el proceso ge-
peracional en esta materia se fue —o se viene— cumpliendo, con
recurrencias tan naturales como significativas por si mismas. Mds
alld de sus rétulos, esos libros, por su expreso contenido literal, an-
tes que al historico americanismo filosofico es al viviente latinoame-
ricanismo filosofico que decididamente pertenecen. En cuanto al
de 1976, hace constar el autor desde la primera pagina del prélogo,
el propdsito de ‘‘hacer con el siglo xx latinoamericano, un estudio
semejante al que habia ya realizado con el siglo x1x’’, no sin hacer
figurar luego en los titulos de varios capitulos el término Latino-
americana.”® En cuanto al de 1978, la sola primera pdgina de la
Introduccidn incluye tres veces los nombres América Latina y La-
tinoamérica, y otras tres —en la misma primera piagina— la adjeti-
vacion correlativa, una de ellas para mentar la filosofia latinoameri-
cana. Nada digamos de la profusa reiteracion de estas expresiones
a lo largo del texto, con declarada mencion de que su asunto es
*‘la filosofia de la historia de esta nuestra América’’, *‘la filosofia
de la historia de la América Latina’’ .®

Que la Filosofia de la historia americana, de 1978, era enten-
dida por el autor como ‘‘filosofia de la historia latinoamericana’’,

19 Leopoldo Zea, Dialéctica de la conciencia americana, México, 1976, pp. 9, 137,
223, 30S. (Los subrayados son nuestros.)

2 Leopoldo Zea, Filosofia de la historia americana, México, 1978, pp. 15, 21, 42.
(Los subrayados son nuestros.)
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lo habia hecho ver él mismo tres afios antes, a texto expreso, en
un ensayo que tituld, precisamente, De la historia de las ideas a la
filosofia de la historia latinoamericana .

Cuando en 1957 aparecié América en la historia, le dedicé Ro-
mero un amplio comentario extensivo al conjunto de la labor del
filésofo mexicano, rotulado ‘‘El americanismo filosofico de Leo-
poldo Zea''.2 Quien a estaalturabuscara untituloequivalente para
un enfoque similar, tendria que hablar de *‘El latinoamericanismo
filosdfico de Leopoldo Zea’’. Y no porque hubiera variado el ge-
neral sentido de su obra, sino porque ha variado la terminologia
imperante, al compds de la profundizacion y precision gerneracio-
nales de una temética que ha seguido siendo la misma. Como sobre
el ambiguo nombre de literatura americana se impuso al fin el in-
equivoco de literatura latinoamericana, igual cosa ocurre ahora a
proposito de la filosofia.

Se trata, en verdad, de un fendmeno de autoconciencia his-
torico-cultural, del cual lo litcrario y lo filoséfico no son mas que
muy parciales aspectos. En la fundamental distincion de la gran
dualidad del hemisferio, es nuestra América en si misma, mas
alld de tal o cual particular manifestacion de su existencia, la que
se reconoce y es reconocida con el nombre de América Latina, di-
ferenciada de la América sajona. En 1986, después de aludir a pasa-
das indecisiones de nominacion, el propio Zea registraba el hecho
asi: **...alo largo del tiempo, mds aln en los ultimos afos, el nom-
bre que ha predominado es el de América Latina’’.2

Fuera de lugar estaria internarnos aqui en los debates hlstoncos
y tedricos sobre la idea y el nombre de América Latina —y con ma-
yor razon sobre el concepto de latinidad— que més de una vez nos
han ocupado. Pero no se podria dejar desenialar la importancia de
la presente antologia como testimonio de la epocal evolucion ter-
minoldgica operada en el campode la filosofia. Tienela virtud este
volumen de Zca de permitir seguir bien de cerca los pasos de esa
evolucion, a través de incesantes ajustes y reajustes de verdadera
diafanidad intelectual. Explicaba él mismo en 1981: ‘‘Se reitera
una temadtica, pero esta reiteracion, cuando se la enfoca como pro-

21 Véase opusculo titulado La Historia de las ideas en América Latina, Tunja,
1975. Contiene el opusculo el citado escrito de Zea y otro de Francisco Mi-
r6 Quesada.

2 En el diario La Prensa, Buenos Aires, 27 de julio de 1958.

2 Leopoldo Zea, América como autodescubrimiento, Bogotd, 1986, p. 47.
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blema, va ofreciendo otras respuestas y, con ellas, nuevos enfoques
no siempre patentes en los primeros planteamientos’”’.2¢

Respecto del tema de América Latina, es ilustrativa la supe-
racion por parte del autor del lamentable confusionismo introdu-
cido en 1968 por el historiador norteamericano John L. Phelan.
Segun éste, el nombre se escribié por primera vez en 1861, en
francés -Amérique Latine— por los idedlogos de Napoledn III,
para justificar lainvasion y conquistade México.® Habria sido asi un
productodel imperialismo francés en nuestra América. En realidad
su origen tuvo lugar un lustro antes por lo menos, y fue de caracter
antiimperialista. En defensa de la latinidad amenazada en nues-
tras tierras por la América sajona, en el apogeo de los ataques a
Centroamérica, el nombre América Latina —en espanol— fue con-
cebido y puesto en circulacion hacia 1856 por hispanoamericanos
residentes o de paso en Paris y Madrid, rdpidamente seguidos por
espanoles peninsulares.

Si algiin invasor, hemos dicho alguna vez, resulté influyente en
la génesis del nombre, no fue el emperador Luis Napoleén por
golpe, sino varios anos antes, en otro contexto histérico, el fili-
bustero Walker por contragolpe. Puntualizamos ahora, en razén
de un confusionismo de otra naturaleza en torno a la relacién de
Espana con el nombre América Latina: por contragolpe hispanoa-
mericano y espanol. Tanto como por los hispanoamericanos Torres
Caicedo —principal impulsor del nuevo nombre—, Bilbao, Sam-
per. Calvo y otros, la defensa entonces de la latinidad en América
fue enérgicamente hecha por los espanoles de mas abierta y alerta
inteligencia, con Castelar y Piy Margall a la cabeza. No menos que
aquéllos se sintieron éstos, en la misma década del cincuenta, en ex-
tremo alarmados por ‘‘el porvenir de la raza latina en América’’,
puesta en peligro cada vez més, con el inminente objetivo de la co-
lonia de Cuba, por la agresion sajona.?

2 Leopoldo Zea, Latinoamérica en la encrucijada de la historia, México, 1981,
p-9-

5 John L. Phelan, Panlatinismo, intervencién francesa en México (1861-1867) y la
génesis de la idea de Latinoamérica. Su originario texto inglés figura en el volumen
Conciencia y autenticidad histéricas. Escritos en homenaje a Edmundo O'Gorman,
Meéxico, 1968, pp. 279-298. Fue reeditado en espafiol en el Anuario Latinoamérica,
Meéxico, 1969, pp. 119-141.

26 Las confusiones que han reinado respecto del advenimiento amediados del si-
glox1x (1856), del nombre América Latina, han venidoa reproducir —a su escala—
las que durante mucho més tiempo reinaron sobre el origen a principios del siglo
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Al cabo del desconcierto, todavia muy difundido por desgracia,
que las tesis de Phelan introdujeran, asume Zea sin reservas la ver-
dad historica. La importancia que para la filosofia de la historia
de nuestra América le confiere al punto se revela en el titulo de su
ultimo libro, titulo también de la IV y ultima de las Secciones de la
presente antologia: ¢Por qué América Latina? Dice en uno de sus
pasajes:

Este calificativo se empieza a usar amediadosdel siglo XIX. Lo usa la América
que ya hasufrido la amputacién del territorio mexicano en 1847y sufre la pre-
sencia del brutal filibustero Walker en Centro América... Para los hombres
de laregion del sur de los Estados Unidos, lo latino era el adjetivo que enfren-
taban al de saj6n. Es asi comolo usan en sus inicios, el colombiano José Maria
Torres Caicedo y el chileno Francisco Bilbao... Tanto Torres Caicedo como
Bilbao demandan la unidad de esta regi6n frente al peligro sajon... delo que
hablard después José Martf diciendo: todo nuestro anhelo estd en poner alma
a alma y mano a mano los pueblos de nuestra América Latina.?’

XvI (1507), del nombre América, sin més. Cosmégrafos y cart6grafos alemanes de
Lorena fueron entonces los bautistas. Nada tuvo que ver en ello el calumniado
Vespucio —culto humanista tanto como sabio cientifico en naiitica, cosmografia,
astronomfa—, el primero en descubrir a lo largo de la costa sur del hemisterio,
y revelar en su célebre carta Mundus Novus, de 1503, la hasta entonces 1nsospe-
chada existencia de un Nuevo Mundo, entre Europa y Asia. Del profundo asom-
bro de la conciencia europea resulté la creacién terminolégica de los cientfficos
loreneses. América la bien llamada titul6 Roberto Levillier su monumental obra
de 1948. *“Col6n habia dicho: ésta es Asia, y de alli nadie le movia. Por eso en nin-
guno produjo la impresién que Amerigo caus6 con su carta’’, escribi6 por su parte
Germén Arciniegas en su Amerigo y el Nuevo Mundo, de 1955 (2a. ed., México-
Buenos Aires, 1956, p. 258). Y todavia Stefan Zweig: ‘‘Hay unas palabras, pocas
pero decisivas, que hacen del Mundus Novus un documento memorable: son la
primera declaracién de independencia de América. Col6n, hasta la fecha de su
muerte,quedo ciegamente envuelto en el error... S6lo Vespucci, destruyendo la
hip6tesis de que este nuevo pais fuera la India e insistiendo en que era un con-
tinente nuevo, dio las dimensiones que han quedado en pie hasta hoy’’. (Citado
por Germén Arciniegas en su libro arriba mencionado, p. 259). El escrito de Ste-
fan Zweig se titulaba: Amerigo, a comedy of errors in history. En otro contexto, el
mismo tftulo podrfa utilizarse hoy sustituyendo ‘‘Amerigo’’ por América Latina,
en tanto que nombre, es decir, como sustantivo compuesto, més alld de la mera
adjetivacion.
27 Leopoldo Zea, {Por qué América Latina?, México, 1988, p. 13.
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