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LA CONCIENCIA HERMENEUTICA
DE AMERICO CASTRO

Por Alberto MOREIRAS
UNIVERSIDAD DE GEORGIA

E L lector que vuelve a la obra de Américo Castro con conciencia
metodoldgica va a encontrarse con perplejidades. Castro tratd
de explicitar su método historiogrifico, pero por desgracia es a
menudo indeterminado y vago. No se encuentra en la obra de
Castro una formulacion clara y totalizadora de su perspectiva meto-
dolégica, a pesar del Ensayo de historiologia (1950), de Dos
ensayos (1956) o de las digresiones de La realidad histérica de
Ejpaiia (en especial la edicién de 1966). Es tarea de la critica
determinarla. Mi impresion es que sélo una revision fundamental
de los presupuestos historiogrificos de Castro puede hacer posible
la continuacién genuina y radical de su labor — una continuacién
que lo sea, y que no se consuma en la glosa o en la apologia.
Desde luego no intento aqui esa revisién. Mi proposito se cifie
al examen de ciertos postulados claves de la posicion de Castro
a la luz de la hermenéutica explicada por Hans.Georg Gadamer en
Verdad y método (1960).! El libro de Gadamer se inserta en una
tradicion intelectual que no fue en absoluto ajena a Castro. Ve-
remos que el desarrollo dado por Gadamer a la hermenéutica sicve
para entender mejor algunos de los fundamentos conceptuales esen-
ciales de la historiografia de Castro. Concretamente me voy a
referir a las siguientes cuestiones: 1) sen qué medida puede defi-
nirse la conciencia historiogrifica de Castro como conciencia her-
menéutica?; 2) ¢son los conceptos de “morada vital” y “lo histo-
riable” legitimos desde el punto de vista hermenéutico?; 3) ;consi-
dera Castro que la posicién del historiador estd afectada por sus
propios prejuicios y se integra por lo tanto a lo que Gadamer
llama “historia efectiva”?; y, por ultimo, 4) scudl es el motivo

! Hans-Georg Gadamer, Wabrbeit und Methode. Grundziige einer
phiosophischen Hermeneutik, Tubingen, Mohr-Siebech, 1965 (la. ed.
1960).
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y el propésito de la historia segn Castro — lo que Gadamer llama
“aplicacién”? Mi tesis es que la historiografia de Castro es efecti-
vamente legitima para la conciencia hermenéutica, aunque sélo
después de realizados ciertos ajustes criticos cuya necesidad se
deriva del psicologismo presente en Castro a despecho de sus
intentos por eliminarlo.

Pero ;cuil es en primer lugar la necesidad o la conveniencia
de someter a Castro a un anilisis hermenéutico? La hermenéutica
se define como una descripcién de las condiciones del entendi-
miento y la interpretacién.? Reivindica para si una universalidad
que es mis que metodoldgica. En todo caso, la hermenéutica debe
presidic toda fundamentacién metodolégica. Es sabido que nacié
en el Renacimiento como interpretacién de textos, y se aplicaba
al anilisis de la Sagrada Escritura o se utilizaba como herramienta
de la critica literaria. Sélo la nueva conciencia histérica del roman-
ticismo hizo de la hermenéutica el fundamento del estudio de la
historia con Schleiermacher. Posteriormente Dilthey ampli6 la esfera
de fundamentacién haciéndola incluir a todas las ciencias humanas
por oposicion a las naturales. Pero Heidegger en Ser y tiempo dio
una nueva dimensién a la hermenéutica con su andlisis de la
estructura circular del entendimiento. Para Heidegger el entendi-
miento constituye el caricter original del ser mismo de la vida
humana. Lo que Heidegger determina como circularidad herme-
néutica es ni mas ni menos que la condicién fundamentativa del
entendimiento temporal del hombre. Todo lo que se entiende se
entiende hermenéuticamente. La obra de Gadamer es basicamente
un desarrollo de este descubrimiento heideggeriano. El circulo her-
menéutico significa que, al interpretar, no ponemos una signifi-
cacién-sobre ni adosamos un valor a algo desnudo que esti ahi
delante nuestro. Ese “algo” en cuestién no esti desnudo, sino que
aparece ante nosotros como lo que es dentro de nuestro propio enten-
dimiento del mundo y como parte de él. La interpretacion des-
pliega nuestro propio entendimiento. Por eso la interpretacion
nunca es un aprehender libre de presuposiciones, sino que inter-
preta en cada caso lo que aparece ya como parte de un horizonte

2 Para una discusion sobre el estado actual de la hermenéutica véase
Gadamer, op. cit., pp. 478-512. Sobre hermenéutica —historia y concepto---
véase también Paul Ricoeur, “Part I. Studies in the history of Herme-
neutics” en John B. Thompson ed., Hermeneatics and the Social Sciences,
Cambrigde/Paris, Cambridge UP/Maison des Sciences de I'Homme, 1981,
pp- 43-128 y David Couzens Hoy, The Critical circle. Literature, history
and Philosophical hermeneutics, Berkeley, University of California Press,
1982,
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de entendimiento.’ Pero esta circularidad no es para Heidegger o
Gadamer una limitacién: encierra una significacién ontoldgica-
mente positiva. Digamos que el conocer se hace posible en la
actividad interpretativa en la medida en que ésta mantenga una
atencién constantemente puesta en el objeto de la interpretacion,
de manera que las presuposiciones y prejuicios vayan revelindose
a si mismos en el proceso critico, que es en cuanto tal inacabable.*

La universalidad que Heidegger y Gadamer prueban en el
circulo hermenéutico da por si sola respuesta a la pregunta por
la conveniencia de someter a Castro a la critica hermenéutica. La
pregunta que ahora nos interesa es: jen qué medida es la con-
ciencia historiografica de Castro conciencia hermenéutica? En el

“Prélogo para esparioles” (1962) a La realidad histérica de Espaiia
Castro dice:

si el pasado nos es indispensable al ir a planear cualquiera forma
de futuro, ese pasado depende a su vez —si ha de aparecer como en
realidad existente—-- de nuestras actuales ideas acerca del hombre como
ser humano, y del valor que asignemos a sus acciones y expresiones.
Dependeri también de los medios e instrumentos interpretativos que
se empleen para revelar y calificar la realidad de las vidas humanas,
hoy ocultas en la lejania temporal... Gracias a esos... recursos
hermenéuticos iri adquiriendo realidad plausible la figura de los
espaiioles en el pasado.®

Dejo a un lado el motivo de que el pasado es indispensable
para el futuro y el presente esti en ambos porque lo trataré mas
tarde. Fijémonos de momento en lo que Castro sefiala como pre-
juicios que rigen la labor histérica. Son de dos clases: prejuicios
axioldgicos, que determinan la forma de valoracién del pasado, y
prejuicios metodoldgicos, que rigen también el descubrimiento de
la realidad pasada. Castro implica que no hay posibilidad de sepa-
racién practica entre ambos, puesto que ambos se condicionan y
determinan reciprocamente. Los prejuicios valorativos marcan la
forma de aplicacién de las presuposiciones metodoldgicas y vice-
versa. Ahora bien, lo sorprendente es que Castro afirme que en
esa imbricacién de prejuicios adquiera “realidad plausible la figura
de los espafioles en el pasado”. ;No enseiia la conciencia cientifica

8 Martin Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen, Neomarius, 1953,
par. 32,

4 Hans-Georg Gadamer, op. cit., pp. 240-256.
9 Meéxico, Porria, 1966, p. xxvuL
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que el prejuicio obstruye la adquisicion de la verdad; que el pre-
juicio es cabalmente lo que debe ser destruido? Es obvio que la
conciencia cientifica no se autointerpreta bajo la figura del prejuicio.
En esa medida Castro se aleja de la forma peculiar de alienacién
metodolégica que se autodenomina ‘‘conciencia cientifica” en las
ciencias humanas. Castro busca una conciencia hermenéutica.

La naturaleza de la conciencia hermenéutica se muestra en la
determinacién por Gadamer de la “cuestién central de una herme-
néutica verdaderamente histérica”. Dice Gadamer:

Lo que es necesario es una rehabilitacion del concepto de prejuicio
y un reconocimiento del hecho de que hay prejuicios legitimos si
queremos hacer justicia al modo de ser finito e historico del hombre.
Podemos formular del siguiente modo la pregunta central de una
hermenéutica de verdad histérica, la cual es epistemologicamente la
pregunta fundamental: ;donde esti el fundamento de la legitimidad
de los prejuicios? ¢Qué distingue los prejuicios legitimos de los
incontables prejuicios que es tarea innegable de la razon critica
eliminar ¢

Para poder dar una contestacion directa a esa pregunta a la luz
de las investigaciones de Castro es necesario dirigirse primero a
dos de los conceptos capitales de su historiografia: el de “lo histo-
riable” y el de “morada vital”. En Dos ensayos Castro define lo
historiable, el objeto de la historiografia, como *las acciones y
obras humanas dotadas de valor perdurable dispuestas en adecuada
perspectiva”” Notemos ya que esta “adecuada perspectiva” de
Castro es una formulacién alternativa a lo que Gadamer denomina
“prejuicios legitimos'. Pero reparemos antes en esa otra nocién
de “valor perdurable”, el auténtico contendio de lo historiable en
cuanto tal. Guillermo Araya afirma que para Castro “historio-
grafia, en un sentido propio, es el singular esfuerzo analitico e
interpretativo de los valores".® La historiografia se va asi descu-
briendo como una hermenéutica de los valores historiables de una
colectividad. Ahora bien, ;qué son los valores?

Definir el concepto de valor en Castro exige un repaso de la
nocién de “morada vital”. De entre las varias definiciones pro-
puestas la més reveladora es quizds la siguiente: morada vital

¢ Hans-Georg Gadamer, op. cit., p. 261.

* México, Porria, 1956, p. 24.

8 El pensamiento de Américo Castro, Madrid, Alianza Universidad,
1983, p. 87.
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designa “el hecho de vivir ante un cierto horizonte de posibilidades
y de obsticulos (intimos y exteriores)”.® Las posibilidades de vida
son entonces la dimensién positiva del concepto de valor, en tanto
que los obsticulos determinan su dimensién negativa. El valor es
aquello que es temiticamente perseguido como posible dentro de
una morada vital particular. El valor, en otras palabras, es la
objetivacién del horizonte especifico de cada morada vital.

La nocién de horizonte, usada por Nietzsche en sus Conside-
raciones intempestivas, fue desarrollada por Husserl en la quinta
de sus Investigaciones légicas® Su heredera moderna es precisa-
mente la nocién gadameriana de horizonte. Gadamer contrapone
y complementa el horizonte con lo que llama “situacién”. Pres-
temos atencién a las definiciones de Gadamer: “Definimos ef
concepto de situacién diciendo que representa una perspectiva que
limita la posibilidad de vision. Por eso una parte esencial del
concepto de situacién es el concepto de horizonte. El horizonte es
el campo de visién que incluye todo lo que puede ser visto desde
un punto de vista particular”* No sé si llamar extraordinaria
coincidencia al hecho de que Castro formule también una contra-
partida dialéctica de su concepto de horizonte o morada vital en
términos muy semejantes a los gadamerianos.? La situacién de
Gadamer es para Castro la “vividura”: “Esta seria el modo ‘vi-
vencial’, el aspecto consciente del funcionar inconsciente de la
‘morada’ ”** Es decir, la vividura es la situacién, la perspectiva
particular que se asume en determinado momento, radicalmente
condicionada, en el doble sentido de limitada y hecha posible, por
el horizonte 0 morada vital especifica.

Llego asi a la tercera pregunta que propuse al comienzo de
este trabajo: ;considera Castro que la posicién del historiador esta
afectada por sus propios prejuicios y se integra por lo tanto en
lo que Gadamer llama “historia efectiva”? Hay que recordar ahora
que para Gadamer, igual que para Castro, el horizonte, la morada
vital, no es sélo aquello que hay que entender; es también aquello
que posibilita la comprensién. La vividura del historiador, es decir,
la estructura de prejuicios, perspectivas y posibilidades que le da

° La realidad histdrica de Espaiia, p. 109.

10 Hans-Georg Gadamer, op. cit., pp. 230, ss. y 286.

1 1bid., p. 286.

12 No implico, por supuesto, que Castro haya conocido o no las inves-
tigaciones de Gadamer en algin momento; tampoco la inversa. Eso es
irrelevante. Lo que importa es examinar el pensamiento paralelo o diver-
gente sobre temas comunes.

3 Hans-Georg Gadamer, op. cit., p. 110.
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en su presente su propia morada vital, es inescapable a la hora
de entender el pasado. Ya hemos visto que Castro hace depender
el pasado “—si ha de aparecer como en realidad existente— de
nuestras actuales ideas acerca del hombre..., y del valor que
asignemos a sus acciones y expresiones’. Una formulacién todavia
mas radical del mismo asunto es la de la “Introduccién en 1965
a La realidad bistérica de Espana: " 'Saber’, en su dimensi6n hist6-
rica, equivale a percibir en el presente las fuellas del propio
pasado” (p. 9). Esta formulacién audazmente politica de la labor
historiografica nos conduce de lleno a la respuesta de Castro a la
“‘cuestion central de una hermenéutica verdaderamente histérica. . . :
¢Cuil es el fundamento de la legitimidad de los prejuicios?"” Pero
antes de tratar esto debo entrar con mis profundidad en la pre-
gunta tercera: ;Tiene la nocién gadameriana de conciencia hist6-
rico-efectiva un paralelo en la labor historiogrifica de Castro?
La conciencia histérico-efectiva es para Gadamer “primaria-
mente conciencia de la situacién hermenéutica” (p. 285), lo cual
significa en primer lugar que el historiador nunca puede tras-
cender completamente sus prejuicios y alcanzar una supuesta verdad
absoluta u objetiva en su interpretacién de los hechos. La con-
ciencia histérico-efectiva es una consecuencia necesaria de la circu-
laridad hermenéutica del entendimiento. No es posible trascender
la situacién hermenéutica —esto es, el historiador escribe siempre
desde su vividura, por mis que el esfuerzo autocritico permita
eliminar un nimero considerable de prejuicios, los —llamémosles—
[ fcjuicios “innecesarios”. Gadamer, para quien la situacién des-
crita no es una limitacién del conocimiento humano, sino que
pertenece a la esencia del ser histérico del hombre y es por lo
tanto condicién de posibilidad del conocimiento, describe de la
siguiente manera la {nica positividad del esfuerzo historiografico:
“el desarrollo de la situacién hermenéutica supone el logro del
horizonte correcto de investigacion para las cuestiones que evoca
el encuentro con la tradicién [histérica]” (p. 286). Ni objetivismo,
pues, ni tampoco subjetivismo. El deber de alcanzar el denominado
“horizonte correcto de investigacién” implica la obligacién de dejar
hablar “a las cosas mismas”, como quiere la mixima fenomeno-
16gica, la obligacién de abrirse a ellas en una tarea autocritica
inacabable, pero teleolégicamente dirigida hacia la verdad.
Ahora bien, ¢cémo es posible que “la cosa misma”, es decir,
la tradicién histérica, pueda darse al historiador que la interroga
desde su presente? Es en la respuesta que Castro parece dar a este
problema donde creo encontrar ciertas caracteristicas de un psicolo-
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gismo de raiz diltheyana que estd vencido en la posicién de Ga-
damer. Castro parte de la nocién diltheyana de vida, y cita a
Dilthey en un momento clave aunque algo confusamente expuesto
del capitulo sobre “Supuestos tedricos” de La realidad historica de
Esparia: “Muchos creemos hoy que la realidad humana nos estd
dada en la vida: 'La totalidad de lo dado psiquico-fisicamente no
es, sino vive, y esto constituye el punto germinal de la historicidad.
Una autognosis, dirigida, no hacia un yo abstracto, sino a la ple-
nitud de mi mismo, me encomtrari determinado histéricamente’.
[La cita es de Dilthey]”. Continda Castro inmediatamente:

La vida de que ahi se habla no es s6lo el correlato de la vivencia,
sino, a la vez, la conexién que abarca y en la cual existe el género
humano. En la vida se encuentran tanto el yo pensante como lo que
da ocasién al pensamiento: todo existe y se da en la totalidad bisica
y omniabarcante de la vida, la cual esti en ella misma, y es el
altimo limite a donde el hombre puede llegar viviendo y viviéndose

(p. 116).

Castro apunta a la idea de que para él, como para Dilthey, ls
posibilidad del encuentro con la tradicién histérica estd garantizada
por ese concepto de vida. El historiador, criatura histérica y hecha
por la historia, encuentra en la autognosis el fundamento de la
verdad histérica. En el “dentro” vital del individuo autoconsciente
florecen las “estructuras particulares” que le permiten el encuentro
profundo con la tradicién histérica de la que él forma parte. Por
eso Castro dice en Dos ensayos: “Historiar requiere entrar en la
conciencia del vivir de otros a través de la conciencia del histo-
riador, es decir, sirviéndose de su vivencia del vivir de otros” (p.
34). En el concepto idealista de vida, la vida es el suelo comin
que permite el encuentro de los espiritus.

No tengo espacio aqui para repetir el extenso anilisis gada-
meriano que vincula el concepto diltheyano de vida con el idea-
lismo especulativo y en ultima instancia con el cartesianismo (pp.
225-228). Baste advertir que una investigacion completa de la
influencia de Dilthey en Castro —todavia por hacer a pesar de
intentos parciales—'* deberd hacerse cargo de esta critica de Ga-
damer si realmente quiere ayudar a extraer la historiografia de
Castro de la trampa psicologista-idealista. Castro asume poder
revivir en su introspeccién las vivencias de seres del pasado. Las

14 Véase José Luis Gémez Martinez, “Dilthey en la obra de Américo
Castro” en Abside, nom. 37 (1973), pp. 461-471.
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categorias castrianas que tienen hoy para muchos —o al menos
para mi— el sabor de lo rancio y lo inaceptable dependen altima-
mente de esa trampa idealista: me refiero a las categorias que
definen al espafiol en términos de “integralismo”, “vivir desvivién-
dose”, “vacio vital”, "anarquismo” o "primacia absoluta de la
persona”. Todo esto constituye ni mds ni menos que una psicolo-
gizacién de la historia, aniloga a la compuesta por los definidores
del espafiol como ser orgulloso, fiero, envidioso o de mucho pun-
donor, a pesar de los intentos de Castro por distanciarse de ellos.

Tras haber indicado el problema, queda indicar la solucién,
Creo que la solucién puede encontrarse en la radicalizacién de las
propuestas de Castro —una radicalizacién que las traiga bajo la
regulacién de la conciencia histérico-efectiva de Gadamer. Ga-
damer no pretende, como Dilthey y Castro, que en la autognosis
introspectiva pueda yacer la posibilidad de una objetivizacion de
la verdad histérica. Para él no hay autognosis en la situacién
hermenéutica, sino que hay un encuentro con la tradicién que
siempre “envuelve la experiencia de la tension entre el texto [his-
térico bajo cuestién] y el presente. La tarea hermenéutica no con-
siste en tapar esa tension por medio del intento de su asimilacién
ingenua [lo que hacen Dilthey y Castro] sino que consiste en
sacarla conscientemente a la luz. Por eso es parte del acercamiento
hermenéutico proyectar un horizonte histérico que sea diferente
del horizonte del presente” (p. 290). Ahora bien, esa proyeccién
del horizonte histérico en tanto que diferente lleva a la conciencia
hermenéutica a una inmediata recombinacién en el presente. Dice
Gadamer que “'la prayeccién del horizonte histérico. . . es s6lo una
fase en el proceso de entendimiento, y no se solidifica en la auto-
alienacién de una conciencia del pasado, sino que es vencida por
nuestro propio horizonte de entendimiento en el presente” (p.
290). A esto lo llama Gadamer “fusién de horizontes”, “‘el pro-
blema central de la hermenéutica™ (loc. cit.). La fusién de hori-
zontes como recuperacion de la tradicién es el motivo y el propo-
sito de la historiografia. Como tal, la fusién de horizontes es la
aplicacién del conocimiento histérico, indistinguible pricticamente
del entendimiento y de la interpretacion.

Ello nos trae directamente a la cuarta v dltima pregunta de
este trabajo, que recuerden que era: ;cual es el motivo y el propo-
sito de la historiografia segin Castro, la “aplicacién” del cono-
cimiento histérico? Este es el momento de recapitular las cuestiones
que han ido quedando pendientes y de darles una respuesta sinté-
tica. He hablado de radicalizar las propuestas de Castro tomando
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como concepto regulativo la fusién de horizontes gadameriana.
Castro lo hace posible a mi juicio por medio de su nocién de
valor. Vimos que es factible definir la historiografia de Castro
como una hermenéutica de los valores historiables de una colec-
tividad. Definimos valor como la objetivacién del horizonte espe-
cifico de cada morada vital. La hermenéutica de los valores es una
hermenéutica de horizontes. Dice Castro: “le es inherente al valor
la condicién de convivible y de existir a la merced del funciona-
miento (no del capricho) de otra vida. Lo historiable a la vez
que con ideas se juzga con vivencias, que en este caso poseen
potencia ejecutiva y, si viene al caso, demoledora”.** Las vivencias
aparecen en esta cita como estructuras de prejuicios que codeter-
minan el rango de historicidad del valor. Al mismo tiempo, sin
embargo, el valor una vez aceptado como historiable es codeter-
minante de la vivencia. Ese es el sentido de la frase antes citada:
" Saber’, en su dimension histérica, equivale a percibir en el pre-
sente las hbuellas del propio pasado”. Saber es entonces operar
una fusién de horizontes de valores, que como tal poseerd ‘‘po-
tencia ejecutiva y, si viene al caso, demoledora”. Estamos ahora
en disposicion de contestar segin Castro a la “pregunta central
de una hermenéutica verdaderamente histérica...: scudl es el
fundamento de la legitimidad de los prejuicios?” O, en formu-
lacién alternativa, ;cuil es el “horizonte correcto de investigacion
para las cuestiones que evoca el encuentro con la tradicién™ his-
térica?

La contestacién de Castro se cifra en las siguientes palabras:

el que [mis] nuevas verdades se abran anchas vias de comprension,
dependeri de que no sean sentidas como tristes y amargas, sino como
eficaces y alentadoras, y como muy necesarias. Han de ser aceptadas
no meramente como una trabazén de verdades y certidumbres, sino
como un proceso de posibles y animadoras reconstituciones.®

La finalidad de Castro es préctica, de naturaleza esencialmente
politica. La historiografia puede ser “ejecutiva y demoledora™ en
la medida en que el pasado y el presente sean proyectados en la
situacién hermenéutica hacia un futuro de convivencia activa, eficaz
y fecundante. Castro se acerca asi al concepto gadameriano de razén
prictica, a su vez reelaboracién del concepto aristotélico de frénesis,
la razén que rige la actividad ética y la politica. Esa razén prictica

15 Dos ensayos, pp. 25-26.
¢ Realidad, p. xiil.
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es para Gadamer el fundamento de la legitimidad de los prejuicios.
Y también para Castro. El filésofo norteamericano Richard Bernstein
dijo recientemente en Atlanta que en su opinién la interpretacién
gadameriana de la raz6én prictica aristotélica era una de las mis
grandes contribuciones del siglo xx al pensamiento politico.’” Y
podemos decir ahora que la historiografia de Castro es en su con-
junto la mas alta palabra politica del siglo xx espaiiol. En nuestras
manos estd continuarla. Aqui sélo he intentado destacar un rumbo
posible para la continuacién.,

17 Intervencién en la reunién de la “Society for Phenomenology and
Existential Philosophy”, Atlanta, octubre de 1984.





