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(QUE ESPERA LA COMUNIDAD
FILOSOFICA INTERNACIONAL DE LA
FILOSOFIA LATINOAMERICANA?

Por Evandro AGAzzi

SECRETARIO GENERAL DE LA
FEDERACION INTERNACIONAL
DE SOCIEDADES DE FILOSOFfA

. 'I‘ IENE sentido y es legitimo hablar de una contribucion espe-
¢ cifica que haya sido o pueda ser hecha a la filosofia por
parte de una cultura o de una region particular del mundo?

A primera vista habria que decir no, puesto que la filosofia es
por naturaleza universal, es un corpus de ideas y de doctrinas a
cuya construccién la humanidad entera contribuye en forma colec-
tiva, por encima de todas las contingencias de caracter geografico,
como las fronteras, o de caricter cronolégico, como las épocas. De
tal manera que el hecho de que Aristételes sea un griego, Tomas
de Aquino un italiano, Descartes un francés o Kant un alemién,
resulta ser puramente accidental.

Sin embargo, esta universalidad de la filosofia no es del todo
incompatible con su constitucién en forma de contribuciones que
llevan el sello de una personalidad, de una época o de un area
geogrifica bien determinadas. En efecto, dicha universalidad ata-
fie ante todo al valor de la filosofia y de las elaboraciones intelec-
tuales que la caracterizan, méds que al modo y formas de su ex-
presion o tipo de problemas, a las metodologias, a las categorias
que en ellas aparecen y que se distinguen y se desarrollan aun con
relacién al espacio y al tiempo.

En otros términos, la filosofia no refleja tanto los movimientos
de una hipotética “raz6n abstracta”, como los de una razén “con-
creta”, es decir, encarnada en la historia y, mucho més adn, encar-
nada en cada uno de los individuos. Por eso mismo, una razén que
es solidaria de las interrogantes y de los problemas que se plantean
al hombre por el hecho mismo de su peculiar “estar en el mundo”,
por las situaciones ambientales, sociales, afectivas, culturales, que
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lo rodean y sobre las cuales esti obligado a interrogarse, a buscar
significados y orientaciones.

Este es un hecho de alcance general, que siempre se ha verifi-
cado a lo largo de la historia de la filosofia. Con tal que se com-
prenda segin su sentido auténtico, se podra refutar con facilidad
la critica que los ignorantes hacen con cierta frecuencia a la filo-
sofia, diciendo o afirmando que a lo largo de su historia la fi-
losofia se ha ocupado siempre de los mismos problemas y que
siempre rumia las mismas soluciones, con variantes raras veces
significativas.

En realidad, aquello que hace interesante a la filosofia, y en
particular a su historia, es el hecho de que estos eternos problemas,
st bien son en abstracto los mismos, son formulados y tratados de
maneras diferentes, son motivados intelectualmente por exigencias
diversas, testimonian maneras de pensar y mentalidad heterogéneas.
De manera que aun las soluciones propuestas con miras a resol-
ve.los se distingucn entre ellas, no tanto porque la razén humana
viva siempre en la incertidumbre y no llegue a construir nada
cstable, sino mds bien porque cada una de las soluciones propues-
tas logra ser persuasiva en lo concerniente a la manera particular
segun la cual se aborda un determinado problema, mientras que
ya no lo serd mids en el contexto de una Optica diferente segin la
cual dicho problema recibird una significacion diversa y se con-
vertird, por consiguiente y en cierta medida, en otro problema.

Es ésta la razén por la cual un hecho de cierto género justifica
a priori la posibilidad de una diferenciacién de los contenidos de
la filosofia segin el espacio y el tiempo, una especie de “regio-
nalizacién” de la que, por lo demids, cada uno de nosotros tiene
una percepcion inmediata, inclusive tomando en cuenta expresio-
nes filosoficas que pertenecen a periodos historicos mds bien
restringidos. ¢Quién, pues, no es capaz, por ejemplo, de cap ar la
peculiaridad del estilo empirico de la filosofia anglosajona con
respecto al cardcter nacionalista franco-continental, o de la estruc-
tura trascendental de la filosofia alemana (kantiana, postkantiana
y romintica) que se ha manifestado en Luropa entre los inicios
de los siglos xvi y x1x?

Aun cuando se prefiera considerar a la filosofia como subdi-
vidida en corrientes, tendencias, escuelas de pensamiento, etcéte-
ra, esta ramificacién intencionalmente propuesta segin criterios
puramente ntelectuales y doctrinales no es suficientc para elimi-
nar de su seno diversificaciones profundas de caricter “cultural”,
si no piopiamente geogrifico, por ejemplo, el marxismo soviético,
el marxismo polaco, el alemédn oriental, el italianc, el francés;
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aunque todos identificables gracias a este denominador comin, las
difcrencias entre ellos resultan ser mucho més grandes que sus
tesis comunes. Y, de todas maneras, sus intereses filosoficos se
concentran principalmente sobre este rroblcma concerniente a sus
diferencias, mds que sobre su denominador ideolégico comin que
les sirve de unificador.

Anilogo discurso se puede hacer en lo que se refiere al exis-
tencialismo. El de Heidegger y el de Jaspers son diferentes al de
Sartre o al de Marcel, no solamente por las obvias diferencias de
la individualidad de sus respectivos pensadores, sino también
debido a las diversificaciones culturales de los diferentes paises en
los que estos hombres han filosofado.

Con mayor razén dichas consideraciones son avlicables a las
tendencias filosoficas de rasgos mucho mas matizados como el
idealismo, el positivismo, el histc-icismo. En tales casos, fa distin-
cién geogrifica es nada menos que una de las maneras habituales
que se emplean con miras a la presentacién histérica de dichas
doctrinas. En nuestra época, este sentimiento sobre la diversidad y
su valor se manifiesta con menos insistencia o rigor que en el
pasado, y la tendencia que predomina en el mundo es mds bien
aquélla que conduce a la unificacién. Muchos la consideran, sin
mis, como uno de los aspectos positivos de la civilizacion contem-
porinea y como una expresion de la aspiracion del hombre mo-
derno hacia la universalidad, a la superacion de las fronteras, a
la realizacién creciente de la unidad del género humano.

Pero es mejor o preferible no dejarse engafiar por la ilusion.
En realidad, no todo lo que es uniforme es universal, sino mds
bien andénimo, amorfo, sin incentivo alguno, al limite, inclusive,
de lo aburrido y repetitivo, mientras que la diversidad, con tal
que sea de buen nivel (cualitativamente hablando), aviva y enri-
quece nuestra capacidad de reflexion, acicatea el gusto por el
parangén y el sentido critico, es sintora de originalidad y crea-
tividad.

Las formas mis corrientes y llamativas de esta marcha hacia la
uniformidad estin a la vista de todos: las grandes metrépolis y
las ciudades modernas de cualquier parte del mundo, se asemejan
todas ellas; es raro el lugar donde no haya llegado la llamada co-
cina “internacional”, el modo de vestir europeo se ha implantado
por todas partes, un inglés mds o menos aproximado se ha con-
vertido en una especie de idioma internacional pobre y descolorido,
mientras que se desvanecen el uso y el esmero por los idiomas
nacionales y los hablantes abandonan su respectivos dialectos.
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Como si fueran signos de retraso e incultura, las tradiciones se
apagan o relegan al simple papel de folklores, son practicadas por
grupos de aficionados y en adelante definitivamente convertidas
en piezas de museo. Todo esto ha hecho que el viajar y el comu-
nicarse se conviertan en algo mis fécil pero, al mismo tiempo, en
algo mucho miés aburrido de tal manera que cuando visitamos una
gran ciudad y queremos ver algo interesante casi siempre vamos
a visitar el “centro histérico”, siempre y cuando no haya sido
destruido para ceder su lugar a construcciones modernas o recien-
tes. O también buscamos con mucho empefio un restaurante que
sea capaz de brindarnos una cocina “local” menos insipida en
comparacién con la cocina de los grandes hoteles. O también tra-
tamos de descubrir ciertas huellas de los usos y costumbres locales
antes que desaparezcan para siempre.

Naturalmente, la uniformi ad ofrece una gran ventaja practica
y nadie pretende nerar. por principio, las facilidades que ofrece la
estandarizacién: la uniformidad en el voltaje eléctrico, en los re-
puestos para maquinarias, en el cambio de las monedas. en el
lenguaje de las computadoras, en los sistemas métricos y en las
unidades de medida en general. en los semiforos y en las reglas
de trénsito. Es una condicién indispensable para la circulacién de
los bienes de consumo y servicios.

Sin embargo, no tiene valor espiritual particular; sélo tiene
como raiz dos procesos intelectuales extremadamente pobres: la
convencién y la imitacién Por eso es facil darse cuenta del grado
de empobrecimiento que tal condicién implica si es que deseamos
integrarla en la esfera intelectual Fn este caso, expresa en sus-
tancia la limitacién de un modelo hegzemanico, inclusive un com-
portamiento que demu=stra pereza y renuncia a la propia origi-
nalidad.

Cuando una nacién se convierte en hegeménica en el campo
politico y econémico, se observa una tendencia inconsciente y casi
irresistible, ademas de a adoptar su lengua, a imitar también sus
gustos, sus modas. sus estilos de vida, sus maneras de pensar, su
produccién artistica y literaria v last but not least aun su filosofia.

En este caso, el interés por lo “diverso”, por lo sin uniformidad,
aunque se conserve, tiene la tendencia a convertirse en una simple
“curiosidad”. vale decir, un comportamiento intelecti:al que no es
nunca verdaderamente participante, puesto que contiene en si mis-
mo una separacién. un sentimiento imnolicito de suoerioridad, un
tivo de fruicién aue corre el riesco de ser confundida con la mera
diversi6n, un juicio que tiende a exrresarse al mdxinio en un “me
agrada” o “no me agrada”.
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Para que dicho comportamiento superficial de mera curiosidad
se logre desalentar y superar, no es suficiente mantener despierto el
sentido de apertura y de disponibilidad que permitan tomar en
serio aquello que es peculiar y diferente, con miras a enriquecerse
o perfeccionarse, sino que hace falta, del mismo modo, que lo
peculiar y lo diferente puedan abrirse hacia lo universal, que no
sea s6lo la expresién de un hortus conclusus celosamente encerrado
en si mismo. Por el contrario, que sepan expresar y transmitir va-
lores susceptibles de ser comunicados a un “auditorio general” ideal.
Este es el punto de equilibrio delicado y dificil de conseguir y
constituye en parte el gran desafio de la civilizacién contemporé-
nea, la cual, por una parte, tiene que acostumbrarse a ese nivel
de uniformidad cada vez mis grande y por otra, a no desperdiciar
las innumerables riquezas de todo lo que no puede ni debe redu-
cirse a una mera uniformidad.

Todo cuanto se ha dicho hasta este momento en general se
aplica también a la filosofia en particular. Esta sélo parcialmente
esti constituida nor el estudio apasionado y arduo de problemas
“eternos”, cuya dificultad y riqueza inextinguibles intrizan a los
hombres de todas las épocas y de todas las latitudes y los embar-
can en un proceso de profundizacién y repeticién sin fin. Es éste,
si queremos, el aspecto general de la filosofia, en cuyo interior
se producen ciertas uniformidades de lenguaje, de categorias, de
continuidad, que hacen que ella se sitie por encima del tiempo
y del espacio. Pero por otra parte, no menos importaate, la filosofia
constituye una especie de “testimonio” que la humanidad se rinde
continuamente a si misma con el objetivo de “comprenderse” y de
“orientarse”’, es decir, de “"buscar un camino”. Considerado asi, el
esfuerzo de la filosofia es siempre ‘“nuevo”, puesto que las situa-
ciones en las cuales se encuentra la humanidad v los problemas
de comprensién y de significado, tanto prictico como espirituales,
que ella esti obligada a afrontar, son nuevos y en gran parte
inéditos.

Una primera toma de conciencia de este hecho —madurada en
Europa, especialmente a partir del siglo Xvur y definitivamente con-
solidada en el siglo xix— se ha producido con la adquisicién del
“sentido hist6rico”. La historia ha dejado de ser un mero género
literario espléndido (opus oratorium maximum), o una mera ex-
presién de preocupaciones que impiden que el recuerdo de la ha-
zafia de los hombres se pierda en el tiempo (memoria rerum), o
mera fuente de sabiduria (magistra vitae), gracias a las meditacio-
nes sobre el pasado.
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Precisamente ha comenzado a pensarse como un testimonio que
la humanidad se rinde a si misma, gracias a una comprension pro-
funda de lo que ella ha sido a través de las diferentes épocas, cada
una de las cuales merece ser reconstruida con amor y respeto, tal
como se ha manifestado realmente, con un esfuerzo de participa-
cién y de ensimismamiento y con la certeza de que este mejor
conocimiento de si misma, ademas de tenzr un valor intrinseco,
sea para la humanidad una adecuada forma de comprension del
presente y una fecunda inspiracién para el futuro.

La traslacién de dicho comportamiento al terreno filosofico ha
dado como resultado la cristalizacién de aquella corriente del pen-
samiento calificada de “historicismo™ y de la que, por motivos
de brevedad, sblo podremos indicar como ejemplos a Juan Bautis-
ta Vico, en el siglo xvin, y a Jorge Federico Hegel, en el xix. Tal
dimensiéon. que también podemos llamar el conocimiento de la
“variacién en el tiempo”, ha sido definitivamente integrada en el
seno de la conciencia intelectual contemporinea

Pero. a su vez, tendria que ser integrada mediante una andloga
conciencia de la “variacién en el espacio”, capaz de captar nuestra
atenci6n no solamente sobre las variaciones diacrénicas sino tam-
bién sobre las sincrénicas. Es decir, sobre las diferencias que se
manifiestan en diversos lugares en una misma época historica.
Para servirnos de una expresion paralela a la precedente, podemos
hablar de la adquisicion de un “sentido geografico” (aunque al
menos, por el momento, pueda sonar un poco rudo y poco opor-
tuno hablar de “geografismo™).

Ya existen sintomas de esta ampliacién de horizontes en lo
que se refiere a la filosofia. En efecto, se puede ver un interés
creciente por la filosofia, las religiones, la sabiduria oriental, e
inclusive por el pensamiento africano. Curiosamente. este mismo
interés tarda en manifestarse en lo que se refiere a América La-
tina. ;Hay razones para esto? Sin duda existen y podemos arries-
£arnos a proponer unas cuantas.

La principal es probablemente ésta: América Latina, durante
mucho tiempo, ha sido percibida y considerada culturalmente como
una parte del mundo occidental. O, mas bien, como una provincia
suya que, por lo mismo, brilla con una “luz refleja”, mis que con
una "luz propia”. De ninguna manera se puede ignorar que, segin
la percepcién comin a las personas de cultura media pertenecientes
a otras partes del mundo, la historia de América Latina comienza
en el siglo xvi con la conquista por parte de los colonizadores,
mientras que todo lo precedente es considerado una especie de
p--historia, dotada de confines vagos y legendarios al maximo,



Qué Espera la C idad Filosofica Internacional 169

Como resultado de la independencia que tuvo lugar en el siglo
xix, el continente latinoamericano es considerado como el escena-
rio de continuas revoluciones, de guerras internas, de inestabilidad
politica crénica que han dejado poco Ilugar al desarrollo de una
vida civil y cultural ordenada. Ademas, el hecho de que durante
el periodo entre guerras muchos intelectuales europeos, persegui-
dos por razones politicas, hubieran logrado conseguir refugio en
diwversos paises de América Latina (especialmente en Argentina,
Chile, México y Brasil), y que ahi hubieran podido también desa-
rrollar una obra cultural intensa y de gran valor, parece confirmat
la existencia de dicho vinculo intrinseco, lo que implica, natural-
mente, una cierta forma de dependencia de este continente con
respecto a la cultura europea. En esto se apoyan para decir, con
ambages, que América Latina ha elaborado doctrinas filosoficas
importadas de Europa y, mas recientemente, también de Estados
Unidos de América. Esto permite afirmar con certeza que la filo-
sofia latinoamericana puede ser profesionalmente digna, aunque
escasamente original, como sucede en general con los discipulos y
con los epigonos, en el caso de las grandes escuelas filosoficas.

A esto hay que afadir que, por razones de expresion lingiiistica
y de tradiciéon historica. América Latina ha sido asociada a la
cultura ibérica (no por nada cuando se habla de ella se dice co-
rrientemente cultura ‘iberoamericana”™ o “hispanoamericana”™ )y,
de este modo, se ha visto mancomunada a aquel destino de aisla-
miento v de injusta subestimacion que, en los ultimos dos siglos,
pero especialmente durante ¢l nucsten, ha carac’erizado a la cultu-
ra ibérica con respecto al resto del mundo (mds recientemente
inclusive por razones de naturaleza politica).

Un factor ulterior de debilidad y de discriminaciéon se ha ido
comprobando a partir de la Segunda Guerra Mundial, cuando Amé-
rica Latina entré a formar parte del asi llamado "Tercer Mundo”,
con frecuencia calificado como area del “subdesarrollo™.

Pues bien, ésta es una categoria que a lo mas puede tener una
significacion econémica. En realidad, y en un sentido mas restrin-
gido, es la proyeccion de un modelo de civilizacién basado en la
industrializacién, en las disponibilidad de grandes capitales, en un
estilo de vida fundado en un desarrollo tecnoldgico masivo (pero
que al mismo tiempo es igualmente esclavo no s6lo de todos sus
condicionamientos negativos, sino también de sus contradicciones).

A pesar de todo, la nocién de subdesarrollo se ha extendido
automitica y arbitrariamente a todos los aspectos de una cultura,
creando la imagen deformada segin la cual el retraso econdémico
equivale a un retraso intelectual, social, politico, de costumbres, de
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estilos de vida, de mentalidad. Mientras que los niveles cualitativos
concernientes a estos diferentes planos se miden segin criterios y
patrones muy diversos.

La influencia de esta 6ptica pervertida ha sido nefasta, no s6lo
en América Latina, puesto que ha persuadido gradvalmente a no
pocos intelectuales de este “Tercer Mundo™ (salvo algunas excep-
ciones) a sentirse de alguna manera subdesarrollados, no obstante
ser representantes de civilizaciones antiguas. ilustres y admirables
por su riqueza espiritual. por los valores cultivados por sus tradi-
ciones de sabiduria, por sus grandes creaciones en el campo de la
religién, las artes y el pensamiento.

La consecuencia de estos hechos ha sido que los paises del
“Tercer Mundo™ (también en este caso, sin que sea exclusivamente
latinoamericano) no sélo han tratado de imitar el modelo de
de arrollo econémico de los paises industrializados (tanto de los
Estados “capitalistas” como de los llamados “comunistas™), a pesar
de estar desprovistos de los medios materiales necesarios, sino que
también han admitido implicitamente que su desarrollo cultural
deberia consistir en una imitacién y asimilacién de modelos cultu-
rales de estos paises. En lo aue atafie a la filosofia en especial, se
piensa que su renacimiento deberia consistir en abrazar, por ejem-
nlo las formas de la filosofia analitica de horma anglosajona o
de la filosofia marxista Es nor eso que se ha cultivado inconscien-
temente aquella costumbre de imitar, cuyos peligros hemos sefia-
lado anteriormente. y se olvida que las mismas aspiraciones a
una mavor autonomia politica y econémica de las que el mundo
Iatincamericano estd hoy tan profundamente marcado. no rodrin
evarse a cabo a menos ane <e trate de fundamentarlas sobre una
autonomfa v oririnalidad de pensamiento y de valores espirituales
conscientemente elegidos y elaborados.

Por lo demis, es precisamente Je esta manera aue en el siglo
pasado han conseguido realizar su independencia v su unidad na-
cional dos grandes naciones: Alemania e Ttalia. Y a este propésito
puede ser que valga la pena citar las palabras proféticas e ilumi-
nadas de un pensador de Ia &poca, Vincenzo Cuoco :“Es mas im-
portante de lo que se cree el hecho de que una nacién tenga o no
tenga su probia filosofia. .. Recorred las épocas de grandeza poli-
tica de cualauiera de las naciones: son las mismas que las épocas
de erandeza filoséfica. La principal fuerza es la mente”.

Con lo dicho no queremos de ninguna manera subestimar la
importancia que tienen en Am#rica Latina los estudios cuyo obje-
to es conocer v desarrollar filones y tendencias d<l pensamiento
europeo o norteamericano. Ya tienen el mérito de hacer circular
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en ¢l mundo latinoamericano muchas temiaticas Je la filosofia
contempordnea mis general y, al mismo tiempo, incrementan el
nimero de filésofos latinoamericanos que gractas a ellas adquieren
relieve y fama.

En realidad, seria injusto negarse a reconocer la importancia
de los aportes originales que los intelectuales latinoamericanos han
hecho en los campos de la lbgica. la filosofia de la ciencia, la
filosofia analitica, la filosofia del derecho, la filosofia politica, Ia
antropologia filésofica y la metafisica. No menos interesantes son
sus estudios en el campo del existencialismo, de la fenomenologia,
del marxismo, de la filosofia cristiana. Sin embargo. nuestra im-
presién es que su principal aporte no tiene como obictivo su reali-
zacién en estos campos, muchas veces ligados a filosofias enveje-
cidas mas o menos en plena crisis, inclusive en Occidente, y en
rierto modo “importadas” y sin vitalidad, puesto que estdn sepa-
radas de aquellas raices culturales especificas que en Occidente
pueden todavia tener algin interés por el hecho mismo de estar
insertas en una tradicién jamas interrumpida.

Insistir de manera exclusiva o prioritaria en este camino podria
significar, para la filosofia latinoamericana, el deseo de querer
continuar viviendo "de reflejos” v, de alguna manera. de aquella
nosicién de subalterno o de epigono con relacién a las corrientes
de pensamientn aue va han dado sus mejores frutos en otros lu-
rares. Esto nodria servir para confirmar la idea seetin la cual los
fildsofos latinoamericanos s4lo sahen copiar, prolongando nor lo
micmn el preinicio semin el cual vinicamente acvellos ane han or-
sado sus estudios en Furopa o Estados Unidos merecen ser escu-
chados con atencién esmerada.

En cambio, la ccmunidad filoséfica internacional espera de
parte de la filosofia latinoamericana aportes que ella esti perfec-
tamente en condiciones de hacer de una manera profusa. justa-
mente por gozar de ciertas situaciones concretas particularmente
favorables. Por eiemplo. con respecto a las filosofias orientales, la
filosoffa latinoamericana poza de la ventaja de noder brindar un
mensaie que no exige ni muy largas ni muy dificiles mediaciones.
En efecto, aun admirando ciertas intuiciones profundas v ciertos
tesoros de sabiduria contenidos en el hinduismo, en el budismo. en
el confucianismo en el tanismo. es innegable que dichas filosofias
podrian tener 1a posibilidad de influir en el pensamiento filos6fico
mundial en un futuro nn inmediato porque tienen. como parte
de su nasado. cosmovisiones. contextos religiosos tradiciones inte-
lectuales y culturales demasiado diversas v lejanas, mientras que
Occidente ha perdido algo andlogo desde hace muchos siglos.
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Precisamente tratindose de concepciones del hombre, del mun-
do y de la vida, de estilos de pensamiento que ya tienen una
“identidad” claramente definida, se vuelve muy dificil hacer que se
influyan mutuamente a través de paradigmas que, a su vez, ya
tienen una identidad definida, aunque profundamente diferente.

Ademis, cxiste la dificultad de traduccion del lenguaje y de
los conceptos y también se da la dificultad de poder situarlos den-
tro de un discurso sistemético, argumentando, mucho mis l6gico
que intwitivo, que desde milenios caracteriza en nosotros (pero no
en Oriente) la manera de concebir la filosofia como campo de
investigacion de alguna manera especifica y diferenciada, en com-
paracion con el de las religiones, las artes, la poesia, los aforismos.

También parecen tener valor consideraciones analogas en lo
que se refiere al pensamiento 1slimico; aunque por motivos dife-
rentes y en parte inclusive opuestos. El primero no hace mucho
que ha empezado un proceso de autoconcientizacién reflexiva y.
por el momento, alin esti en bﬁsqueda de su propia identidad, la
que tiene que ser empefiosamente reconstruida a partir de la tradi-
ci6n oral, a partir de la interpretacién de ritos, creencias, costum-
bres, estructuras lingiiisticas profundamente trastornadas debido a
una europeizacion forzada, inducida por una colonizacién que sélo
hasta hace poco se ha concluido. Por otra parte, dicho esfuerzo
no puede ni siquiera contar con la existencia de formas institucio-
nalizadas de la cultura intelectual nativa tales como las universi-
dades o, mas simplemente, escuelas o publicaciones que hayan con-
servado dicha tradicién a través del tiempo.

En lo que se refiere al islamismo, sélo durante el Medioevo ha
contribuido de manera fecunda a la formacién del pensamiento
filosofico universal, Actualmente se muestra bastante hermético en
relacién con el mundo moderno y esta expuesto a fuertes tendencias
de integracion religiosa v dogmitica.

En cambio, América Latina tiene la ventaja de contar con una
larga tradicién de vida filosofica. ejercida fundamentalmente segin
los modos y las formas de la filosofia europea, apoyadas en insti-
tuciones prestigiosas como son. por ejemplo, algunas eloriosas uni-
versidades. Ya a partir del periodo colonial ha contado con figuras
competentes de pensadores y esto ha seguido floreciendo atin des-
pués de que muchos Estados consiguieron [a independencia (a pe-
sar de que tal hecho no es muy conocido y apreciado por el resto
del mundo).

En conclusion, y desde hace siglos en América Latina se da un
ambiente en el que la filosofia se cultiva con dignidad y con una
capacidad profesional no muy diferente a la de otros paises del mun-
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do occidental. Por otra parte, todo esto se injerta en la existencia de
civilizaciones precolombinas muy antiguas y espléndidas, las que,
aun habiendo sido arrotladas y destruidas por la conquista euro-
pea, en realidad no han “muerto”, puesto que su herencia sobrevive
en las poblaciones locales y ha dado lugar a una sintesis muy
compleja y variada por medio de las multiples mezclas étnicas y
los cruces efectuados a través de su larga historia.

Gracias a esto el hombre launoamericano ha conservado una
afinidad fundamental con el hombre curopeo. Pero, al mismo
tiempo, se distingue de él por su modo de pensar, de vivir, (e
sentir, de organizarse cultural y socialmente, que lo hacen diferente
del europeo y del hombre norteamericano. En dicha especificidad
y peculiaridad se encuentran las raices de una riqueza espiritual
que ya actualmente, y mucho mads en el futuro, le permitira elabo-
rar mensajes que pueden ser utiles a toda la humanidad, mensajes
que, debido precisamente a las afinidades de base anteriormente
mencionadas, podrin ser cap.ados y asimilados con mds facilidad
que otros cuyas proventencias s n mucho mds lejanas.

América Latina, por el hecho de haber seguido sélo parcial-
mente y con cierto retraso los modelos culturales de Occidente, se
da cuenta de las desventajas que esto implica, aunque puede tam-
bien aprovecharse de ciertas condiciones mas ventajosas. En efecto
Occidente, tras lanzarse de manera ciega en su carrera cientifico-
tecnoldgica, ha terminado sacrificando en sus aras gran parte de
sus valores, perdiendo incluso su idenddad y llegando a una situa-
cién de crisis, de angustia y de desorientacion que es ciertamente
capaz de denunciar, a pesar de haber demostrado mucha dificultad
por vislumbrar perspectivas de salida y de esperanza.

El triunfo de la industrializacién y la légica de la ganancia que
lo estimula han producido formas de explotacién y de servidumbre
no menos duras que las que se dieron en el pasado. Han ocasionado
grandes migraciones internas y externas, han arrancado a los hom-
bres de sus regiones y culturas de origen, para después arrojarlos
en conglomerados y ghetos urbanos desprovistos de fisonomia, de
historia, de calor y afecto, de raices; han emparejado los gustos y
habites, han disuelto al individuo en el anonimato de las masas.
La asi llamada “civilizacién de consumo” a la que ha dado origen,
convirti6 el bienestar material en valor supremo, creando un
namero de necesidades artificiales cada vez més costosas y dificiles
de saciar, con las consiguientes situaciones, muy conocidas por to-
dos, de desagrado, de frustracion, de inseguridad, de alienacién y
de marginacion.

Al haber empujado poco a poco al hombre a vivir en un habitat
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casi integramente aruficial, ha destrozado los lazos de union reple-
tos de significados y valores que el hombre tenia con la naturaleza
y la convirtié inclusive en un mero depésito de riquezas que se
pueden saquear mediante una simple y adecuada inversién de ca-
pitales.

La consecuencia es que cada vez que dicho mecanismo artificial
se malogra, el hombre cae en situaciones de miseria y de sufri-
miento indescriptibles: la pérdida del trabajo, cuando es verdadera-
mente total e implica inclusive la desaparicién de la renta, se con-
vierte en una tragedia sin medida para aquel que vive en una
ciudad moderna, donde aun un vaso de agua, una manzana, una
papa, el alojamiento mds inhospitalario se deben pagar. Esto pro-
voca que, gracias al instinto de supervivencia y a la imposibilidad
de recurrir a medios més elementales de subsistencia disponibles
en un ambiente “natural”, se vea empujado de manera casi irresis-
tible hacia la delincuencia.

Durante mucho tiempo nos hemos engaiado al pensar que este
modelo de civilizacién podria al menos “crear riquezas”, pero in-
cluso esto se estd convirtiendo en una mera ilusién. Los mismos
paises ‘‘ricos” viven en general por encima de sus propias posibili-
dades, estin agobiados por déficits piblicos cada vez mds altos y
preocupantes, que los obligan inclusive a suprimir algunas de aque-
llas formas de asistencia social de las que se sentian orgullosos,
pero significan costos cada vez mis dificiles de sostener. Esto, pot
no hablar de las consecuencias a fargo plazo de un desarrollo tec-
noldgico incontrolable que pone en peligro la salud de los hom-
bres, el equilibrio vital del medio ambiente y amenaza inclusive la
supervivencia misma de la humanidad. Frente a este cuadro cuyas
lineas son por lo demds bastante conocidas y al que seria relativa-
mente facil agregar otros detalles, Occidente comienza finalmente
a reaccionar, aunque casi exclusivamente con voces de critica, de
alarma, de angustia. Se ha dado cuenta de la crisis, la estd ya
analizando, pero no siempre llega a comprender sus razones pro-
fundas. s

Por tal razén se le hace dificil proponer soluciones verdadera-
mente eficaces, que exigen consideraciones radicales y fuerza de
voluntad para aceptar renuncias dolorosas, puesto que las solucio-
nes de compromiso no conducen muy lejos debido 2 que no per-
miten emprender con seriedad nuevos caminos basados en nuevas
ideas y en nuevas formas de juzgar y de evaluar hechos, valores,
opciones de vida.

Para aquellos que viven en una civilizacién de este tipo, es muy
dificil concebir y mds todavia efectuar cambios que impliquen una
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profunda revisién de las convicciones interiores, una concepcién
diferente del hombre y de la vida, un cambio radical en la jerar-
quia de valores, o sea una filosotia diferente en el sentido mas
amplio y profundo del término.

Es ésta la razén por la cual el mundo contemporineo anda en
busca de lo “nuevo”, aunque no comsiga encontrarlo. Més o
menos como en el caso de una persona de edad ya avanzada que
no logra cambiar sus hibitos, su modo de penmsar y juzgar y
emprender un nuevo estilo de vida, hecho que, ain sin excluir
ciertos aspectos que le parecen positivos y que no hace falta modi-
ficar, significaria en gran parte renegar de si mismo.

América Latina, aunque tenga aun grandes problemas econ6-
micos y sociales que resolver, esti muy lejos de esta situacién. Ella
puede todavia evaluar, antes de emprenderlos, los riesgos de ciertas
vias 0 caminos. Aun puede reflexionar ante ciertas opciones fun-
damentales que tiene que hacer. Ante sus ojos estd el fracaso del
sistema capitalista y del sistema comunista en su intento de ofrecer
a los hombres bienestar, libertad, igualdad, justicia, riqueza de
ideales, que permitan dar un sentido a la vida .Tiene también la
capacidad de darse cuenta que ese fracaso no se debe a fallas téc-
nicas, que podrian resolverse por medio de los avanzados hallaz-
gos en ingenieria politica o econdmica, sino que es simplemente
la consecuencia de puntos de vista errados y mucho mds generales,
o por lo menos unilaterales, que estin en la base de los modelos de
avilizaciéon adoptados por dichos sistemas y que a pesar de sus
multiples diferencias son comunes a los dos.

América Latina sigue siendo una tierra donde las tensiones de
tipo ideal ain no han sido reemplazadas por meros conflictos de
interés; tierra en la que todavia se cree en una vasta gama de va-
lores, tierra que adn se puede nutrir de su propia historia y de sus
propias tradiciones, tierra en la cual se continia buscando un ver-
dadero proyecto para el futuro.

En el mundo industrializado, el hombre ha sido en gran parte
reemplazado por la mdquina, ha sido desalojado de sus lugares
de trabajo y de muchos otros ambientes por ella. Muchos filésofos
quieren inclusive proponer a la miquina como un modelo para el
hombre, es decir, como una realidad a partir de la cual es posible
interpretarlo y comprenderlo sin dificultad. Y muchos llegan hasta
a afirmar con bastante conviccién que el hombre no es otra cosa
que una mera méquina, aunque mucho mis compleja, en la que
se superponen niveles fisicos, quimicos, informdticos, perfecciona-
dos a lo largo de milenios, gracias a una ciega seleccién natural. De
esta manera, el hombre desaparcce de lu cscena del mundo, se
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convierte en un concepto initil y en una palabra vacia, asi como
paralelamente sucede con tantos valores cuya significacion estaba
anclada en el reconocimiento de la dignidad del hombre en cuanto
ser especificamente diferente y, gracias a esta diversidad de aspec-
tos, superior a los seres de la naturaleza e inclusive a los productos
de su misma actividad (lo cual no implica de ninguna manera una
soberania absoluta y un derecho de explotacion ilimitados).

Es posible afirmar que en América Latina atn no se ha llegado
a una situacién como ésta. Aqui, la mdquina no ha invadido el
mundo humano, el hombre sigue viviendo ampliamente en contacto
con los deméds hombres (naturalmente, no se trata de un simple
contacto fisico), con los animales, con una naturaleza bastante
intacta. Razén por la cual todavia se hacen evidentes y se resienten
ciertas diferencias de nivel y de relaciones.

A partir de estas condiciones América Latina puede abastecer
o proveer una preciosa contribucion a la comunidad filoséfica
mundial. Si la filosofia es, como ya lo hacia notar Hegel, “su
propia época aprehendida gracias al pensamiento”, si ella es,
como ya hemos dicho, un testimonio que la humanidad rinde a si
misma en forma de autocomprehension, pero igualmente en forma
de proyecto y de orientacién, entonces la cultura latinoamericana
esta actualmente entre aquellas que, habiendo conservado en si (a
un nivel implicito y casi inconsciente, pero también en forma expli-
cita y tematica) una imagen mas rica, equilibrada y multidimensio-
nal del hombre podra indagarla mejor, hacerla explicita y propo-
nerla como un “nuevo” paradigma para nuestro tiempo, que estd
buscindola frecuentemente con ansias y con un sentimiento de im-
potencia.

A pesar de que sus productos industriales no triunfan en los
mercados mundiales, América Latina ya estd presente, ya es cono-
cida y apreciada en el mundo gracias a sus escritores y poetas, gra-
cias a su musica, gracias a sus tesoros de arte e historia, gracias
a sus bellezas naturales, gracias al calor y al senrido humano de
sus poblaciones, gracias a la intrepidez de su pensariento teoldgi-
co, gracias al nivel mismo de sus investigaciones cientificas en va-
rios sectores.

Por consiguiente, no existen razones objetivas por las cuales
América Latina no pudiera estar més significativamente presente,
gracias a su filosofia, mediante la profundizacién de un surco que
ya exsste y que se cultiva con éxito.

Dicha presencia original podra consistir, lo repetimos, en una
fecunda filosofia del hombre, capaz de interpretar al hombre con-
temporaneo sin reducirlo por eso a sélo una o pocas dimensiones.
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Y que sepa no solamente grabar, sio también justificar y funda-
mentar sus aspiraciones a la libertad, a la justicia, al amor, al
saber, a la belleza, a la creatividad, a toda una gama de valores
que superen el mezquino horizonte de lo util, del consumo y de la
riqueza. Naturalmente, Occidente pretende con mucho orgullo ha-
ber ya resuelto estos importantes problemas humanos no sélo
dentro del modelo “capitalisia”, sino también dentro del modelo
“comunusta”. Afirma haber alcanzado las metas de libertad indivi-
dual, democracia, justicia soctal, aculturacion, del goce de todos los
“derechos humanos” fundamentales. A lo mis, admite que en este
0 aquel sector subsisten impertecciones y carencias que pueden su-
primirse en un tiempo relativamente breve, gracias a la aplicacién
de sus propios modelos culturales.

En cambio, no se da cuenta de que dichas carencias son estructu-
rales, puesto que corresponden a soluciones definitivamente “viejas”,
elaboradas en momentos histéricos pro.undamente diversos y que,
por lo mismo, corresponden a “imédgenes del hombre” en gran
parte superadas por la realidad contemporinea.

El mundo occidental ha llevado a cabo un admirable esfuerzo
creativo que consiste en hacer evidentes estos valores, especialmente
durante los periodos heroicos y maravillosos que van del Renaci-
miento a la era romantica. Pero después se ha como replegado en
si mismo, satisfecho de las resultados conseguidos y se ha dejado en-
cantar por el sueiio de la riqueza y del poder, sin darse cuenta de
qye la historia continuaba su rimo vertiginoso y acelerado, desa-
crollando con su propia fuerza toda una serie de consecuencias
imprevistas e indeseadas de aquellas soluciones que a su parecer
indicaban un progreso efectivo; sin embargo, no pueden sino tener
una validez limitada y producir, abandonadas a si mismas, las con-
tradicciones en las que nos debatimos actualmente.

En tal miomento el mundo contemporaneo tiene necesidad de
un “proyecto” para el porvenir, proyecto que sea al mismo tiempo
capaz de no echar al mar los valores perennes del pasado. Esta nece-
sidad se resiente profundamente en el mundo llamado “desarro-
llado”, el que comienza a darse cuenta y a rechazar las conse-
cuencias del modelo hasta aqui casi ciega y pasivamente perseguido.
Pero tras haber dilapidado ideas y valores, ya no le quedan muchos
repuestos para construir otro modelo, ni energias espirituales que
le permitan creer en ¢l y comprometerse por él.

Los intelectuales occidentales han definido a la sociedad actual
como ‘“post-moderna”, “post-burguesa’, “post-marxista”’, querien-
do decir con esto que en dicha sociedad los valores y las concepciones
inspiradoras de aquellos paradigias clisicos han perdido fuerza



178 Evandro Agazi

y capacidad de guias. Pero ellos mismos no consiguen definirse
“pro-algo”, es decir, proponer alternativas plausibles a cambio de
aquellos viejos modelos.

Aqui estd el limite actual del pensamiento propio de Occidente,
que se complace en ser “negativo”, “critico”, “débil”, y que preci-
samente por esto no es capaz de satisfacer las necesidades esenciales
del hombre, que requiere indicaciones “positivas”, *constructivas”,
“fuertes”, para empedarse con el mundo y la historia.

En cambio, la tensién espiritual de América Latina se orienta
precisamente en esta direccidn y ésta es la razén por la cual, después
de haber “reflejado” durante mucho tiempo el pensamiento y la
cultura de Occidente, se encuentra en visperas de una época en la
que ha sido llamada para “iluminar”.





