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LA VOCACION FILOSOFICA EN CHILE

Por Ivan Jacksié
UNIVERSIDAD DE CALIFORNIA, BERKELEY

Introduccibn

H ACE YA algunos afios, con el profesor Jorge J. E. Gracia, de-
sarrollamos una tipologia para clasificar la actividad filosé-
fica en América Latina. En ese momento, y sobre todo en relacién
con cl problema de la identidad cultural en el continente, encon-
tramos que los conceptos de universalismo, culturalismo y critica
recogian gran parte de la bibliografia al respecto.’ Por universa-
lismo entendiamos aquella literatura que considera que no existe
una filosofia latinoamericana que se pueda distinguir de la filoso-
fia producida en otras partes del orbe. La filosofia, argumentan
los autores representativos de tal corriente, es una filosofia “'sin
mias” y por lo tanto no le caben connotaciones de caricter nacional
o regional. Por culturalismo entendiamos aquella literatura que
toma una postura opuesta, y que considera que desde el momento
en que hay una cultura latinoamericana puede y debe haber una
filosofia latinoamericana. Por ltimo, entendiamos por critica aque-
Ila literatura que se ha ocupado en cuestionar la relevancia social
y pedagégica de la filosofia universitaria contemporinea en Amé-
rica Latina.

Con el profesor Gracia nos preguntibamos ademds si existian
temas que caracterizaran el quehacer filosdfico latinoamericano.
Gracia y Risieri Frondizi ya habian demostrado la preocupacién por
el hombre y los valores sobre todo por parte de los “fundadores de

1 Jorge J. E. Gracia e Ivin Jaksi¢, “The Problem of Philosophical
Identity in Latin America”, en Revista Interamericana de Bibliografia, Vol.
34, ndm. 1 (1984), pp. 53-71. Una version castellana apareci6 bajo el
titulo de “El problema de la identidad filos6fica latinoamericana: Perspec-
tivas e historia”, en La filosofia hoy en Alemania y América Latina, Cor-
doba (Argentina), Instituto Goethe, 1984, pp. 196-221. También apare-
cerdi como introduccién a nuestro libro en prensa Filosofia e identidad
cultural en Ameérica Lating, Caracas, Monte-Avila Editores,
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la filosofia latinoamericana.? Cuando realizibamos nuestro propio
trabajo, nos llamé mucho la atencién el hecho de que, tanto en el
siglo XX como en el actual. persistiese una preocupacién filosofica
por el grado en que la técnica representa una solucién, una ame-
naza o quizas un reto para América Latina. Concluimos entonces
que, mas alld de las respuestas que cada corriente da a la pregunta
sobre la existencia y cardcter de una filosofia latinoamericana, exis-
te una temitica que resulta, si bien no totalmente original, bastante
presente en las preocupaciones de los filésofos latinoamericanos.

De esta manera, con el profesor Gracia intentamos proporcionar
una interpretacién tanto de la actividad como de la preocupacién
filoséfica principal de los filésofos latinoamericanos. No era nues-
tro propdsito dar una respuesta definitiva sobre la existencia o no
existencia de una filosofia latinoamericana, y mucho menos defen-
der una postura especifica. Simplemente queriamos recoger las di-
ferentes interpretaciones de modo de hacer mas accesible y cohe-
rente la amplia literatura existente. Sabiamos entonces, como sa-
bemos muy bien ahora, que el debate al respecto continia y seguird
dando pie a multiples discusiones. Con suerte, quienes se interesan
por el tema podran, al calor de tales discusiones, saber cada vez
miés tanto con respecto a la actividad filos6fica latinoamericana en
general como a los filésofos en particular.

En relacién con esto ultimo es que quiero sugerir un tema que
me parece no ha recibido toda la atencién que debiera y que tal vez
pueda proporcionar una clave para comprender la filosofia latino-
americana contemporinea. Sabemos algo con respecto a la actividad
de los filésofos y sus diferentes maneras de entender la disciplina.
Sabemos incluso algo con respecto a sus intereses tematicos princi-
pales. Pero sabemos poco sobre las razones por las que el filésofo
latinoamericano ha llegado a la filosofia. Sabemos poco sobre sus
expectativas, sus ideales y las razones biogrificas por las cuales se
han interesado por una escuela o un autor en lugar de otros.

En resumen, conocemos a los filésofos latinoamericanos a tra-
vés de sus libros y de sus funciones docentes,’ pero pocas veces
hemos tenido la oportunidad de escuchar, a modo de testimonio,

* Risieri Frondizi y Jorge J. E. Gracia, El hombre y los valores en la
filosofia latinoamericana del siglo XX, México, FCE, 1975.

3 Véanse, como ejemplos, José R. Echeverria Yafiez, La ensenianza de
la filosofia en la universidad hispanoamericana, Washington, Unién Pan-
americana, 1965, y especificamente para Chile, Fernando Astorquiza, ed.,
Bio-bibliografia de la filosofia en Chile desde el siglo XIX hasta 1980 y
su Bio-bibliografia de la filosofia en Chile desde 1980 hasta 1984, ambos
publicados por el Instituto Profesional de Santiago en 1982 y 1985, res-
pectivamente,
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las razones por las cuales llegaron a la filosofia y lo que encon-
traron en ella a lo largo de su trayectoria profesional. Creo que es
fundamental determinar tales razones puesto que ellas pueden su-
munistrar una clave importante a propésito de cémo ha llegado a
establecerse la filosofia en América Latina. De acuerdo con mu-
chos, no puede haber filosofia sin especializacion, es decir, sin un
conocimiento histérico, profesional y riguroso de la tradicién filo-
sofica en universidades y centros académicos. ;Pero qué debemos
pensar si los filésofos mds importantes han llegado a ser tales no
solo sin una especializacion, sino en muchos casos a pesar de ella?
Si el filésofo latinoamericano surge, no de la formacién propor-
cionada por las universidades, sino de una serie de experiencias
biogrificas y sociales, es probable que esto nos ayude a determinar
un aspecto importante de la naturaleza del pensamiento filoséfico
latinoamericano.

El trabajo que presento a continuacién es el resultado de una
investigacién que he venido desarrollando sobre la historia de la
filosofia y la educaci6n superior en Chile* Durante el curso de
ella tuve la oportunidad de entrevistar a varios filésofos chilenos
para preguntarles sobre el papel que desempefian en los movimien-
tos de reforma universitaria en el pais. Aunque éste era mi obje-
tivo principal, al calor de las entrevistas surgieron varios temas que
quiero exponer ahora, y que creo proporcionan la base para esbozar
el concepto que da titulo a este trabajo, el concepto de ‘‘vocacién
filosofica™,

Mediante tales entrevistas —ademds de escritos autobiograficos
alli donde los encontré disponibles— quiero determinar, en primer
lugar, las motivaciones por las que los filésofos chilenos mas im-
portantes llegaron a la filosofia para dedicar a ella su entera vida
profesional. En segundo lugar, sugerir la manera en que este tes-
timonio ilumina aspectos tmportantes no sélo de la obra de cada
filésofo, sino del desarrollo de la filosofia chilena en general. Y.
en tercer lugar, establecer una definicién del concepto de vocacién
filosofica y las implicaciones que éste tiene sobre la manera en que
actualmente entendemos la filosofia latinoamericana.

Es importante sefialar, a modo de contexto general para la dis-
cusion de la filosofia chilena contemporinea, que la disciplina lo-
g6 establecerse como una actividad académica auténoma e indepen-
diente de otras disciplinas hacia finales de la década de los cua-
renta. Por largos afios, e incluso ya en el siglo Xix, existia una
marcada tendencia hacia la especializacién por parte de los filéso-

¢ Se trata de mi manuscrito Academic Rebels: Philosophy and Higher
Education in Chile since Independence, 1986.
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fos chilenos. Pero fue s6lo a partir de esta época que se instalé un
Departamento de Filosofia con un complejo programa de estudios,
que se creé una Sociedad Chilena de Filosofia y una revista espe-
cializada de filosofia. Como he tratado de demostrar en otro lugar,
esto significo un divorcio de las tendencias sociales, politicas e
incluso pedagdgicas que habian caracterizado la disciplina con an-
terioridad.* Durante la década de los cincuenta se afianza lo que
he llamado “la edad dorada del profesionalismo filosofico”, es
decir, una época en que los filésofos pueden dedicarse exclusiva-
mente a los temas mis especializados de la disciplina, a compartir
sus inquietudes filosoficas con colegas en un ambito internacional,
y a definir su campo de actividades como un campo fundamental-
mente académico.

Los filésofos de quienes me ocupo en este trabajo, todos ellos
nacidos en la década de 1920 con excepcién de uno, se educaron
formalmente en filosofia durante esta edad dorada de la filosofia
chilena. Ellos son Félix Schwartzmann (1913), Gastén Gémez La-
sa (1926), Juan Rivano (1926), y Humberto Giannini (1927).
Junto con Jorge Millas, desgraciadamente fallecido en 1982, cuan-
do atn no iniciaba este ciclo de entrevistas, éstos son los fildsofos
chilenos mis importantes y productivos en el Chile de hoy.*

Los inicios filoséficos

Los filssofos chilenos de que aqui trato, a pesar de que desem-
pefiaron un papel importante en el proceso de especializacién de

$ Véase mi “Philosophy and University Reform ai the University of
Chile, 1842-1973", en Latin American Research Review, vol. 19, nim. 1
(1984), pp. 57-86.

¢ Juan Rivano se encuentra en el exilio en Suecia desde 1976, pero
su obra esti escrita en castellano y, como seiiald en diversas oportunidades
en que lo entrevisté, se basa en el ambiente social, cultural y politico chi-
leno y latinoamericano. Es lamentable que en este trabajo deba dejar de
lado a autores tan importantes como José Echeverria y Roberto Torretti,
ambos residentes en Puerto Rico, como asimismo otros que aiin se encuen-
tran en Chile. Sin embargo, Schwartzmann, Giannini, Rivano y Goémez
Lasa constituyen no sélo un grupo representativo, sino también preocupado
por Chile, su sociedad y cultura. Existen otras entrevistas a estos autores
que también he tomado en cuenta. Ellas son las entrevistas hechas por Ro-
gelio Rodriguez a Félix Schwartzmann en Braro, nim. 64 (1982), pp.
4-6; a Juan Rivano en Pluma y Pincel, nam. 10 (1983), pp. 32-36 y a
Humberto Giannini en Pluma y Pincel (1985), pp. 12-14. También, dos
entrevistas realizadas por la revista Ercilla a Gaston Goémez Lasa aparecidas
el 9 de enero y el 16 de febrero de 1985.
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la disciplina, llegaron a la filosofia por caminos que poco tienen que
ver con la especializacién o incluso con una formacién escolar apro-
piada. En la mayoria de los casos, tuvieron estudios muy acciden-
tados, con interrupciones frecuentes o, como en el caso de Schwartz-
mann. incompletos. Este ultimo, por ejemplo, indicé durante el
curso de las entrevistas que

De primero a quinto de humanidades, el despertar y tener que ir al
Liceo era para mi la suprema pesadumbre. Uno que otro profesor
me entendia. En todo lo demis, yo descubria que no me servian para
nada. Yo en ese tiempo ya habia leido a Kant, a Platén e iba al
observatorio a calcular paralajes de estrellas. Y descubr’a que sentia
al mundo como sin sentido. Tanto asi que le dije a mi padre, cuando
decidi retirarme del Liceo, que me interesaba mis encontrar un sen-
tido para seguir viviendo que estudiar.

Schwartzmann hizo un intento méds de completar sus estudios for-
males mediante una peticidn a las autoridades para rendir todos los
examenes que le permitieran obtener un titulo profesional en filo-
sofia fisica y matemiticas. Autorizado sélo a rendir los examenes
en filosofia, Schwartzmann relata cémo tropezé con multiples obs-
ticulos que lo llevaron a concluir que la educacién disponible para
él en aquel momento era pricticamente inservible. Su rechazo de
los requisitos propios de una educacién formal se refleja claramen-
te en su carencia de una formacién universitaria. Su nombramiento
como profesor universitario, de hecho, se debe a un mecanismo de
inspiracion alemana utilizado por la Universidad de Chile, el titulo
de profesor extraordinario, tnica puerta mediante la cual una per-
sona sin educacién formal podia ingresar al profesorado universi-
tario chileno.

Un rechazo similar de la educacién formal se encuentra en Hum-
berto Giannini, quien abandoné sus estudios secundarios “por pro-
blemas de disciplina”, y para embarcarse en la marina mercante
chilena en los tiempos de la Segunda Guerra Mundial. Sélo se rein-
tegraria algunos afios mds tarde, con el propésito de iniciar estu-
dios universitarios. El rechazo de la educacién formal, sin embargo,
no es la tnica razén para llevar a cabo estudios accidentados. Juan
Rivano, por ejemplo, se vio apremiado por urgencias econdmicas:

Habia mucha orfandad, en mi caso por lo menos, un estar abando-
nado, tratando de llegar a algo, pero con muy escasas y cuestionables
posibilidades. Recuerdo que a los diecinueve afios. cuando en condi-
ciones normales tendria que haber sido un universitario o un hombre
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que ya esta por egresar, todavia arrastraba canastos por las calles de
Santiago.

Gastén Gomez Lasa no tuvo los problemas de sus colegas durante
su educacién secundaria, salvo por el fracaso en un examen du-
rante su ultimo afio de Liceo, fracaso que, sin embargo, probaria ser
muy significativo para su formacién posterior en filosofia. Pero
una vez en la universidad, pasé de los estudios de Medicina a los
de Derecho, y de los de Derecho a los de Filosofia y Lenguas Cla-
sicas, en intentos frustrados por determinar la especialidad a tra-
vés de la cual canalizar inquietudes filos6ficas aGn precariamente
definidas.

Todos los accidentes e interrupciones en la vida escolar de estos
filésofos coinciden ya sea con los inicios o con la consolidacién de
sus intereses por la disciplina. Félix Schwartzmann explic durante
las entrevistas que luego de retirarse del Liceo, en 1931, se refugié
en el sur chileno en las cercanias de Puerto Montt.

Con mi amigo Federico Garcia Rivas nos instalamos, en la soledad de
la selva, en una casita de campo donde su madre era profesora pri-
maria. .. Ahi conoci el campo, conoci Chile. Garcia se habia sus-
crito a la Revista de Occidente, que nos llegaba con gran generosidad
de Ortega y Gasset a la selva del sur. Asi recibimos de regalo La re-
belion de las masas. . . Originariamente nuestros maestros fueron Dos-
toievsky, Shakespeare, Goethe. Teniamos algunos diilogos de Platén,
Neruda, libros de la Revista de Occidente, y Espasa-Calpe, Keyser-
ling, Husserl, Max Scheler, quien influyé6 mucho en mi y de quien
teniamos E! puesto del hombre en el cosmos... Yo comencé a tener
la idea de que lo primario y original en el hombre era su relacion
con el hombre. Habia comenzado a ver en el campesino la parquedad,
la suspicadia, etc. Le hablé de esto a Garcia, quien me dijo, “pero ten-
drias que conocer América”. Al afo siguiente yo regresé a Santiago.
Mis padres insistieron que yo reingresara al Liceo. Pero después de
haber vivido en el sur me pareci6 todo tan estrecho... y yo ya es-
taba entusiasmado concretamente en la bisqueda de filosofar. ..

Schwartzmann sefialé también que habia habido un impulso vital que
le habia llevado hasta la filosofia, y que consistia en experiencias
de infancia y adolescencia. Ellas le hicieron padecer sentimientos de
“"pesadumbre y angustia” que se tradujeron en una biisqueda de sen-
tido para la vida, bisqueda lo suficientemente urgente como para
llevarle a abandonar sus estudios. En este proceso de bisqueda se
encuentra con la filosofia, a la que se dedicard de lleno desde en-
tonces.,
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El caso de Humberto Giannini es paralelo al de Schwartzmann,
en cuanto que su interés por la filosofia surge en el momento de
quiebre con la educacién formal, educacién que no parece respon-
der a intereses vitales que van adquiriendo cada vez mayor ur
gencia.

A mi me gustaba Leyes cuando nifio, pero al salir del colegio me
puse a navegar, y durante dos afios fui marino. Y alli, no sé, creo
que fue la soledad del mar la que hizo surgir en mi un interés por
la filosofia. Yo no tenia una gran aficién por la teoria, pero en el
mar senti una inclinacién a una idea de la filosoffa que, sin embargo,
era ain muy romantica. Después me reintegré a los estudios, en un
Liceo nocturno, y alli me transformé en un gran lector de filosofia.

En el caso de Rivano, aunque existe una autobiografia inédita en
la que detalla paso a paso su interés y exigencias con respecto a la
filosofia,” es obvio a partir de las entrevistas que su interés pot
ésta antecede a su contacto con la educacién formal. En efecto, alli
sugirié que,

Mis primeras conmociones filosoficas las experimenté de nifio en el
terreno de las correspondencias naturales. Las especies y su ambiente,
por ejemplo, los apetitos y su consumacion y cosas semejantes. Con
las categorias también sudaba cuando nifio: que el espacio no tenia
ni fin y todo eso. La nocién de firmeza (o si prefiere de verdad)
también me inspiraba, lo que fue mas claro cuando conoci en mis
primeros afios de Liceo ¢l argumento de los escépticos sobre la impo-
sibilidad de conocer.

Ademis, su determinacién por imbuirse en la disciplina ocurre en
el lapso en que la educacién formal no es siquiera una posibilidad
para €l y se encuentra trabajando como obrero.

A esa altura recuerdo mi lectura del Parménides de Platon. Recuerdo
el entusiasmo de leerlo. Esa nocién de apropiacion de la realidad pot
el lenguaje. .. esa nocién del habla y sus categorias como instrumen-
tos de apropiacién... Ahi me sentia muy bien. Desde luego en ese
entonces yo no lo estaba percibiendo de esa manera, sino que estaba,
por asi decir, contemplando la estructura misma del universo. Y ade-
mis esa dialéctica del Parménides, ese trabajo con las categorias, ese
paso de unas a otras, ese construir el argumento de una manera que
queda imbatible. .. Recuerdo cémo me impresioné todo eso.

 Juan Rivano, Un largo contrapunto, Lund (Suecia), 1983.
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Incluso en Goémez Lasa el interés por la filosofia parece surgir en
un momento de crisis de su confianza con respecto a la educacién
formal. Luego de relatar como llegd a adquirir la Historia de la
filosofia de Emile Bréhier luego de fracasar en un examen, Goémez
Lasa explica que su adquisicion de este libro, con su énfasis en
los origenes de la filosofia, respondia a una inquietud fundamen-
tal que se le habia planteado en 1942, mientras esperaba su turno
para rendir un examen:

A partir de esa inquietud sin direccién, amplia, visceralmente apre-
miante, como lo es la inquietud que por primera vez hace temblar al
adolescente, no cabe duda que al abrir un libro y encontrarme, a los
17 afos, con que un hombre con derta autoridad y poder de convic-
dén me hacia ver que la palabra punto de partida, principio, era la
primera pregunta que se podia establecer para fijar el hito en que
comienza la filosofia como disciplina auténoma, eso fue para mi
como un despertar. Encontré en Bréhier una respuesta que yo igno-
raba y que, sin embargo, se habia dado 25 siglos antes. O sea la bus-
queda del principio, punto de partida, o como dicen ahora otros mis
solemnes, los fundamentos, aquéllo a partir de lo cual se piensa, se
conoce o se hacen las cosas. Esto bien puede ser el punto que separa
la inquietud filos6fica de cualquier otra. Para un hombre carente de
formacién o informacién especializada como un adolescente de 17
afios, el comenzar a hablar de los primeros principios, de los prime-
ros puntos de partida aplicables a todo orden de cosas, era de alguna
u otra manera el comienzo de un largo y aterrorizador viaje hacia
lo desconodido.

Se puede decir que en todos estos filosofos hay por lo menos dos
impulsos principales que los llevan a la disciplina: por una parte
una cierta inquietud, un deseo de saber, una bisqueda de sentido
que se manifiesta muy temprano y parece ser muy apremiante, y
que inevitablemente los conduce a autores y temas filosé(icos. Por
otra parte, un momento de crisis en su trayectoria educativa que
los hace buscar en la filosofia respuestas a inquietudes vitales. Los
filosofos que parecen tener mayor influencia en ellos les llegan de
manera fortuita. Es decir, en resumen, en ninguno de estos filéso-
fos chilenos surge un interés por la filosofia, o al menos asi lo
declaran, como resultado de una formacién rigurosa, de la mano
de un especialista, en los temas de la tradicién filosofica. El interés
en todos los casos, ya se encuentra definido.

La filosofia, al menos en estos pensadores chilenos principales,
no es el producto de una formacién especializada o de una “nor-
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malidad filosofica™, como la llamaria Francisco Romero, sino mas
bien el producto de accidentes educativos y, sobre todo, un im-
pulso vital hacia la disciplina. Para examinar mds de cerca este
ultimo punto, importa examinar la medida en que los antecedentes
autobiogrificos dictan el curso y caricter del trabajo filoséfico de
estos autores,

Biografia y obra filoséfica

UNA “normalidad filoséfica”, como la entendemos cominmente,
requeriria que el trabajo filosofico siguiera pautas definidas por el
desarrollo de la disciplina misma, Es decir, que a partir de la tra-
dicién filosofica los filésofos tomen ciertos aspectos fundamenta-
les e inscriban su propio trabajo dentro del marco de una discipli-
na que ya tiene un caricter y un desarrollo definido. Sin embargo,
al menos en los filésofos chilenos, se observa que aunque existe
una conexién directa con los problemas fundamentales de la dis-
ciplina, el desarrollo de su propio trabajo filoséfico guarda mayor
relacién con antecedentes biogrificos o con intereses que tienen
que ver con una cierta opinién ya formada con respecto no sélo a
la filosofia, sino también a la realidad social y politica tanto de
sus lugares de trabajo como del pais en general.

En el caso de Félix Schwartzmann, por ejemplo, resulta obvio
que la inspiracién y posterior publicacion de su obra E/ sentimien-
to de lo bhumano en Amiérica (1950-1953) es el producto de su
propia experiencia mientras indagaba sobre la esencia de lo ame-
ricano en el campo chileno y argentino. También de su postura en
relacion con la filosofia, que expresé durante las entrevistas cuan-
do sugirié que “el problema de la filosofia ha sido siempre el hom-
bre”. Su Teoria de la expresion (1966) redactada durante una pos-
terior estadia en el campo chileno fue también escrita bajo la ins-
piracién de este mismo principio. Ademds, su interés por la filo-
sofia de las ciencias, que constituye un aspecto importante de su
trabajo y que ha quedado plasmado en numerosos articulos® guar-
da también relacién directa con un interés de adolescente por la as-
tronomia, en la que declara haber encontrado un escape ante el clima

8 Entre otros, “Sistemas cerrados y leyes de la naturalesa”, en Revista
de Fitosofia, Vol. 3, nim. 3 (1956), pp. 28-40: "Husserl y la ciencia mo-
derna”, en Revista de Filosofia, vol. 6, nams. 2-3 (1959), pp. 3-30; “Cien-
cias v temolneia en América”. e Stromara. vol. 30, pn. 1.2 (1974); y
“Subdesarrollo, ciencia y antictencia”, en Trilogia, vol. 4, num. 7 (1984).

pp. 7-12
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opresor de su educacién secundaria en el Liceo de Aplicacion.
Schwartzmann mismo establecié una relacién directa entre biografia
y trabajo filosofico cuando le pregunté sobre la unidad que pudiera
existic en su obra:

Yo siempre tuve la experiencta de que hay algo césmico cn lo hu-
mano y de humano en lo césmico. Somos creadores de modelos de
universo. Le dije que habia estado oprinudo en el Liceo por la bus-
queda de un sentido al mismo tiempo que estudiaba astronomia. Todo
lo que yo he desarrollado en filosofia de las ciencias dice relacién
con el problema del asombro originario respecto del otro. Dice rela-
ci6n con una antropologia del conocimiento. Asi, por ejemplo, mis
altimos trabajos tienen que ver con la evolucion de la fisica en re-
lad6n con la concepcién de la realidad. Otro trabajo que estoy con-
cluyendo versa sobre una historia de la autognosis de Occidente des-
de Pindaro hasta nuestros dias. Pero es también una historia de la
ciencia y del hacer cientifico. Responde fundamentalmente a la pre-
gunta ;qué es el hombre?, pero va finalmente a un anilisis de la
dencia. Mi propésito es superar la diferencia entre ciencias de la na-
turaleza y dendias humanas, mostrar el trasfondo del sujeto que exis-
te como supuesto de la historia. Trato de encontrar una teoria unifi-
cada del saber a partir de lo que es el hombre. Es decir, el problema
del otro.

También Humberto Giannini hace suya una preocupacién por el
hombre o, miés propiamente, la convivencia humana, preocupacién
que, como sugirié durante la entrevista resumia todo su pensamien-
to. Su primer libro, en efecto, se titula Reflex:ones sobre la conri-
vencia humana, y en él hace también reflexiones de caricter auto-
biografico:

¢En qué sentido la vida de cada cual es un absoluto? ;Y qué es este
absoluto? Quererlo saber ha significado para mi vivir con simpalia
la vida cotidiana, vida en la cual el préjimo se aproxima con un
nombre, con un rostro y con una intimidad que siempre se revela
irreductiblea la nuestra.®

También durante el curso de la entrevista sugirié que el lenguaje
constituia un aspecto central de su trabajo, aunque se trataba de un
centro formal, y més bien un vehiculo para tratar el problema de

® Humberto Giannini, Reflexinnes sobre la conv'vencia bumana, San-
tago, Facultad de Filoscf’a y Educacién, Universidad de Chile, 1965, p. 11.
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la convivencia humana. Sus trabajos a propdsito del lenguaje son
diversos,® pero cabe destacar su libro Desde las palubras, en donde
explica que el lenguaje constituye un elemento de la vida cotidiana
que hace posible la convivencia humana. Pero la conexién mis ex-
plicita se encuentra en el siguiente pasaje de su entrevista:

Si yo tuviera que resumir todo lo que he pensado diria que siempre
he pensado lo mismo, que en cierto sentido he dado vueltas, como en
un circulo, y todo ha girado en torno a la convivencia humana. Ese
es mi tema. Lo he trabajado esencialmente a través del lenguaje. Aho-
ra, en estos (ltimos afios, lo estoy trabajando a través de los actos co-
tidianos. La cotidianeidad como muestra de fractura y exaltacién de
esa convivencia. En eso estoy,

En cuanto a Juan Rivano, su encuentro con el Parménides, la im-
presién que este trabajo le produjo, explica en gran parte su in-
terés por la logica dialéctica que guiaria su trabajo por casi dos
décadas, trabajo que sostuvo a pesar de las escuelas filosoficas do-
minantes en la Universidad de Chile en la década de los cincuen-
ta’* Otra experiencia de caricter biogrifico que determin6 un
cambio de énfasis radical en su trabajo filoséfico, y que también
explica gran parte de su obra durante los afios sesenta, incluida su
participacién en la reforma universitaria de 1968, fue la relacién
que establecié entre la pobreza de Chile y la naturaleza de la acti-
vidad filosofica al regresar de sus estudios en Paris, en 1960:

Mi viaje es por barco, de modo que entro a la miseria del Sur desde
la abundancia del Norte. Ese contraste es muy importante para mi
De vuelta de Europa surge justamente la cuestion de cuil es el sen-
tido de toda esa manera académica de plantearse frente a la filosofia.
Por ese camino se va a una torre de marfil. [En Chile] estaban los
fenomenodlogos llenos de distinciones, llenos de “ireas”, de ‘‘zonas
onticas”, de “fronteras”... Y uno podia preguntarse de la medida
en que la fenomenologia les permitia cohonestar la forma en que se

10 Véase, por ejemplo, “"Anilisis y significabilidad”, en Revista de Fi-
losofia, vol. 9, ndms. 1-2 (1962), pp. 49-55; "Acerca de la rectitud de los
nombres”, en Teoria, vol. 2 (1974), pp. 60; "El lenguaje de la ira”, en
Teoria, 3 (1975), pp. 46-55; y Desde las palibras, Santiago, Ediciones
Nueva Universidad, 1981.

1t He discutido ampliamente este periodo en mi The Philosophy of
J:et Révono: The Intellectnal Backorornnd of the University Reform Ma-
veme.:t of 1958 ia Crd., PhD ds. tacon State University of New Yor
at Buffalo, 1981; también en ri "Philosoph; c1a University Reform’
sp. cit.
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planteaban frente a la sociedad. Se buscaban un rincén donde poder
dedicarse tranquilamente sepa Dios a qué.

Es en este contexto biogrifico que se explica en gran parte la obra
de Rivano en los afios sesenta, mds conocida incluso que su trabajo
en logica, su interés principal. Esta obra esti dirigida fundamen-
talmente a una critica de la filosofia chilena y latinoamernicana, y
a la escuela fenomenolégica en particular.’® Ademds, existe un
hecho de caricter social y politico, descrito en su autobiografia.
que ayuda a establecer incluso mds especificamente los origenes de
la critica de Rivano a la filosofia académica. Al relatar los drama-
ticos sucesos del 2 de Abril de 1957 en Santiago, de los que fue
testigo presencial, Rivano sefialé cémo un suceso de esta naturaleza
significé para ¢él un profundo cambio de perspectiva no sélo con
respecto a su departamento y sus colegas, sino también a la defi-
nicién de su propia postura filoséfica:

Recuerdo como cosa segura que pensé que habia tres lugares donde
pensar y que me los figuraba con tres sujetos en ellos instalados a
regalo: Pitigoras en lo alto, como corresponde, con la oreja wuelta
hacia la musica de las esferas; yo por lo bajo, corriendo con excelen-
tes posibilidades la "Maraton Plaza Artesanos” (no por la fama, ni
por el premio, sino por mi vida, como se entiende), y entre tales
extremos, el término medio, el profesor de nuestra Facultad de Filo.
sofia que dindoselas de ministro firmaba despachos histéricos. De los
tres lugares, por aquel entonces, el que mis detestaba era el de nu-
nistro-profesor o profesor-ministro. Lo detestaba por la traicion que
suponja o el empleo mafioso de los valores declarados de la fisolofia,
la traicion a Pitigoras... Pero al mismo tiempo recuerdo que ya me
representé en aquel entonces el lugar ideal del pensamiento. Ideal
para mi, por lo menos. Ni qué decir, tal lugar se encontraba en la
interseccion de dos lineas: la linea de los escafios pitagoricos y la
linea de la ribera del Mapocho.

12 Importa destacar, en particular, los siguientes trabajos. Entre Hegel
y Marx: Una meditacion ante los nuevos horizontes del humanismo, San-
tiago, Comision Central de Publicaciones de la Universidad de Chile, 1962;
Desde la religion al bumanismo, Santiago, Editorial Universitaria, 1965;
El punto de vista de la miseria, Santiago, Facultad de Filosofia y Educa-
ci6n, Universidad de Chile, 1965; Comtra sofistas, Santiago, Encuaderna-
dora Hispano-Suiza, 1966; Cultura de la servidumbre: mitologia de im-
#ortarihn Santizen, Fditorial Santiann. 1960 v “La América ahistérica y
sin mundo del humanista Ernesto Grassi”, en Aapocho (1964), pp. 114-
131,
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Para Gastén Goémez Lasa, fue un hecho singular el que determiné
para siempre su trabajo en filosofia: su esfuerzo por establecer un
punto de partida para el filosofar. Este punto de partida, que gracias
a Bréhier ubicé en los origenes de la filosofia griega, ha sido con-
sistentemente la fuente que nutre su trabajo filosofico hasta el pre-
sente, y que versa fundamentalmente sobre Platén y la experiencia
dialégica® Asi lo enfatiz6 durante una entrevista, al referirse a
los primeros afios de la década de los cuarenta:

Hojeando todos los libros de metafisica de la época, que eran todos
muy malos, sélo me quedaba como definicion, como gran muleta para
sostener la rotundidad de esta pregunta sobre los puntos de partida
absolutos, el trabajo de Bréhier sobre las primeras respuestas que hubo
a este problema de parte de las escuelas Milesias, Pitagoricas, Elei-
ticas, etc. Y asi me fui iniciando en los origenes de la filosofia griega
que, claro, son también los origenes de la filosofia. No se trata que
yo diga que soy un especialista en filosofia griega, lo que pasa es
que quien comienza por ser un especialista en filosofia griega lo es
de inmediato como especialista de la filosofia a secas. La filosofia
asi nacid, con toda su riqueza y sus desviaciones, y sus ofuscaciones
y sus digresiones. Pero no cabe duda de que ése es el comienzo de
la filosofia. Este es un punto de vista que yo he defendido por obvio,
por incontrastable, hasta este momento.

En ninguno de los casos se interesaron los filésofos por los temas
que hasta la fecha les preocupan como resultado de una formacién
especializada en filosofia. En cada uno de ellos, fueron experien-
cias biogrificas o aquéllas surgidas a raiz de una critica de la es-
pecializacién académica que caracterizé la década de los cincuenta,
las que determinaron los respectivos imntereses por los temas filo-
soficos que hasta hoy les preocupan. Las direcciones que toma la
filosofia de cada cual obedece a una inclinacién, muchas veces vi-
tal, que opera desde mucho antes, y que se expresa en obras que se
apartan cada vez mas de los temas que agitan al resto de los pro-
fesionales de la filosofia chilena.

13 Ver, como ejemplos representativos, sus obras ‘‘Antecedentes de la
filosofia platénica”, en Revista de Filosofia vol 3, no. 1 (1955), pp. 25-43;
Estudios Platénicos. Gorgias-Repiiblica: el poder, el placer y el bien, San-
tiago, Prensa Latinoamericana, 1971 y la serie de libros publicados por la
Universidad Austral en Valdivia, Chule: Platén: El periplo dialdgico (1978);
Platén: Aporias dialdgicas (1978); Platén: Primera agonia (1979); La
institucion del didlogo filoséfrco (1980); y El expedrente de Sdcrates
(1980). En la entrevista anuncié que se encuentra preparando una obra
titulada E/ periplo de la metafisica.
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No quiere esto decir, sin embargo, que los filésofos men-
cionados no hayan contribuido de una manera decisiva a la espe-
cializacién filosofica que se institucionaliza en Chile a partir de
los afios cincuenta. Schwartzmann, por ejemplo, da un impulso
importante a la filosofia de las ciencias, sobre todo en su papel
de editor de la Revista de Filosofia, pero también a través de su
propia obra. Giannini, gracias a la inspiracion del polaco Bogumil
Jasinowski, contribuye de una manera fundamental a impulsar los
estudios de filosofia medieval. Rivano, por su parte, trae a Chile
la légica dialéctica de los neohegelianos britinicos y discute por
primera vez las aplicaciones filoséficas del pensamiento de Marx.
Gomez Lasa, para finalizar, introduce en el estudio de la filosofia
antigua la lectura directa de los textos griegos. Todos ellos hacen
del Departamento de Filosofia y su Revista en la Universidad de
Chile uno de los mas respetados del continente. Al mismo tiempo,
hacen aportes al desarrollo de la disciplina en general mediante
articulos y libros dedicados a temas especializados. Pero en su obra
original laten preocupaciones mis cefiidas a visiones propias sobre
la naturaleza de la filosofia.

Filosofia y especializacién

T como el interés por la filosofia surge en los pensadores
chilenos debido a inquietudes vitales, y a una situacién irregular
con respecto a la educacién formal, el desarrollo de un perfil filo-
s6fico se encuentra también directamente relacionado con una
critica o al menos una ambivalencia con respecto a los efectos de
la especializacién sobre el filosofar. Aunque sélo en el caso de
Rivano ha habido una critica en relacién con el profesionalismo de
la filosofia chilena que ha trascendido el plano de las opiniones,'
todos los autores ven sus propios intereses filosoficos en contraste
con las demandas de la especializacién filosofica, al menos como
lleg6 a entendérsela en Chile a partir de los afios cincuenta. Schwartz-
mann, por ejemplo, sugirié que la filosofia debe abrirse a otros
campos, fundamentalmente a la ciencia: “El filésofo, dijo, no debe
dedicarse solamente a estudiar a Kant y a Descartes sino tener una
conciencia cientifica de la época, como la tuvieron todos [los fi-
lésofos]”.

Sin embargo, el mismo Schwartzmann planteé como alternativa

¢ Esto se refleja especialmente en su actuacién en el proceso de re-
forma universitaria de 1968. Véase, al respecto, mi tesis The Philosopby
of [uen Rivano, y mi manuscrito Academic Rebels.
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para el estudio filoséfico el analisis de fuentes filosoficas tales
como los textos de Platén, Hegel y Nietzsche, lo que no es necesa-
riamente incompatible con la especializacién filos6fica. Humberto
Giannini manifest6 una ambivalencia similar cuando sugirié que
la formacién mis adecuada en filosofia no puede ser formal, es
decir. fundada en un curricolum rigido, sino mds bien centrada
en seminarios y en el andlisis de textos filosoficos bisicos. A su jui-
cio, la formacién filoséfica debe basarse fundamentalmente en el
anilisis de los textos de Aristoteles y Kant:

Aristoteles le da el lenguaje filosofico a Occidente. Si no se conoce
el lenguaje de Aristoteles no se puede conocer realmente la filosofia.
Ademis, representa lo que podriamos llamar un realismo filosofico.
Kant, por su parte, da un nuevo sentido al vocabulario aristotélico.
De modo que por economia y ganancia de conceptos puros éstos son
los autores indicados para hacer un tipo de trabajo en comun.

Es precisamente éste el tipo de criterio y el tipo de formacién que
dio al profesionalismo chileno su posicién tan destacada durante
los afios cincuenta y sesenta, y que plasmé en obras tan sobresa-
lientes y universalmente reconocidas como el Manuel Kant de Ro-
berto Torretti, de 1967. Pero subsiste la pregunta sobre si un cri-
terio tal es realmente incompatible con la especializacién. Por lo
menos para filésofos como Giannini y Schwartzmann, el contacto
con los textos filoséficos evoca un contacto con los origenes de la
filosofia. origenes que los autores perciben como contrapuestos a
la especializacién actual.

Goémez Lasa concuerda plenamente con estos filésofos con re-
lacién a la importancia de los textos clisicos, pero hace mayor hin-
capié en su rechazo de lo que considera la especializacién en filo-
sofia:

Puede haber muchas facultades de filosofia, pero puede que no se
haga ninguna filosofia y que simplemente se esté haciendo un balance
de lo pensado por otros o de lo pensado a lo largo de una escuela
filosofica. Pero eso no es filosofia eso es cultura filosofica o historia
de la filosofia. Y ahi podrin estar en ceniculos de eruditos dete-
nides por siglos de siglos, como ha pasado lamentablemente con
mucha filosofia clisica. Cada filésofo, cada corriente filosofica tiene
en este momento un panteén donde se le atesora, estudia, guarda,
interpreta y edita. Y cada uno de sus cultores cree estar haciendo
filosofia cuando la verdad es que no es asi. Lo que hacen es una
labor cultural que podria llamarse informacion filosofica. Repensando
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lo que en su oportunidad alguien pensé por cuenta propia y no pen-
sando a otros.

Goémez Lasa agregé que una de las condiciones del filosofar era
precisamente romper ‘el cerco de una disciplina particular”. El mis-
mo Rivano, a través de su produccién filosofica, manifiesta una
actitud simular. Sin embargo, su rechazo de la especializacién es
mucho mds especifico. Se refiere a la filosofia chilena y a la falta
de relacién que denunci6 entre ésta y la situacién social, econé-
mica y cultural del pais. Como se mencioné en un pasaje citado
anteriormente, Rivano encontré a su regreso de Europa que la acti-
vidad filoséfica guardaba poca, si es que alguna, relacién con el
medio social chileno. De aqui aue sugiriese que se le presentara
“la cuestién de cuil es el sentido de toda esa manera académica
de plantearse frente a la filosofia”. Como respuesta, Rivano hizo
su conocida critica del profesionalismo filosofico chileno y latino-
americano en el libro E/ punto de vista de la miseria.

Juan Rivano participé ademas en el movimiento de reforma
universitaria que estallaria en 1968 y que intentaba, entre otras
cosas, romper el apartamiento existente entre actividad académica
y soctedad. Rivano consideraba que el mismo apartamiento social
que podia percibirse en la filosofia se encontraba también en la
universidad. En filosofia “habia esta actitud de buscar ‘esencias’,
de tener ‘intuiciones eidéticas’, y desalojar al mismo tiempo el im-
plicarse pricticamente”. En cuanto a la universidad, los mismos
filésofos

la entendian como una torre de marfil. La universidad como cosa aris-
totélica, como “motor que inmoto mueve”. Esta idea de universidad
se presenté en los afos sesenta, justamente un poco antes de [la re-
forma] Yo estoy entre los que reaccionaron ante esa idea de uni-
versidad como entidad que levanta la sociedad fustigindola, y que
esti como en un lugar aparte.

La especializacién, claramente, significa diversas cosas para los
diferentes autores. Existen, sin embargo, algunos puntos en comin.
Para autores como Schwartzmann, Gianini y Gémez Lasa, la espe-
cializacién representa un movimiento contrario al de sus propios
intereses en filosofia, intereses que defienden el contacto directo
ron las fuentes, los textos de los filésofos clasicos y que ven en
la filosofia un vehiculo para entrar a otras disciplinas. Todos ellos
ven en la filosofia un campo que no admite limites disciplinarios,
y cuya temdtica gira fundamentalmente, aunque sin estar restrin-
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gida, en torno al hombre. Es como Rivano que se observa el contras-
te mis pronunciado, puesto que este autor no critica tanto la espe-
cializacion como el corpus entero de la filosofia chilena, en la me-
dida en que ésta es puramente especulativa y deriva sus temas y
preocupaciones mds de una tradiciéon forinea que de la realidad
circundante,

El tema de la especializacién es un tema que surge en relacién
directa con la descripcién que los filésofos hacen de sus respectivos
encuentros con la disciplina. Todos ellos habian tenido experiencias
accidentadas en su educacién formal, de modo que la critica o am-
bivalencia con respecto a la especializacién se encuentra directa-
mente ligada a la manera en que estos autores llegaron a la filo-
sofia. Todos los autores poseian ya una visibn —aunque no es-
colar— de la naturaleza de la filosofia, antes de establecer un
contacto formal con la disciplina altamente especializada de los
afios cincuenta. Aunque todos ellos deben partes importantes de
su formacién al clima filoséfico de esos afios, y sobre todo a la
contribucién de maestros extranjeros que arribaron a Chile durante
el periodo de la posguerra, es obvio que sus intereses por la dis-
ciplina, y por los temas que hasta hoy les preocupan, no derivan
directamente ni de esa formacién ni de ese clima.

Sin embargo, estos autores son sin duda los principales de la
filosofia chilena laica. Entre ellos se encuentran las publicaciones
mis originales y mds ampliamente conocidas en otras partes del con-
tinente. Estas publicaciones, y particularmente las de Juan Rivano,
surgieron no como resultado del mundo filoséfico académico de
las décadas de los cincuenta y sesenta, sino que, al contrario, como
claras divergencias con respecto al trabajo filoséfico predominante
en los circulos filosoficos chilenos. derivado fundamentalmente de
corrientes tales como la fenomenologia y el existencialismo. In-
duso en el presente, cuando la filosofia chilena se encuentra do-
minada, sobre todo en la Universidad de Chile -—el plantel prin-
cipal de educacion superior estatal—, por lo que he denominado
el “oficialismo™ filosofico, estos pensadores sostienen una produc-
cién de sus rasgos propios.'®

El concepto de vocacién filosficu
EL examen de las autobiografias y entrevistas realizadas a estos
filésofos, ademds de proporcionar una rica informacién con res-

13 Ver mis trabajos "Chilcan Phylosophy Under Military Rule”, en
Stanford-Berkeley Occasional Papers in Latin Anierican Studies, nim. 10,
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pecto al desarrollo de la filosofia chilena, me ha permitido deter-
minar, para resumir, tres rasgos principales. En primer lugar, ?uc
los filésofos poseian, antes de su contacto escolar con la filosotia,
una inclinacién por la disciplina, un impulso vital hacia ella. En
segundo lugar, que la manera en que estos filosofos llegaron a su-
mirse en la filosofia explica en gran parte la temitica y el enfoque
principal de sus escritos. Y en tercer lugar, que no sélo llegaron
los filésofos a la filosofia a pesar de la especializacion, sino que
ademds plantearon su distancia y, a veces critica, con respecto a
ella.

Estos tres rasgos, que creo se encuentran estrechamente rela-
cionados, pueden recogerse bajo un mismo concepto, el de “voca-
cién filosofica”. Utilizo este concepto puesto que la idea de vo-
cacion sugiere precisamente elementos de interés vital, mas que aca-
démico, por la filosofia; ademds, la idea de que conforme a este
interés, impulso o inclinacién los autores dan cuerpo a su obra fi-
loséfica; y por Gltimo, porque la idea de vocacién (algo de lo cual
se parte), sugiere justamente la idea contraria a la especializacién
(algo que se adquiere), fenémeno que por lo demds los mismos
pensadores se encargan explicitamente de rechazar.

La palabra vocacién connota, como lo sefiala en su primera
acepcién el Diccionario de la Real Academia Espafiola, una inspi-
racién, un llamado de caracter religioso. La asociacién con lo reli-
gioso no deja de ser sugerente, pero los filésofos de quienes me
ocupo se han encargado de dar un sello laico a lo que entienden
por filosofia. En su Sdcrates o el ordculo de Delfos (1970), Gia-
nnini sefiala que “la experiencia religiosa es, por naturaleza, antro-
pomorfica. Alli estin su fuerza y su debilidad. La filosofia, tam-
bién por inclinacién natural, es critica. analisis”.*® Rivano, por su
parte, dedicé su libro Desde la religion al humanismo, (1965) a
discutir la distincion entre religion y filosofia. Alli afirma que, pese
a la vulnerabilidad de la filosofia, en muchas materias en donde
la religion es mas firme, “la filosofia y la ciencia surgen ante la
religion con el propésito de oponer al lenguaje de la imaginacién
que ésta emplea, el lenguaje de la razén™.'" Religion y filosofia
son también términos diferentes para Goémez Lasa, y sobre todo
con relaciéon a la idea de una vocacién filoséfica:

1894 y “Philosophia Perennis en tiempos pretorianos: la filosofia chi-
lena desde 1973", en Cuadernos Americanos, vol. 259, nim. 2 (1985), pp.
59-87.

1 Humberto Giannini, Sécrates o el ordculo de Delfos, Santiago, Edi-
torial Universitaria, 1970, p. 9.

7 Juan Rivano, Desde la religion al humanismo, p. 29,
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Pienso que una vocacion filosofica es una necesidad filosofica, y e
una necesidad filos6fica desde el momento en que nos abrimos a
todo, incluyéndonos a nosotros mismos, porque lo que somos consti-
tuye parte de un mundo superior. Siempre, naturalmente, hay una
expansién, una apertura, un trascender. .. trascender en el sentido
de salir hacia, pero sin necesidad de trasladarnos para ese efecto. ..
Trascender las cosas y trascendernos a nosotros mismos, pero estando
en nosotros mismos. Estos términos deben entenderse despojados de
cualquier connotacién mistico-teol6gica. Son términos demasiado im-
portantes como para entregarlos generosamente a otras disciplinas para
las cuales el cultivo del rigor conceptual no es tan necesario como
para nosotros.

Entendida la vocacién filoséfica como fenémeno que se manifiesta
en las tres instancias indicadas de impulso vital hacia la filosofia,
biografia y obra filoséfica y critica o rechazo de la especializacion,
creo que el concepto de vocacién nos permite comprender con ma-
yor profundidad el desarrollo de la filosofia chilena o, al menos,
la trayectoria de sus filésofos contemporineos més destacados. Des-
de los primeros intentos de Enrique Molina hasta el trabajo maés
reciente editado por Fernando Astorquiza, pasando por los escri-
tos de Roberto Escobar, Santiago Vidal y Félix Schwartzmann,'
los estudiosos de la historia de la filosofia chilena se han reducido
a consignar interminables listas de nombres y encajarlos dentro
de periodos o categorias preestablecidas cronolégicamente. La pre-
gunta subsiste, sin embargo, con respecto a qué hace al filésofo,
y qué lo distingue de un cultor o profesional de la disciplina.
Esta Gltima pregunta tiene mucha importancia para la discusion
en torno a la naturaleza o caricter de la filosofia latinoamericana.
El concepto de vocacion filoséfica responde a esta pregunta en la
medida en que sugiere que, al menos en el caso Farticular de Chile,
no es a través de la especializacién en filosofia que surgen los
filésofos. El caso de Chile no es un caso aislado, sin embargo, si
se considera que el fenémeno de institucionalizacién de la filo-
sofia es un fenémeno que se manifesté en el ambito continental

18 Enrique Molina, La filosofia en Chile en la primera mitad del siglo
XX, Santiago, Editorial Nascimento, 1953; Roberto Escobar, La filosofia
en Chile, Santiago, Universidad Técnica del Estado, 1976; Santiago Vidal
Muiioz, “Apuntes sobre la filosofia en Chile”, en Cursos y conferencias,
48 (1956), pp. 39-60; y Félix Schwartzmann, “La philosophie au Chili"”,
en Raymond Klibanski, ed. La Philosophie Contemporaine, Firenze, La
Nuova Editrice, 1971, pp. 635-642. He tratado de enfatizar los problemas
de esta literatura en mi “'Profesionalismo y critica en la historia de la filo-
sofia chilena”, de préxima aparicién en Latinoamérica: Anuario,
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durante los afios cuarenta y cincuenta, como indic6 exhaustivamen-
te Risieri Frondizi en esos afios.

Se puede hablar de una filosofia latinoamericana antes y des-
pués de este proceso de institucionalizacién de la disciplina, pero
la especializacién no aniquila necesariamente la vocacién filosofica
Como lo sugiri6 Gaston Goémez Lasa

esa es la Gnica manera como uno puede aceptar la posibilidad siem-
pre abierta de que en cualquier momento, en cualquier circunstancia,
aparezcan hombres que filosofan sin ninguna referencia ni tradicion
respecto a lo que ya se haya hecho en filosofia.

Con esto, Gémez Lasa queria decir que la especializacién se puede
explicar por la filosofia, pero no la filosofia por la especializacion.
Sin embargo, la especializacién ha tenido el importante efecto de
dar pie no sélo a una discusion, sino también a una confusion fre-
cuente entre “filosofia de América” y “filosofia en América”. Tam-
bién a entender como filésofos a quienes soun en verdad profesores
de la disciplina. O, en otras palabras, a entender como filésofos
s6lo a aquellos que cumplen con los requisitos académicos del pre-
sente, y bajo cuyo criterio no existen filésofos latinoamericanos en
el siglo diecinueve e, incluso, a principios del presente.

Con el concepto de vocacion filoséfica no hay equivoco al res-
pecto: ayuda a distinguir al filésofo —al menos el filésofo de
América Latina— del especialista. Lo identifica como filésofo a
partir de su impulso vital hacia la disciplina, a partir de su esfuer-
zo por relacionar filosofia e inquietudes espirituales propias en su
obra escrita y, a partir de sus reflexiones, si no su distancia, con
respecto al fenémeno de la especializacién académica.

Queda, obviamente. mucho que hacer para demostrar la validez
y capacidad de este concepto para explicar la filosofia mds alld
de Chile. Esta tarea, afortunadamente, arroja muchos otros resul-
tados en su transcurso como por ejemplo escuchar en boca de los
fildsofos la historia viva de la filosofia en el continente, asi como
conocer bastante de sus inquietudes espirituales mas intimas, sus
aprensiones y, no pocas veces, sus desaciertos. Para este autor en
particular, recoger el testimonio de los filésofos chilenos ha signi-
ficado establecer un grado de continuidad en la filosofia chilena
luego de trece dificiles afios de dictadura. Pero no se me escapa
que cada filésofo de la generacién de la que me he ocupado tienc
un testimonio que aportar, testimonio sin el cual nuestra compren-
sion de la filosofia latinoamericana queda incompleta
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Conclusién

S bien el concepto de “vocacién filoséfica” ayuda a comprender
las motivaciones y la obra de los fildsofos, como asimismo su pos-
tura respecto de la especializacion, existe otro aspecto de no menor
importancia que este concepto ayuda a esclarecer. Se trata del marco
social mds amplio en que se inscribe la obra de estos pensadores.

En efecto, las tres instancias descritas del concepto reflejan cla-
ramente las condiciones del ambiente cultural en que se desenvuel-
ven estos autores. En primer lugar, el surgimiento del interés por
la filosofia en cada uno de los filésofos denuncia la ausencia de
una educacién que sirviese de guia para sus inquietudes espiritua-
les. Los filésofos no encuentran en sus respectivas escuelas y maes-
tros un mecanismo para canalizar tales inquietudes.

Aunque cabe sefialar que la ausencia de guia puede deberse mis
bien a la falta de reconocimiento por parte de los filésofos respecto
de su educacion, por elemental que ésta fuese' es importante apre-
ciar que se encargan explicitamente de fundamentar su interés fi-
loséfico sobre la base de motivaciones personales. Tal explicacién
resulta congruente con la situacion educacional chilena durante la
primera mitad del siglo veinte, en la que predomina una endémica
falta de recursos y de personal capacitado, sobre todo en el dm-
bito primario y secundario. Tal panorama, como algunos autores
se han encargado de seiialar, incluido uno de los filésofos entrevis-
tados, refleja una situacién de abandono, de programas de estudio
inadecuados y de carencias basicas.** Ante una situacién de esta
naturaleza, es explicable que las inquietudes espirituales cercanas
a la filosofia hayan podido sobrevivir sélo gracias a una fuerte
dosis de motivacién personal.

En cuanto a la relacién directa que existe entre biografia y obra

1 En su Un largo contrapunto, Rivano reconoce en su educacidn pri-
maria y secundaria las bases de su formacién filos6fica. Aunque gran
parte de la obra representa una critica de las deficiencias educativas del
pais, late en ella el reconocimiento a sus maestros.

% Entre los autores que se han encargado de los problemas educacio-
nales del periodo se encuentran Francisco Encina, Nuestra inferioridad eco-
ndmica, Santiago, 1912; Amanda Labarca H., Historia de la ensesianza en
Chile, Santiago, Imprenta Universitaria, 1939; Fernando Campos Harriet,
Desarrollo educacional, 1810-1960, Santiago, Editorial Andrés Bello, 1960
y Julio César Jobet, Doctrina y praxis de los educadores representativos
chilenos, Santiago, Editorial Andrés Bello, 1970. Desde un punto de vista
literario, pero testimonial sobre la educacién chilena de primera mitad
de siglo, véase Carlos Sepulveda Leyton, La fibrica, Santiago, Ercilla, 1935
y Camarada, Santiago, Editorial Nascimento, 1938. También desde un
punto de vista literario-testimonial, Juan Rivano, Un largo contrapunto.
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filosofica, se observa también un reflejo de las condiciones del
medio cultural. Las fuentes de inspiracién filoséfica son aquéllas
dervadas de experiencias vitales precisamente por la carencia de
una tradicién filoséfica académica. Los pensadores no encuentran
una linea de investigacién filosofica asentada sobre una realidad
nacional o una historia, sino una variedad de corrientes con las
que no se han formado y que provienen fundamentalmente del ex-
tranjero. Los pensadores, sin dejar de trabajar dentro de tales co-
rrientes, buscan en las inquietudes personales —aunque también
sociales— una base més firme para desarrollar una obra filoséfica.

Finalmente, con relacién a la especializacién académica, el pen-
samiento de estos autores respecto de este fendmeno refleja tam-
bién las condiciones del medio cultural en la medida en que la
especializacion es el producto tardio de las transformaciones edu-
cacionales operadas bajo el rectorado de Juan Gémez Millas en la
Universidad de Chile. Algunos pensadores ven en la especializa-
c16n una amenaza a sus inquietudes filosoficas més generales, mien-
tras que otros perciben en ella un mecanismo cultural que debilita
ain miés la tenue relacién existente entre educacién y realidad na-
cional. En todos los casos, la especializacién constituye un reflejo
de las condiciones de transformacién cultural y social en que los
filosofos deben desarrollar su trabajo académico

Precisamente por existir una relacién tan estrecha entre voca-
cién filosofica y medio social y cultural es que este concepto per-
mite discernir no sélo el contenido del trabajo filoséfico chileno,
sino también las condiciones en que éste se desenvuelve. El me-
dio cultural, cuando menos en los afios formativos de estos auto-
res, no ha sido propicio para el desarrollo de una actividad filos6-
fica “normal”, como la definiria Francisco Romero. Asi, la voca-
cion filosofica representa el motor y sostén de la actividad de los
filésofos principales. Y la medida en que la vocacién filosofica
define el caracter de la actividad filoséfica de un pais refleja cla-
ramente la condicién de un ambiente en que las tradiciones acadé-
micas no han alcanzado el punto de inspirar, o siquiera alentar, la
obra original de sus intelectuales.





