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EL DRAMA DE LA CONCIENCIA
Y LA IDENTIDAD UNIVERSAL: TEMAS DEL
PENSAMIENTO HISPANICO DEL SIGLO XX

Por Amy A. OLIVER
AMERICAN UNIVERSITY, WASHINGTON, D.C.

S MUY CONOCIDO EL VINCULO entre el pensamiento de José Or-

tega y Gasset (1883-1955) y el de Leopoldo Zea (1912) por me-
dio del asturiano José Gaos (1900-1969), quien fue discipulo de Or-
tega y maestro de Zea. Menos estudiado es el fendmeno de que las
obras de L.eopoldo Zea y del escritor espanol Miguel de Unamuno
(1864-1936) coinciden algunas veces en su bisqueda de identidad,
sus analisis de nacionalismo y *‘‘universalidad’’, y su atraccién ha-
cia el historicismo y el existencialismo. Sin embargo, sus reflexio-
nes nos llevan hacia dos maneras diferentes de existir en el mundo.
Zea, por ejemplo, revela una filosofia de la historia y de la cultura,
mientras que Unamuno introduce una filosofia de la vida, la cual se
concentra primordialmente en la * ‘vida intima’’ del individuo. Por
consiguiente, las férmulas tradicionales del ensayo latinoamericano
en la ‘‘bisqueda de identidad’’ y del ensayo espanol en *‘el pro-
blema de Espaa’’, son categorias que no son propias del los ensa-
yos de Zea y Unamuno. Los temas de la identidad latinoamericana
y del problema de Espaiia seran reformulados en este ensayo, para
convertirse en la contextualizacion universal de Latinoamérica para
Zeay en el problema de la vida personal del individuo para Una-
muno. La contextualizacion universal de Latinoamérica va, segin
Zea, mas alla del objetivo tradicional de la bisqueda de identidad.
Para Unamuno, el problema de la vida personal del individuo es
muy diferentedel problemade Espana.

Es decir, Zea se traslada de lo particular, de un analisis de lo
que significa ser mexicano, hacia lo general, hacia una filosofia de
la historia latinoamericana con un pronéstico de liberacion para el
Tercer Mundo. Unamuno también parte de lo particular, * ‘del pro-
blema de Espaia’’, para llegar a lo general, al problema de la vida
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personal en los seres humanos, pero poniendo énfasis en el indivi-
duo. De este modo, mientras el trabajo de Zea varia entre la intros-
peccion inicial y la creciente expansibilidad con respecto a un pan-
hispanismo especifico, Unamuno se desplaza en dircccion opucsta.
El parte de una fervorosa pesquisa del problema de Espafia y su re-
lacién con el resto de Europa, hacia las implicaciones de su propia
ruina final como resultado de crisis volitivas, que se rclacionan con
el deseo dc alcanzar la inmortalidad y con la agonia de la fe. Mien-
tras que a Unamuno lo afligen la desesperacion y el desconsuelo, lo
que empezo con la crisis de 1896 y 1897, el espiritu que caracteriza
el pensamiento de Zea se encuentra entre el ‘‘pesimismo alegre’”
de José Vasconcelos y un optimismo resguardado. Asi, la compa-
racion entre Zea y Unamuno es la comparacion entre dos ensayis-
tas que inicialmente expresan las mismas prcocupaciones, pierden
su nacionalismo y contindan haciendo observaciones importantcs
acerca de la condicion humana. Sin embargo, los aportes dc Zea
estan generalmente orientados hacia las inquictudes exteriores dcl
individuo, mientras que Unamunoescribe sobre las mas profundas
inquietudes de la persona. La dccision de analizar cn cste ensayo la
divergencia de énfasis entre Zea y Unamuno no esta basada en cl
deseo de igualar a dos ensayistas desemejantes, sino que méas bicn
quiere demostrar que los rumbos opuestos que cstos autores repre-
sentan son movimientos viables ¢ importantcs en el ensayo hispano
de idcas.

Ademis, la inmensa brecha metafisica entre las conclusioncs a
las cuales llegan Unamuno y Zea da cabida a valiosas rcflexiones so-
bre la condicion humana. La nocidn de la contradiccién y la polari-
dad como fendmenos positivos se encuentra en la obra del ensayista
mexicano Emilio Uranga. En su Analisis del ser mexicano (1952), el
autor deliberadamente busca aceptar, e inclusive desarrollar, una
contradiccion con su descripcion de *‘zozobra'’ (suspension en un
estado perpetuo de angustia o ansicdad). Segun Uranga, una per-
sona que se encuentre en estado de ‘‘zozobra'’ no podra escoger
entre impulsos contradictorios, sino que permanccera cn continuo
movimiento y se asird a los dos cabos dc la cadena. Siguicndo la
linea de Uranga, la diferencia de énfasis en los cnsayos de Una-
muno y Zea permite sostener los cabos dc la cadena que ellos con-
servan, y confirmar la riqueza del pensamicnto moderno hispano
en cuanto a su variedad y objetivo. Este ensayo examina algunos de
los contrastes entre Zea y Unamuno asi como las semcjanzas, te-
niendo en cuenta el énfasis tematico de la historia, el humanismo,
el catolicismo y protestantismo, la liberacién y el * ‘abismo™’.
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Filosofia e la Historia e Intrahistoria

L as visiones histéricas de los cnsayos de Zea y Unamuno proba-
blemente no recibirdn una bucna acogida por parte de los grandes
historiadores contemporancos de los Estados Unidos. Estos histo-
riadores tacitamente creen que pueden estudiar la Historia objeti-
vamente y hacer investigaciones de tal modo que sus propias pers-
pectivas y personalidades de ninguna manera tergiversen su trabajo.
Para Zca y Unamuno, el estudio objetivo de la Historia es imposi-
ble. De manera coincidente, cllos sostienen que las teorias histori-
cas son siempre ¢l producto de intereses especificos.

Zea, en sus cstudios sobre cl positivismo, ejemplifica csta idca
acerca del vinculo entre intereses especificos y las tcorias histori-
cas. Demuestra que mientras cl positivismo se planteaba secrcta-
mente como doctrina ‘‘objetiva’’ y ‘‘cientifica’’, la manera mas efi-
ciente de gobernar lasociedad, desde un principio ciertos miembros
de la clase media se aprovecharon dc la administracion positivista,
cl “‘porfiriato’’, a costa del resto de la sociedad y la clasc media.!
De la misma manera él demuestra que las versiones eurocéntri-
cas de la historia, aunque freccuentemente son plantcadas como
‘‘universales’’, ignoran la historia de mucha gente en el mundo.
Zea propone:

El mon6logo eurocentrista debe ser sustituido por el didlogo entre quienes
se han expandido y quienes han sufrido la expansi6n. La interpretacion fi-
los6fico-hist6rica del Occidente, vista ahora desde el punto de vista de |a in-
terpretacion filos6fico-hist6rica del mundo no-occidental.2

Asi, Zea sostiene quc la historia, a través de los siglos, revela la
existencia de ‘‘proyectos’’, que han reflejado los intereses de gru-
pos de gente particulares. Asi, su respuesta ha sido escribir una
filosofia de la historia, la cual identifica modelos de tales proyec-
tos desechando la nocién de su universalidad, mientras que a su
vez afiade su punto de vista (el cual, segin ¢l, esta arraigado en
proyectos particulares que son el resultado de sus circunstancias y
deseos) acerca de la historia de una de esas éreas, tradicionalmente
excluida de la historia universal excepto para indicar lo primitivo y
lo barbaro, Latinoamérica.

! Véase Leopoldo Zea, El positivismo en México, México, FCE, 1968.
2 Leopoldo Zea, Filosofia de la historia amenicana, México, FCE, 1978, p. 28.
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De la misma manera, Unamuno desarrolla una filosofia de la
historia llamada intrahistoria, que responde a la idea de que las
vidas silenciosas de millones de personas han sido excluidas de la
historia oficial. Unamuno cree que dentro de la historia existe una
‘‘intrahistoria’’. En tormo al casticismo es tal vez mas conocido por
el planteamiento sobre las relaciones entre la historia y la intrahis-
toria. Para Unamuno, la historia es el analisis de la ‘‘realidad’’
histérica (la cual sucedi oficialmente), o, en otras palabras, los
acontecimientos, procesos, personalidades, imagenes e ideas que
definen el estudio histérico. Por otra parte, su concepto de intra-
historia se entiende a través de la imagenes usadas en En torno al
casticismo: ‘‘las olas de la historia, con su rumor y su rocio que
reverbera contra el sol, ruedan sobre un mar continuo mas pro-
fundo que la superficie, la cual ondula sobre un silencioso océano,
cuyo suelo nunca ve el sol.”’? La superficie del océano representa
el *‘presente momento histérico’’ mientras que las profundidades
son la ‘‘tradicion eterna’’. La expresion ‘‘tradicion eterna’’ atri-
buye una cualidad dindmica a la tradicion y la une al presente para
formar ‘el presente estado de la tradicion’’. De este modo, aunque
las tradiciones pueden cambiar a través del tiempo, siempre perma-
necen con nosotros en su forma expansionista, por lo cual es posible
hablas de una ‘‘tradicion eterna’’. Unamuno dice:

Los periédicos no hablan de la vida silenciosa de millones de personas quienes
se levantan con el sol a toda hora del dia y en todos las paises del mundo, y
van a sus campos a continuar su oscura, silencioss y eterna labor diaria, como
la labor de los corales subterrdneos que forman los arrecifes de donde surgen
las islas de la historia.4

La vida individual de estos millones de personas no sera pro-
bablemente el sujeto de un estudio historico. Sin embargo, la
*‘tradicion eterna’’ que estas vidas encierran constituye el material
de la intrahistoria.

Unamuno identifica la historia con ‘‘la vida que pasa’" y la in-
trahistoria con ‘‘la vida que queda’’. No obstante, ya que esas no-
ciones de historia e intrahistoria se relacionan entre si a través de

lo que Pedro Lain Entralgo ha llamado una *‘6smosis’’,* Unamuno

3 Miguel de Unamuno, En tomo al casticismo, Madrid, Alcal4, Ed. Francisco
Fernandez-Turienzo, 1971, p. 109.
4 Ibid., p. 110.
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paraddjicamente en En torno al casticismo dice que ‘‘lo que pasa se
queda’’. Segin Pelayo H. Fernandez, la primera fase de la dsmo-
sis, el paso de lo histdrico a lo intrahistérico, consiste en conver-
tir la realidad externa en costumbre. La segunda fase, el paso de
lo intrahistérico a lo histdrico, es la espontinea manifestacion de
lo habitual en la realidad externa.¢ Para Unamuno la verdad se
vuelve auténtica cuando nosotros la recordamos transformandola
en costumbre. El senala, por ejemplo, que *‘es necesario buscar lo
eternoenel aluvionde loinsignificante’’,” loquesignificaque las ca-
racteristicas ordinarias, repetitivas o habituales de la vidadiaria, son
verdaderas, auténticas y forman lo ‘‘eterno’’. Asi, cuando la histo-
ria es internalizada como costumbre, se convierte en intrahistoria.
El resto de la historia, mientras que sea verdad, no es auténtica,
porque no la hemos internalizado como costumbre. La continui-
dad auténtica parece ser el principio que apoya la intrahistoria y el
que caracteriza la obra posterior de Unamuno, en la cual aparece
como el anhelo de inmortalidad:

no quiero morirme, no, NO quiero ni quiero quererlo; quiero vivir siempre,
siempre, siempre, y vivir yo este pobre yo que me soy y me siento ser ahoray
aqui, y por esto me tortura el problema de la duraci6n de mi alma de la mia
propia.®

Asi, la continuidad auténtica significa perpetuidad eterna en la
forma del ‘‘hombre de carne y hueso’’ y no sélo el alma. En En
torno al casticismo, Unamuno arguye que la tradicion es la esencia
de la historia, mientras que la eternidad es la esencia del tiempo.?

Unamuno no se opone al estudio académico de la historia ofi-
cial. Su intrahistoria sirvié para complementar las imperfecciones
de la historia oficial, pero no se opuso a ella. En torno al casticismo
es, en parte, una historia de Espana, y el libro en si es parte dec la
historia de Espana. Ain mas, Unamuno fue un avidolector de his-
toria.® El cree que ‘‘para que uno se conozca ya sea como gente 0

Pedro Lain Entralgo, La generacién del noventay ocho, Madrid, Espasa-Calpe,
1970, p. 153.
¢ Pelayo H. Fernandez, El problema de la personalidad en Unanunoy en Samuel
Bueno, Madrid, Mayfe, 1966, p. 11.
7 Miguel de Unamuno, En fomo al casticismo, p. 112.
8 Miguel de Unamuno, Del sentimiento trégico de la vida, Madrid, Espasa-Calpe,
1982, pp. 60-61.

9 En torno al casticismo, p. 111.
10
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como persona, uno debe encontrar la manera de conocer la historia
de uno mismo’’."" A lo que él se opone en relacion con el estudio
de la historia, es al

historicismo, ciencia o método cientffico aplicado a Ia historia, y al tradicio-
nalismo, el concepto de una historia estética que no progresa cuyo reloj se
detiene en un periodo histdrico particular. Estas dos son nociones positivistas
y las dos destruyen la realidad que oculta la historia, la primera, reduciendo
la historia a nombres y fechas acumulados en papeles y documentos, y la se-
gunda, a travésde la falta de una verdadera perspeciva histérica.!?

Segiin Unamuno, la historia mds seria y cabal dcbe incluir un
examen de conciencia porquecualquier otro planteamiento viene a
ser cientifico, o positivista, o rcaccionario (por ejemplo, en forma
de adoracion de una imagen del ‘‘pasado’’). En sus propias pala-
bras, ‘‘buscar la tradicion en el pasado muerto, es como buscar la
eternidad de la muerte’’.1» Ademads, amenos que la historia sca ex-
perimentada por la conciencia, no pueden haber esperanzas para
un futuro humano de salvacion.

En esta teoria y practica existencialistas, la tradicion ctcrna
intrahistdrica se opone a la tradicién ‘purista’” (castiza), la cual
se caracteriza por planteamientos como el historicista y el tradicio-
nalista descritos anteriormente. La posicion subjctiva dc Unamuno
con relacion a la historia es una reaccion en contra dc la supuesta
objetividad de los planteamientos usados por muchos de sus con-
temporaneos. Como Zea, Unamuno desarroll6 inicialmentc una
filosofia de la historia haciendo hincapié en la gente que normal-
mente esta excluida de la historia oficial.

Zeay Unamuno concuerdan en sus opiniones acerca de la histo-
ria enrelacién con lo que Zea llama *‘autognosis’’. Unamuno dice
claramente que la historia es util ya que ayuda en el conocimicnto
de uno mismo, y Zea considera el entendimiento dc la historia de
cada individuo esencial en la determinacion de su futuro. Sin em-
bargo, es importante destacar que detrds de sus mutuas conclusio-
nes acerca de la historia, parece haber motivaciones difcrentcs. Zea

Véase Mario Valdés y Marfa Elena de Valdés, 4n Unanuno Source Book, To-
ronto, University of Toronto Press, 1973.
' En tormo al casticismo, p. 121.
12 Francisco Fernéndez-Turienzo, Unamuno, ansia de Dios y creacion literania,
Madrid, Alcald, 1966, p. 30.
13 En tomo al casticismo, pp. 111-112.
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quiere entender la historia para el progreso de una América Latina
liberada, mientras que a Unamuno le interesa encontrar cualquier
clase de continuidad a lo largo de la historia, con el propésito de
aclarar lo que pasa después de que uno muere y en busca de una
evidencia de cualquier continuidad histérica péstuma.

Humanismo

E . humanismo de Zea coincide con el de los erasmistas con res-
pecto a la préctica de la caridad en relacion con otros individuos.
Zea busca dentro de la practica de la politica global un principio de
relacion, el cual puede extenderse positivamente sobre toda con-
ducta humana; un principio universal cuya puesta en practica be-
neficiard a toda la gente. La critica de Zea al mundo occidental,
especialmente a los Estados Unidos, no es una simple posicion de
rechazoa los ideales del mundo occidental como libertad, democra-
cia, progreso y comodidad material. Al contrario, critica al mundo
occidental por no practicar la caridad con respecto a esos ideales.
En el andlisis de Zea, el egoismo occidental ha prevenido efectiva-
mente la universalizacién de los ideales occidentales. Elsugiere que
la perversidad occidental radica en incitar a los paises no occiden-
tales a que aspiren a estos ideales, mientras que, al mismo tiempo,
impide que los alcancen: ‘‘Los Estados Unidos, tan orgullosos de
su desarrollo material y de la bandera liberal que ha hecho posible
éste, olvidan esta bandera en cuanto estos pueblos han tratado de
alcanzar los mismos éxitos cobijados bajo la misma bandera.’" 1

Aunque el humanismo de Zea es también erasmista en su
oposicién a las tradiciones escoldsticas de la autoridad religiosa,
él, como muchos erasmistas, no recurre a las antiguas civiliza-
ciones griegas como medio de inspiracion, porque duda de la
‘‘universalidad’’ de los griegos asi como la de los europeos y nor-
teamericanos. Segin Zea, si cl latinoamericano(a) es incapaz de
reconocerse €l o ella misma en las descripciones del ser humano
dadas por los griegos, europeos o norteamericanos, entonces tales
definiciones del ser humano no son universales.

A pesar del énfasis en los conflictos entre las gentes y las cultu-
ras, el humanismo de Zea ha sido algunas veces llamado persona-

14 Leopoldo Zea, ‘‘¢Bondad norteamericana e ingratitud mundial?’’, en Filo-
sofia de lo mexcano, México, Nueva Imagen, 1984, pp. 186-187 (Coleccién Cua-
demos Americanos, nim. 6). Esta teoria se desarrolla en Dialéctica de la conciencia
americana, México, Alianza, 1976.
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lista. Mientras que su humanismo no se opone a la defensa personal
erasmista de las creencias religiosas y al regreso a una cristianidad
mas simple, estas caracteristicas son fines para los erasmistas, pero
para Zea son sélo caminos posibles para un fin. El humanismo de
este filésofo mexicano se mueve hacia una nocién de libertad hu-
mana ydignidad para cada persona como fin en si mismos. De esta
manera, su humanismo emerge mas que todo de la respuesta a sus
interes en el aspecto social, como lo expreso en su discurso sobre
la marginalidad, y de su identificacion con los desprivilegiados, que
de un convenio metafisico. Su cristiandad es cultural mas que doc-
trinaria. El cree que un espiritu de caridad cristiana puede benefi-
ciarnos a todos sin difundir la cristiandad como la religion que to-
dos deberiamos adoptar. De la misma manera, aunque Zea no es
marxista, afirma que muchas caracteristicas del marxismo son ins-
trumentos vitales para entender la realidad.

Mientras que el humanismo de Zea es consistente con el eras-
mista, Unamuno fue inicialmente un humanista marxista y después
se convirtié en un tipo de humanista mistico como Fray Luis de
Ledn. Unamuno puede ser considerado un humanista del siglo xx,
porque pone los intereses de la gente en el centro de todos los asun-
tos importantes. Como Zea, Unamuno llega a su variedad particu-
lar de humanismo después de pasar a través de otras variedades.
Sin embargo, como en el caso de Zea, el género de humanismo de
Unamuno ha sido refinado porque tiene caracteristicas especiales
que lo diferencian de otros géneros de humanismo que se practi-
caron en siglos anteriores. Por ejemplo, Unamuno no es un huma-
nista griego como Protagoras ni un humanista renacentista como
Petrarca o Erasmo. Dentro del contexto del humanismo del siglo
XX, €l humanismo de Unamuno es diferente del ‘‘culto a la huma-
nidad’’ de Augusto Comte. Para Unamuno, los seres humanos de
*‘carne y hueso’’ son la fuente de todo sentido y el sentido mas im-
portante es la historia de la raza. La manera en la cual algunas fi-
guras histdricas ayudaron a formular esta idea de Unamuno se dis-
cutird mas adelante.

La influencia del humanismo marxista se ve en Unamuno antes
de la publicacién de En tomo al casticismo. En 1894 Unamuno es-
cribié: *‘el socialismo iniciado por Carlos Marx... es ¢l tnico ideal
verdadero que todavia existe. Es la religion de la humanidad.’"ts

15 Cuado por R. Pérez de la Dehesa en Polltica y sociedad en el primer Unamuno,
Madrid, Raycar, 1966, p. 50.



El drama de !a conciencia y la identidad universal 179

Pero sélo un afo después, Unamuno empez6 a desarrollar ideas
sobre Europa, el progreso y la intrahistoria que lo apartaron de
Marx. Sus tendencias se dirigieron a lo mas simple, al humanismo
ascético de Fray Luis de Ledn, quien enfatiza la contemplacién y
la espiritualidad enaltecida. ‘‘El ambiente intelectual del Renaci-
miento llevé al maestro Ledn a encontrar la verdadera doctrina de
liberacion.’’ ¢ En Entomoal casticismo, Unamuno también escribe:
‘‘Para encontrar la humanidad en nosotros mismos y para conver-
tirnos en gente nueva, debemos analizarnos nosotros mismos.’ "\
Como resultado, su proyecto fue ‘‘superar lo individual, nacional,
tradicional y distinto y trabajar hacia lo social, universal, eterno y
humano’’.1¢ Asi, en esta obra Unamuno concluye que la *‘tradicion
eterna’’, el ser eterno, es universal en lugar de ser un fenémeno
exclusivo espafiol.”? De esta manera, Unamuno llega a una nocién
de universalidad que se destaca en su cambio de posicién en Del
sentimiento trdgico de la vida.

Fray Luis de Le6n también llevé a Unamuno a abogar por la
*‘interiorizacion’’ o la seria introspeccion personal, un rumbo evi-
dentedespuésde su crisis de 1897:

No hay mds necesidad de una regeneracién colectiva, sino de una salvacién
personal; no para que una naci6n se libre del subdesarrollo, sino para que
los individuos se libren de la ‘‘eterna aversion, la ansiedad y el terror en el
semblante de la nada’’.20

Elensayode 1900, ‘‘iAdentro!’’, es una invitacion a los lectores
para unirse a Unamuno en la liberacién del ‘‘yo’’ dentro de cada
individuo. Asimismo, al final de su vida,

€l declar6 que su aspiracion espiritual era hacer de la gente de Espania, gente
de su “‘yo’’. Es decir, un pais de ‘‘almas solitarias’’, de personas angustiadas
como €l mismo, con la uni6n hispana de inquietudes heréticas y la necesidad
de una relacién comunal religiosa.2!

16 En tomo al casticismo, p. 221.

17 Ibid., p. 119.

18 Fernandez-Turienzo, ‘ ‘Estudio’”, en En tomo al casticismo, p. S2.

9 En tomo al casticismo, p. 112.

2 Donald Shaw, La generacién del noventa y ocho, trad. Carmen Hierro, Madrid,
Ciétedra, 1982, p. 79.

2 Juan Marichal, Teorta e historia del ensayismo hispdnico, Madrid, Alianza Uni-
versidad, 1984, p. 166.
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Sin embargo, el humanismo de Unamuno en Del sentimiento
tragico de la vida no se interesa en el destino de todos los seres hu-
manos como una masa colectiva. Al contario, su humanismo se in-
teresa profundamente en cada vida humana. Con esto, el maduro
Unamuno es un humanista empiricista antes que un racionalista, ya
que él se concentra en cada vida humana que €l, como un espariol
particular de carne y hueso, sabe de cada uno directa o indirccta-
mente. La gran importancia del ser humano individual cs evidente
cuando él escribe:

En las mé4s de las historias de |a filosoffa que conozco se nos presenta a los
sistemas como origindndose los unos de los otros, y sus autores, los fil6so-
fos, apenas aparecen sino como meros pretextos. I.a intima biografia de los
filésofos, de los hombres que filosofaron, ocupalugar secundario. Y es ella,
sin embargo, esa intima biografia la que mas cosas nos explica.??

Aunque este comentario es acerca de la metodologia implicita
para la critica de la expresion cultural (la metafilosofica), casual-
mente destaca cémo el humanismo de Unamuno radica en lo con-
creto en lugarde lo abstracto. Enotras palabras, la nocion de Una-
muno de ‘“‘el hombre de carne y hueso’’ es til para entender su
género particular de humanismo, precisamente porque contrasta
claramente, en una imagen sintctizadora, lo concreto con lo abs-
tracto:

Porque el adjetivo hirnanies me es tan sospechoso como su sustantivo abs-
tracto /uunanitas, |a humanidad. Ni lo humano ni la humanidad, ni el adjetivo
simple ni el sustantivado, sino el sustantivo concreto: el hombre. EI hombre
de carne y hueso, el que nace, sufre y muere —sobre todo muere—, el que
comey bebe y juegay duermey piensay quiere, el homhre que se ve y a quien
se oye, el hermano verdadero hermano.?

La persona de carne y hueso, aunque radica en la circunstancia,
se opone a un mas abstracto ‘ ‘hombre que no es de aqui o de alli, ni
de esta época o de la otra, que no tiene ni sexo ni patria, una idea
en fin. Es decir, un no hombre'’.2¢

Este humanismo de ‘‘carne y hueso’” propuesto por Unamuno
es en parte una reaccion en contra del positivismo predominante en
su época:

22 Del sentimiento trdgico de la vida, pp. 25y 27.
3 bid., p. 25.
X fbid.
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Y el hombre, esta cosa, ies una cosa? Por absurda que parezca la pregunta,
hay quienes se la han propuesto. Anduvo no ha mucho por el mundo una
cierta doctrina que llamabamos positivismo, que hizo mucho bien y mucho
mal. Y entre otrosmatles que hizo, fue el de traernos un género tal de anélisis
que los hechos se pulverizaban en €, reduciéndose a polvo de hechos. l.os
mds de los que el positivismo llamaba hechos, no eran sino fragmentos de
hechos.?

Tal positivismo esta en conflicto con el humanismo de Una-
muno, principalmente porque Unamuno ve a la persona como un
proceso en lugar de un ser quien pucde ser reducido a una co-
leccion o serie de ‘*hechos’’. Su humanismo sosticne que *‘lo que
determina a un hombre, lo que le hace un hombre, uno y no otro,
y el hombre que es y no ¢l que no es, es un principio de unidad
y un principio de continuidad’'. En cierto sentido, cl humanismo
de Unamuno se relaciona estrechamente con su primer concepto de
intrahistoria. La persona cs un proceso porque €l o clla continda a
través del tiempo, y

{a memoria es la base de la personalidad individual, asf como la tradicién lo
es de !a personalidad colectiva de un pueblo. Se vive en el rccuerdo y por
eso el recuerdo y nuestra vida espiritual no es en el fondo, sino ei esfuerzo
de nuestro recuerdo por perseverar, por hacerse esperanza, el esfuerzo de
nuestro pasado por hacerse porvenir.?’

Para Unamuno, la persona no ccsa sino que siempre atravicsa
por continuos procesos de cambio.

El humanismo de Unamuno reposa entonces en la idca de la
particularidad de cada individuo en contraste con la nocion de una
humanidad comin para todos los individuos, que nos une al uno
con el otro. Aunque Unamuno cree que no hay absolutamente
nada en comin entre una persona y otra, puede ser considerado
un humanista porque defiende el derecho de los seres humanos de
“‘imponerse mutuamente’’ su particularidad. Esto no es un huma-
nismo religioso, sino una forma de humanismo que surge de un
compromiso intenso con la realidad de la conciencia dentro de la
vida del individuo, una realidad abrumadora (que se inclina hacia
la negacion de la muerte como final), y a la que nosotros dchemos

% Ibid., p. 31.
2 Ibid.
27 Ibid., p. 32.
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esperar que las vidas ajenas toleren para alcanzar un entendimiento
interior en nuestra propia vida. Si para alguien como Sartre el estar
con otros es estar en el infierno, para Unamuno esto es otra faceta
del sentimiento tragico.

Al comparar una vez mas a Unamuno con Zea, el humanismo
de Zea no puede considerarse abstracto ya que es un humanismo
colectivo basado en la caridad y la solidaridad, con el propdsito
de servir a la justicia y la liberacion. Zea enfatiza la importancia
de lasolidaridad en lalucha por la libertad humana, en parte porque
€l ha visto su triunfo a través de la historia y porque él cree que para
liberarse de la dependencia tiene que existir una fuerte solidaridad.
En contraste, el humanismo de Unamuno es individualista ya que
después de su crisis €l deja de identificarse con los grupos, y como
resultado es muy poca la solidaridad que siente hacia la gente que
no conoce, ya sea personal o indirectamente, ademas de que percibe
una abstraccion inhibitoria en la solidaridad. Unamuno tiene poco
interés en la solidaridad y prefiere el humanismo de la conciencia
personal de una persona concreta:

Elhombre es un fin, no un medio. La civilizacién toda se endereza al hombre,
acada hombre, a cada yo. (O qué es ese idolo, Ildmese Humanidad o como se
llamara, a que se han de sacrificar todos y cada uno de los hombres? Por que
yo me sacrifico por mis préjimos, por mis compatriotas, por mis hijos, y éstos
a su vez por los suyos, y los suyos por los de elios, y asf en serie inacabable. ¢Y
quién recibe el fruto de ese sacrificio??®

El contraste entre Unamuno y Zea es mas evidente al conside-
rar el papel de la caridad. La caridad es el componente mas posi-
tivo e invariable dentro del humanismo de Zea. En el humanismo
de Unamuno la caridad es importante, pero sorprendentemente es
el concepto mas problematico. Unamuno propone dos variedades
de caridad, una primera basada en el sentimiento o dolor que uno
sienteal versufrira otra persona, y lasegundabasadaen la reflexion
o la indignacién que uno experimenta al darse cuenta que mientras
unos sufren otros prosperan. El nota que algunas veces la justicia
resulta de la caridad y otras veces que la caridad resulta de la jus-
ticia. De esta manera, Unamuno ve la caridad como la respuesta
apropiada a ciertas situaciones, pero es dificil para €l percibir a la
gente moviéndose alrededor de una misién de caridad, porquecree
que esto no puede ser condicionado o forzado. Esta es sélo una de

 Jbid., p. 34.
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las muchas reacciones posibles. Aqui es cuando su alcance perspi-
caz acerca del papel de la irracionalidad aparece en su sensibilidad
y proyectos existencialistas.

En cambio, el humanismo de Zea es magnanimo en su intento
de que todas las personas marginadas definan lo que significa ser
humano, con tal que esa definicion pueda abarcar la mas extensa
serie de experiencias humanas. Unamuno reconoce que hay perso-
nas marginadas cuando habla de los vascos dentro de Espana y de la
gentehispana con relacion a los europeos del norte, pero su huma-
nismo de ‘‘carne y hueso’” hace que él actiie sélo cuando se tratade
individuos concretos. El habla de *‘un cierto individualismo nativo
el cual me hace permanecer solo, sin asociarme de ninguna manera
con cualquier trabajo colectivo’’.?¢ En esta forma, Unamuno habla
a cada persona acerca de las dimensiones personales de cada vida.

Finalmente, Zea y Unamuno, en parte por su conciencia de la
circunstancia, tienen cada uno un choque significativo con el nacio-
nalismo en el proceso de refinamiento de su respectivos humanis-
mos. Las reflexiones de Zea sobre la mexicanidad y las dc Una-
muno sobre el casticismo, fueron eventualmente abandonadas por
unos estudios mas universales. Zea concluye que las definiciones
de lo que es humano deben ser amplias para que todos los huma-
nos se identifiquen con tales descripciones, mientras que Unamuno
cree que es imposible salirse ‘‘del confuso laberinto de tratar de
encontrar lo que es caracteristico y particular para una persona o
para la gente, porque ellos nunca son lo mismo en dos momen-
tos sucesivos de la vida’’.%® No es evidente que estas dos actitudes,
que se inclinan hacia lo que muchos intelectuales del siglo xx lla-
man ‘‘intersubjetividad’’, conduzcan necesariamente a diferentes
opiniones acerca de la moralidad dentro de una amplia serie de si-
tuaciones histéricas. Con esto creemos que muchos de los juicios
acerca de la accion ética o politica seran resueltos por Unamuno y
Zea en la misma forma; por ejemplo, los dos son antifascistas, los
dos se oponen al autoritarismo basado en la raza, etcétera.

Catolicismo y protestantismo

Secun Zea, el protestantismo ha contribuido significativamente al
imperialismo occidental y a la comodidad material, pero ha sido a

B Ibid., p. 47.
% En tomo al casticisino, p. 221.
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costa de la miseria de otros. El catolicismo, sin decir que es per-
fecto, tiende a promover la caridad como fundamento para relacio-
narse con otros. El protestantismo del mundo occidental se ha con-
vertido en una util justificacién ideoldgica del imperialismo y de la
continua opresion de los paises en vias de desarrollo. Un conocido
ejemplo histdrico de esa justificacion es la doctrina del ‘‘Destino
Manifiesto’’. Segun Zea, los latinoamericanos ven a los norteame-
ricanos con temor y admiracion:

La América del *‘Destino Manifiesto’* seria condenada como la personifi-
cacién del egofsmo y el materialismo, mientras que la América que ha dado
la libertad y la democracia al mundo, seria considerada como el modelo para
los m4s grandes ideales de las naciones latinoamericanas.*!

Esta actitud ambivalente hacia los norteamericanos se puede
entender dcbido a las muchas intcrvenciones nortcamericanas a
través de la historia. Esto ha causado que los latinoamericanos sicn-
tan que no pucdcn esperar caridad del norte sino una constantc cx-
plotacién, que impide que logren conseguir la libertad y el bicnestar
material y gcopolitico que tanto admiran de Nortcamérica.

De este modo, el protestantismo y su individualismo basado en
la seguridad son sinénimos del deseo dc obtencr bicnestar material.
Zea senala que la ética puritana dcl trabajo es especialmente util
para justificar el bienestar matcrial aun a costa dc otros, por lo que
describe el punto de vista del mundo puritano como una perspectiva
sin historia y sin particularidades:

Empezando con su sentido de auto-suficiencia, el puritano imito susentidode
solidanidad. Todos los hombres fueron creados iguales y si existié desigualdad,
esto se det6 a la debilidad del individuo comprometido. Algunos prefirieron
trabajar y otros prefirieron ser ociosos. I.as circunstancias no tuvieron nada
que ver con la riqueza o la pobreza del individuo, porque el hombrc debe ser
capaz de sobreponerse a ellas. El puritano no vio en la pobreza de los que lo
rodearon una circunstancia meritoria de compasién y ayuda, sino algo tipico
del cardcter del hombre y prueba de su culpa moral, 1a cual debe ser conde-
nada, porque es a través de esa culpa que Dios ha demostrado su castigo para
los inicuos que no han cumplido con su misién. Por otra parte, y sin tener en
cuenta la condena de laiglesia catélica, no hubo razén para que la riqueza
fuera objeto de sospecha. Al contrario, deberia ser motivo de agradecimiento

31 Leopoldo Zea, América en la historia, p. 220.
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ya que sirve para demostrar la bendici6n divina del hombre justo que ha cum-
plido con su misién.32

Esta descripcion del punto de vista del mundo puritano se ex-
tiende generalmentc hacia el protestantismo o vision del mundo
occidental. Al analizar este punto de vista, Zea se acerca a Max
Scheler , quien cn Ressentiment (1912) escribié que el mundo *‘se
ha acostumbrado a considerar la jerarquiasocial, basada en la po-
sicion, riqueza, fucrza vital y poder, como la exacta imagen de los
valores esenciales de la moralidad y la personalidad™.» Zea descu-
bre cierto ressentiment de Scheler cn el materialismo colectivo de
los Estados Unidos, cuando cscribe: ‘*En nombre dc la libertad y
de los ideales quc promucven la Revolucidn, ellos buscan mantener
y justificar su hcgemonia y su poder material®’ .3

A través de su critica al protestantismo, es claro que Zca crce
quc la cultura de los Estados Unidos admite el incremento material
dentro de sus propios limites, antes de la universalizacion de los
idcales en los cuales cl pais fuc fundado. La moral puritana en lugar
dc los idcales de 1776 ¢s lo que guia las acciones dc la nacion. Asi,
Zca nota el aumento dc la polarizacion del mundo:

Los clegidos vivirén cn comunidades democréticas, regidos por leyes justas y
dc acuerdo con su alta vocacién. 1.os *‘otros’’, pobres, negros, rojos o amari-
llos, si acaso estdn destinados en alguna forma a salvarse, tendrdn que hacerlo
incorporéndosc a esta comumdad.*

Claro quc aunquc sca una meta moral justificable, su incorpo-
racion scrd problematica a causa de todos los elementos sisifistas
mencionados antcriormentc.

Seria apropiado dccir que cl anilisis dc las criticas dec En tormo
“al casticismo y Del sentimiento tragico de la vida revcla quc los senti-
micntos de Unamuno hacia el catolicismo y el protestantismo eran
positivos y ambivalentes. En la primera, Unamuno hacce resaltar la
hipocresia dcl catolicismo cuando escribe: ‘‘A los cxploradores de

2 Ibid., p. 217.

3 Max Scheler, Ressentiment, cd. Lewis A. Coser, trad. William W. l{oldhcim,
New York, The Free Press, 1961, p. 98.

¥ Leopoldo Zca, Dualéctica de la conciencia americana, p. 92.

¥ Leopoldo Zea, **iBondad nortcamericana e ingratitud mundial?"’, art. cit.,
p. 190.
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América se les dieron los indigenas. para que les ensefiaran ‘nues-
tra bendita fe catdlica’. Extrana justificacion para la esclavitud’’.s
Sin embargo, En tormo al casticismo también ofrece ‘‘un bosquejo
de Unamuno como el humanista catdlico, quien hubiera podido ser
no el hermano de Lutero o Kierkegaard, sino el hermano de Fray
Luis de Ledn’".

El Unamuno de Del sentimiento trdgico de la vida critica inten-
samente al catolicismo y al protestantismo, pero parece creer que
en cierta forma el catolicismo es menos censurable:

El cristianismo oriental o griego es predominantemente escatolégico, predo-

minantemente ético el protestantismo, y el catolicismo un compromiso entre

ambas cosas, aunque con predominancia de lo primero. La genuina morat

catdlica, la ascética monéstica, es moral de escatologia enderezada a la sal-

vacién del alma individual, m4s que al mantenimiento de la sociedad.’

Asi, el catolicismo se relaciona mejor con la ‘‘Gnica pregunta’’
de Unamuno, mientras que el protestantismo es mas que todo un
instrumento de politica de grupo:

El catolicismo dio héroes y el protestantismo sociedades sensatas, felices, ri-
cas, libres, en lo que respecta a las instituciones y a la economia externa, pero
incapaces de ninguna acci6n grandiosa porque la religién comenzaba por des-
pedazar en el coraz6n del hombre aquello que le hace susceptible de las au-
dacias y de los nobles sacrificios.>

En el protestantismo ‘‘la religion depende de la moralidad y
ésta de aquélla como en el catolicismo’".# Ain mas, Unamuno es-
cribe:

E! protestantismo, absorto en eso de la justificacion, tomada en un sentido mas
€tico que otra cosa, aunque con apariencias religiosas, acaba por neutralizar y
casi borrar lo escatol6gico, abandona la simbdlica nicena, cae en la anarquia
confesional, en puroindividualismoreligiosoy vagareligiosidad estética, ética
o cultural. 4!

36 En tomo al casticismo, p. 187.

3 José Luis L. Aranguren, Catolicismo y protestantismo como fonnas de existen-
cia, Madrid, Alianza, 1980, p. 258.

38 Del sentimiento trdgico de la vida, p. 80.

39 Ibid., p. 78.

© Ibid., p. 77.

41 Ibid.
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Su critica al protestantismo termina asi:

Y en un teblogo protestante, en Ernst ‘Troeltsch, he leido que lo més alto
que el protestantismo ha producido en el orden conceptual es en el arte de
la musica, donde le ha dado Bach su méas poderosa expresion artistica. iEn
eso se disuelve el protestantismo, en misica celestial!+

El catolicismo, al contrario, es presentado de una manera me-
nos critica en los ensayos de Unamuno: ‘‘La esencia de nuestra
religién, de nuestro catolicismo espaiol, es precisamente no una
ciencia, ni un arte, ni una moral, sino una economia a lo eterno,
o sea a lo divino..."’# La insignia del pensamiento catdlico, segin
Unamuno, es ‘‘deducir la verdad de un principio de su bondad o uti-

lidad suprema’’.** Sin embargo, al final, el catolicismo no satisface
a Unamuno:

La soluci6n catélica de nuestroproblema, de nuestro tnicoproblemavital, del
problema de la inmortalidad y salvacién eterna del alma individual, satisface

a la voluntad y, por lo tanto, a la vida; pero al querer racionalizarla con la
teologfa dogmitica, no satisface a la raz6n.*

Unamuno da a entender que el catolicismo es confuso y per-
verso porque ‘‘oscila entre ciencia religionizada y religion cientifi-
cada’’,* usando ‘‘A costa, es preciso decirlo, de oprimir las neces!-
dades mentales de los creyentes en uso de razén adulta’’.<?

Si bien la existencia de Dios es un asunto extremadamente
problematico para Unamuno, Dios no es realmente un tema para
Zeay €l muy rara vez lo menciona en sus ensayos. Zea parece sim-
plemente aceptar la finalidad y se preocupa mas por maximizar el
potencial de los proyectos de su vida como ser historico. Tal vez
la asercion de Octavio Paz de que los mexicanos no le temen a la
muerte se puede aplicar a Zea, por lo menos en el sentido de que €l
pasa su tiempo trabajando con miras a la liberacion y no se angus-
tia por la incertidumbre de la salvacién. Si bien la inmortalidad es

“ Ibid., p. 79.
“ Ibid., pp. 264-265.
“ Ibid., p. 82.
 Ibid., p. 85.
% Ibid., p. 84.
1 Ibid., p. 85.
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la ‘*dnica pregunta’’ de Unamuno, la que €l nunca podra respon-
der satisfactoriamente, de Zea se puede decir que esta logrando
una clase de inmortalidad difcrente, al convertirsc en una figura
cuyas contribuciones se pueden recordar en la historia oficial. Una-
muno, claro, ya esta inmortalizado como figura histdrica, pero no
es la clase de inmortalidad de ‘‘carne y hueso’’ que él hubicra de-
seado.

Sin embargo, Zea y Unamuno se dedican considcrablcmente a
los tépicos sobre el catolicismo y el protestantismo cn sus ensayos.
Zea lo hace porque para él la religion como institucion implica la
politica, la cual tiene mucho impacto en sus proyectos. En el caso
de Unamuno, las teologias catdlica y protestante estin analizadas
con la esperanza de que puedan proveer conocimicntos profundos
sobre el dilema de la inmortalidad.

Los dos ensayistas son producto dc socicdades catdlicas y los
dos han comentado sobre la hipocresia dentro del catolicismo, la
cual ellos observaron respecto de la relacién del europeo con los
pueblos indigenas. Zea critica a la gente que abusa del catolicismo
como Cortés y Pizarro, y Unamuno reprocha su justificacion para
la esclavitud en cl Nuevo Mundo. Estas ofensas van en contra dcl
potencial positivo de un catolicismo *‘puro’* que Zca y Unamuno,
cada uno a su propia manera, idealizaron. Argiiiriamos que Zca
siente nostalgia por un catolicismo erasmista, mientras que a Una-
muno le atrac cl ascetismo monastico dc Fray Luis dc Leén.

Zea cree que los aspectos positivos del catolicismo hacen que
sea una religion apropiada y obviamente endémica para las socie-
dades hispénicas. Ensuopinién es crucial que la fe sea buena si con-
duce al tipo de cultura donde la solidaridad surge como resultado
de la caridad. Zea atribuye el individualismo basado en la perso-
nalidad al catolicismo, y postula que el individualismo basado en la
seguridad emerge del protestantismo. Asi, cree que cl catolicismo
promueve la caridad y la interaccion comunitaria, micntras que las
sociedades protestantestienden a ser materialistas y se oricntan ha-
cia la superacién individual a costa de otros. Para entender a Zea
es necesario tener en cuenta que €l ve las sociedadces protcstantes
como moralmente corruptas, ya que éstas son fundamentalmente
nada caritativas.

En este aspecto, Unamuno es una figura més compleja. En sus
primeros ensayos, Unamuno no ve la razon por la cual las socie-
dades hispanas deberian ser necesariamente catélicas. Mas tarde
sin embargo, aunque él no relacionadirectamente el individualismo
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con la religion, desarrolla una dicotomia entre el individualismo ex-
presivo y cl individualismo posesivo, lo que es similar a la idea dc
Zea sobre la personalidad y la seguridad. Como Zea, Unamuno
cree que el protestantismo justifica la riqueza. Aunque Zea y Una-
muno son extremadamente criticos del protestantismo, Unamuno
en algunos momentos considera el protestantismo como una al-
ternativa al catolicismo, lo que es evidente en su correspondencia
con los intelectuales protestantes uruguayos de la ‘‘Generacién de
1900”. A Unamuno le atrae el protestantismo porque se aparta
de la personificacion de la individualizacién que surge de la muerte
individual, mientras que el catolicismo utiliza respuestas comunita-
rias a la condicién humana para superar lo inevitable, las crisis, y las
derrotas de la vida.

Zea cree quc el catolicismo como ideologia es supcrior al pro-
testantismo, aunque ciertas caracteristicas del catolicismo como ins-
titucion lo desaniman. El ve en el catolicismo una,preocupacién
universal (caritas), que puedc ser el fundamento para la justicia y
que cn cierta manera es misericordiosa. Unamuno considcra el ca-
tolicismo y el protestantismo como religiones, las cuales son esen-
cialmente conceptos que nos enganan acerca de la mortalidad. Asi,
él al final rechaza ambas fiel a su papel de ‘‘destructor de fes’’.

Liberacion y abismo

La discrepancia entre las imagenes de liberacion y abismo demues-
tra la manera en que Unamuno y Zea se diferencian. Aunque esta
discrepancia en cierta manera destaca demasiado las diferencias en-
tre los dos pensadores, la experiencia del abismo para Unamunoy la
devocion a la liberacion presente en Zea parecen ser el fococentral
para cada intelectual en su manerade filosofar.

Unamuno, ‘‘en el fondo del abismo’’, concluye que si el alma
humana es inmortal, el mundo es econdmico o hedonisticamente
bueno. Si no, es malo. En otras palabras, el anhelo de inmorta-
lidad de Unamuno clama una liberacién de la finalidad. Con un
objetivo antagonista, en el caso de Zea ciertos términos se pueden
sustituir: si se logra una liberacion, el mundo es bueno; si la libe-
racion se posterga, el mundo necesita lo bueno. El anhelode libera-
cion de Zea busca laemancipaciéndel imperialismo y la dependen-
cia explotadora, pero su propia naturaleza permite por lo menos
una apelacion racional para un cambio, o una via corta y facil para
un cambio explicito. Asi, Zea parece ser mas optimista que Una-
muno, aunque la dimensién exacta de la dependencia (abarcando
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todos los miembros de un pueblo o una nacién), no acepta fécil-
mente una solucion que apela s6lo a una accion racional, algo que
Unamuno entiende perfectamente.

Los obstaculos que le impiden a Unamuno lograr una liberacion
de la finalidad y de asegurar una garantia para la inmortalidad son
primordialmente metafisicos, por lo menos en su mente. El abismo
representa la incapacidad de unir el raciocinio y la fe, el entendi-
miento yla voluntad, y el pensamiento y el sentimiento. Ahora Zea,
desde su propia perspectiva, esta aislado de la liberacion por la con-
tinua imposicion de las varias influencias imperialistas, las cuales
han perdurado a través de los siglos. La liberacion de la finalidad es
imposible: eldeseo de Unamuno de una vida mas duradera, de per-
manecer para siempre en carne y hueso, parece ser racionalmente
imposible de conseguir. Casi todo el tiempo, la angustia de Una-
muno demostrd que €l sabia de esa imposibilidad con respecto a la
finalidad, lo somatico prevaleceria sobre la esperanza de eternidad
o trascendencia. Indudablemente, Unamuno al final no pudo lograr
la eternidad en la forma que €l la buscaba (sin asumir otra cosa). En
el caso de Zea, su anhelo por lograr la emancipacién del dominio
imperialista puede ser racionalmente posible. Esto es, resulta po-
sible imaginar un conjunto de acciones, conservar unas actitudes,
adoptar politicas y movilizar a la gente de acuerdo con un plan ra-
cional que cambie las estructuras del poder y el privilegio. Su tono
de ‘‘pesimista alegre’’ indica que, aunque él en ciertos momentos
tiene dudas, generalmente cree que la liberacién es una posibilidad
real y una digna orientacion personal, social y filosofica.

Conclusion

T emenoo en cuenta sus perspectivas acerca de la historia, el
humanismo, el catolicismo y el protestantismo, la liberacion y el
abismo, Zea y Unamuno no se encuentran dentro de la estruc-
tura clasica del ensayo latinoamericano ‘‘en busca de una identi-
dad’’ o del ensayo ibérico del ‘‘problema de Espana’’. Zea va mas
alla de la ‘‘tradicion americanista’’ y pone fin al discurso clasico
sobre el pensamiento mexicano, como lo expresan el transterrado
José Gaos y los intelectuales mexicanos Caso, Vasconcelos y Ra-
mos. Zea ha ido mas alld de la pesquisa de la identidad mexicana o
latinoamericana buscando un concepto mas amplio de lo que es ser
humano. Cuando Unamuno inicialmente participé en la tradicion
del “‘problema de Espana’’, sus inquietudes aumentaron después
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de su crisis de 1896-1897 y se fue preocupando por la bisqueda de
lainmortalidad de ‘‘carne y hueso’’. Ambos intelectuales se volvie-
ron cosmopolitas en sus anélisis, aunque el énfasis de esos analisis
es diferente.

Los libros de pensamiento de Zea y Unamuno, con sus tenden-
cias divergentes, demuestran la clara dimensién del pensamiento
hispanico. Mientras que la angustia de Zea se basa en *‘la dialéctica
de recuperacion, un didlogo con la historia’’,* la angustia de Una-
muno se basa en la imposibilidad de recuperar la fe perdida, un
didlogo con la conciencia. Mientras que Zea ‘‘tiene fe en que la
historia al final, después de una larga y dramatica lucha, culmi-
nara en la formacién de un mundo libre’’,* Unamuno duda que la
vida al final, después de una agonia inconmesurable, culminara en
la eternidad. Zea y Unamuno representan dos extremos del en-
sayo hispanicode ideas, en el cual seria dificil sobrepasar la extensa
‘‘exteriorizacion’’ de Zea o la aguda ‘‘interiorizacién’’ de Una-
muno.

Varias de las diferencias entre los ensayos de Zea y Unamuno
se pueden describir en términos de lo racional y lo irracional. En
general, Zea se concentra en los posibles papeles positivos de la ra-
cionalidad en la vida contemporanea. Asi, dentro de la sociologia
de conocimiento tradicional, se asemeja a figuras como Mannheim,
Marx, Scheler y Ortega. Al contrario de Zea, Unamuno se con-
centra en los papeles de lo irracional o lo contra-racional, en las
maneras en que los seres humanos viven y expresan sus ideas y for-
man sus criterios, y su sensibilidad es reminiscente de Dostoievsky,
Kierkegaard, Nietzche, Freud y Kafka.

Asi, el énfasis de Zea en la racionalidad y la preocupacién de
Unamuno con lo contra-racional resulta en las diferentes obliga-
ciones de sus vidas. Zea se ha comprometido a entender la histo-
ria pasada, a trabajar con miras a una liberacion de las condiciones
impuestas en el presente por la historia, y a ver y proyectar un fu-
turo libre de la dominacién imperialista. Los ensayos de Zea estan
orientados hacia las inquietudes, las cuales son externas a la vida
personal del individuo, en el sentido que ellas al final favorecen el
bienestar de la comunidad, por encima del del individuo.

48 Richard M. Morse, El espejo prospero, trad. Stella Mastrangelo, México, Siglo
XXI, 1982, p. 215.

“ Francisco Mir6 Quesada, Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano,
México, FCE, 1974, p. 144,
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Reciprocamente, Unamuno defiende la introspeccion personal
dentro de la vida del individuo. En lugar de dedicarse primordial-
mente al pensamiento politico, a la accién conjunta, y a alcanzar el
mayor bienestar para el mayor nimero de personas, Unamuno re-
conoce y enfatiza la mds profunda preocupacién dentro de la con-
ciencia, la cual merece una gran atencion. Las preocupaciones de
Unamuno no son sélo personales sino que también son privadas,
y por lo general no son itiles o no estan disefiadas para integrarse
dentro de una vida conjunta. Por el contrario, él sugiere que mu-
chas de las caracteristicas de la vida en comunidad le impiden al
individuo entender quién esdentrode su propia vida.

De esta forma, la tendencia de Unamuno hacia la interiori-
zacion, cuando se entiende como parte central del propio entendi-
miento o inherente de alguna forma a la habilidad para filosofar, es
incompatible e inclusive irreconciliable con el movimiento expan-
sivo de Zea hacia la comunidad. El énfasis de Zca en la direcciéon
racional de las comunidades humanas con miras a una justicia com-
prensiva, la cual afectaria constructivamente las vidas de todas las
personas, sugiere que cualquier filosofia sistematica no puedc esca-
parse de un andlisis de sus implicaciones sociales dentro de la his-
toria. No obstante, considerando el poder de la varicdad dc estos
temas, los proyectos filos6ficos de estos dos intelcctuales proveen
una base esencial de las letras hispanicas de cste siglo. Ademas, el
vivir meditabundo en el siglo xx sirve como complemento produc-
tivo para los ensayos de Zea y Unamuno. Estos dos intelcctualcs
hispanicos, a través de su construccion de una filosofia de historia y
de vida, generan un mundo de discursos éticos, estéticos y metafisi-
cos, los cuales se pueden igualar a cualquier otro discurso contem-
poraneo.





