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MESTIZAJE CULTURAL EN LA SIERRA ALTA
DE HIDALGO, MEXICO®

Por Ana Bella PEREZ CASTRO
y Lorenzo OcHoAa

INSTITUTO DE INVESTIGACIONES
ANTROPOLOGICAS, UNAM

Introduccién

UN CUANDO AHORA, en visperas del V Centenario de la llegada
Ade Cristébal Coldn a tierras de lo que actualmente se conoce
como América, estd de moda afirmar que México es un pais mes-
tizo, de largo tiempo atras se antoja lugar comun, pues lo es, como
cualquier otro de América Latina. En efecto, desde el punto de
vista somatico es fdcil advertir el mestizaje racial en amplios secto-
res de la poblacion. Pero si bien la intensidad del color de la piel
varia, en muchos de ellos predominan los rasgos indigenas o negroi-
des, seguin el caso. Y aunque con relacién al indigena podriamos
apuntar que con frecuencia fisicamente no se encuentran mayores
diferencias entre éste y el mestizo, existe un gran nimero de comu-
nidades campesinas tradicionales no consideradas como tales, pero
que tampoco reclaman serlo, mas por temor a la connotacién del
prejuicio de clase que implica el concepto de indigena que por re-
chazo a esa cultura. De esta suerte, un acercamiento a sus tradicio-
nes nos muestra una marcada similitud con muchos aspectos de las
formas de vida india, a tal grado que, de entrada, bien podriamos
afirmar que se trata de comunidades mestizas con cultura indigena
que sin darse cuenta van escondiendo su identidad, arropandose
con otros valores y algunos cambios en sus costumbres.

*Este trabajo, ahora bastante modificado, se present6 originaimente en la
IV Reunién en la Asociacién de Histonadores de América Latinay el Carnibe (AD-
HILAC), en La Habana, Cuba.
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Intentaremos desarrollar esta tesis por medio de un ejemplo
concreto relativo a un pueblo mestizo que ha ido transformando
su bagaje cultural, al combinar ideas prehispanicas con otras de la
Colonia y de la actualidad, sin perder una identidad de grupo.

Un vistazo a la conceptualizacién del fenémeno

EL mestizaje, con diferentes matices, se ha venido sucediendo
a partir de la Conquista desequilibrando la idea de pertenencia o
no a tal o cual grupo. Mestizaje cultural y racial seria una apre-
ciacion correcta de las repercusiones y consecuencias del contacto,
fendmeno que Fernando Ortiz denomind, con bastante fortuna,
‘transculturacion’ (1973). Como ‘desindianizacion’ consideraria
Guillermo Bonfil a ese periodo histdrico a través del cual las pobla-
ciones van renunciando a su identidad cultural (1990:42), en tanto
que Roger Bastide le llama ‘aculturaciéon’ formal y material, porque
si bicn en lo material una cultura puede haber desaparecido casi por
completo, la ideologia puede no haberse afectado (1973:156). La
‘nadiedad’ es lo que caracteriza al mestizo, apunta Darcy Ribeiro:

Los mulatos y los mestizos son la gente que esta puesta en un mundo sepa-
rado. Es una gente que es nadie: de esa ‘‘nadiedad’’ es de donde surgen
los paraguayos, los brasilenos, yo creo que también los mexicanos. Nosotros
surgimos de la negacién, de la desindianizacién del indigena, de la desafri-
camzaci6n de los africanos, de la deseuropeizaci6n de los europeos. Surge
asi una gente ‘‘tabla rasa'’, mas pobre culturalmente que cualquiera de sus
matrices (1991 76).

Pese a cllo, cste autor apunta que el ladino y el indigena son
complementarios, no pueden vivir el uno sin el otro, y eso es impor-
tante comprenderlo (Ribeiro 1991:77). Si comparamos los rasgos
de la cultura indigena y la de los mestizos, resulta evidente advertir
que existen mayores similitudes que diferencias. En cl caso de Mé-
xico, un buen nimero de elementos materiales e ideoldgicos de ori-
gen mesoamericano esta presente en la forma de construir la habi-
tacion, de preparar e ingerir los alimentos, como también lo cstdn
en la agricultura de milpa, practicas curativas, pero, sobre todo, en
la religiosidad.

A pesar de cllo, en la realidad, indigena y mestizo son enfrenta-
dos no pocas veces por quienes intentan establecer las caracteristi-
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cas de unos y otros. De esta manera, a veces la imagen del indio es
exaltada por sus expresiones culturales y con encomio de sus valo-
res morales. Pero no faltan aquellas ocasiones en que se le acusa
de ser causante del atraso en que vive el pais, mientras que se pone
al mestizo como el ideal de poblacién. El indigena, por su parte,
puede considerar al mestizo como su explotador y, no sin razon,
culparlo de su marginacién. Pero tan controvertidas imagenes no
surgende la nada: tienen sus raices politicas e ideoldgicas en la his-
toria de nuestro pais. Desde esa perspectiva, el fendmeno ha sido
analizado con bastante seriedad por las humanidades y las ciencias
socialesy, de manera mas libre, por el arte. S6lo asi se explica cémo,
de manera insistente, la imagen del indio y la del mestizo se deba-
ten y estdn presentes en las expresiones artisticas, especialmente
después del movimiento revolucionario. En efecto, en la pintura
como en la literatura y, mas tarde, en el cine, indio y mestizo entran
en escena con todas sus contradicciones, tal como lo hicieron a raiz
del movimiento independentista.

Antecedentes del fenomeno

D esputs del descubrimiento y conquista de las tierras americanas,
Meéxico ha pasado por varios periodos de ruptura con los drdenes es-
tablecidos: Independencia, Reformay Revolucidn llevan una fuerte
carga ideoldgica que se refleja en la forma, idealizada o degradada,
en que indio y mestizo son vistos. De acuerdo a quien lo haga, se les
califica de manera maniquea. Pero estas concepciones no son his-
toria antigua o contemporanea, aun ahora institucionalmente estan
presentes.

Admiracién y encomio causo la cultura indigena, su arte, cons-
trucciones y mercados. Cortés, en sus Cartas de relacion, des-
cribe las maravillas que va descubriendo, la grandeza, lujo y belleza
de las casas y jardines de Moctezuma anotando que son ‘‘tales y
tan maravillosas, que me pareceria casi imposible decir la bondad
y grandeza de ellas’’ (Segunda de las Cartas de relacién de la con-
quista de México, p. 55). El conquistador cantaba triunfante el des-
cubrimiento de una ciudad de ensueno, y muchas de las cosas que en
ésta y otras habia visto, mientras que, mas tarde, ‘*Un pobre francis-
cano de rudo sayal y santa ciencia, se estremece horrorizado ante
la abominacién del pueblo abyecto. Entrard en el reino de Satén
con su cruz empunada y, con la palabra de Dios por espada y su
santo celo por guarda, librara él también su gran batalla’’ (Villoro,
1979:37).



Mestizaje cultural en la Sierta Alta de Hidalgo, México 87

Ante el franciscano desfilan Lucifer y su ejército de demonios,
Tezcatlipoca, Cihuacdatl, Tlaloc. De esta forma, en tanto que una
‘‘raza endemoniada’’ le preocupa y aterra, sus leyes, educacion y
valores morales le causan admiracién. Dos vertientes estdn presen-
tes en la obra de fray Bernardino de Sahagin: la primera busca
destruir la religién aborigen y guardarse contra sus insidias; la se-
gunda pretende fomentar las sabias leyes naturales del indio. Como
Sahagin, Cortés encontrd y describid cualidades y defectos. Pese a
ello, aunque su papel de conquistador se hace patente, sus finali-
dades serian trasplantar técnicas y productos hispanos a las tierras
recién conquistadas, la conversion de indios a la fe cristiana, y le-
vantar una nueva Iglesia, ‘‘donde mas que en todas las del mundo,
Dios nuestro sefor sera servido y honrado’’ (Quinta de las Cartas
de relacion, p. 234). La fuerza bruta de las armas de un Alvarado o
de un Cortés, junto con la no menos violenta accién de la fe cris-
tiana de Diego de Landa y aun la pacifica obra evangelizadora de
Bartolomé de Las Casas serian utilizadas, sin conseguirlo del todo,
para extirpar ‘‘idolatrias y malas costumbres’’ o cualquier mani-
festacion de poder de los otrora grupos privilegiados de la socie-
dad mesoamericana. Y si acaso en las conciencias de los primeros
quiso asomar alguna inquietud, cuestionamiento e intranquilidad
por las atrocidades y destrucciones cometidas, no falté un Lopez de
Gomara que les devolvia la paz a sus inquietos corazones, haciéndo-
les evidente que ellos, los espafioles, no sélo prestaron su cuerpo'y
su sangre para europeizar al indio, sino que

Les dieron bestias de carga para que no sc carguen, y lana para que se vistan,
no por necesidad, sino por honestidad, si quisieren y de carne para que coman,
pues les faltaba. Les ensenaron el uso del hierroy del candil, con que mejoran
lavida. Les han dado moneda para que sepan lo que compran y venden, lo que
deben y tienen. Les han ensenado latin y ciencias, que vale mds que cuanta
plata y oro les tomaron; porque con letras son verdaderamente hombres, y de
la plata no se aprovechaban mucho ni todos. Asi que libraron bien con ser
conquistados, y mejor con ser cristianos (1985:333).

Con el correr de los siglos no faltarian las posiciones contrarias,
especialmente las de los jesuitas como Francisco Javier Clavijero o
la de Pedro Mérquez, quienes no dudan en reconocer la grandeza
y originalidad de las antiguas culturas indigenas. Clavijero las res-
palda por el profundo conocimiento que tenia del devenir histdrico
de éstas; en tanto que el segundo, impresionado por las realiza-
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ciones arquitectonicas alcanzadas, las cxalta y compara con las del
Viejo Mundo. Sus voces, sin embargo, tardarian bastante en ser
escuchadas.

Corta historia acerca de las consideraciones y
soluciones que se han dado a la problemdtica del fenémeno

S \Ncre india se mezcla con la espanola; al lado del maiz, la tie-
rra mesoamericana va cediendo un lugar al trigo. Se va formando
y recreando el mestizaje. Con la Colonia surge y en el México in-
dependiente se reconoce y extiende. Hombres diferentes social y
politicamente a los indios y a los espanoles. Hombres que reclama-
ban su derecho a la tierra y el acceso al poder.

El mestizaje se profundiza y la desindianizacién se acentua.
Junto con los criollos se busca el reconocimiento de un pasado para
formar una nacidn, sin la cual no se llegaria a la concepcion de
indentidad nacional. Al indio muerto lo valoraron y al vivo lo mi-
nimizaron, cuando no lo ignoraron. En tanto que politicos e inte-
lectuales del siglo xix van creando la imagen del mestizo ‘‘como
un hombre fuerte’’, sociable, resistente, la del indio va quedando
opacada y desfigurada. Liberales y conservadores, desde su propia
perspectiva, asumen su papel. Estos ultimos, sin olvidar poner en
un lugar privilegiado al europeo, razén de ser del desarrollo de los
mejores logros. Ya Francisco Pimentel apunta que el progreso de
la nacidn radica en la colonizacién europea, la cual no duda en pro-
poner, ya que, si bien no pasa por alto la inteligencia y habilidad del
indigena, no vacila en afirmar que el atraso de la nacién se debia
a su indolencia. Por lo tanto, para él, no sélo debia fomentarse la
inmigracion de los blancos, sino el mestizaje, como una sutil forma
de hacer que desapareciera la ‘‘razaindigena’’, ya que ‘‘mientras el
indio es sufrido, el mestizo es verdaderamente fuerte’’ (1864:235).
No faltan incluso los elogios para el ‘*machismo’’ del Iépero o del
ranchero, y se afirma que el mestizo es prédigo, alegre, sociable
‘‘agudo, despiertoy de facil comprension’’. Muy poco parece cam-
biar si se ve el puntode vista del bando liberal. Apunta José Velasco
Toro, que

Para el utilitansmo liberal, el mestizaje ‘‘racial’’ y cultural era un resorte que
estimularia el progreso por representar sangre nueva... Lo criolloy lo indio
significaban lo conservador... De ahf la defensa y exaltaci6n a la propiedad
privada y el ataque a la propiedad comunal de los indios que se consider6 un
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privilegio de casta. .. [se busc6] impulsar proyectos de colonizaci6n con indivi-
duos de  ‘raza blanca'’, cuyo objctivo fundamental era fusionarlos con los in-
dios para lograr * ‘la total cxtinci6n de las castas’* ya que los indios [de acuerdo
con José Ma. Luis Mora] ‘‘no podian considerarse como la base de una so-
ciedad progresista’’ (1988:262-263).

Asumicndo la posicion de unos y otros, el liberal Francisco Bul-
nes apuntaba que, frente al indio, el mestizo es susceptible de *‘una
gran civilizacion’’ (1899:31).

Pero no todos los liberales tenian la misma posicidn, pues si
bien Ignacio Ramirez. *‘El Nigromante'’, senalaba la necesidad de
la union de todas las razas del mundo en un mestizaje universal,
consideraba quc esto era una ‘‘entre las muchas ilusiones con que
nos alimentamos’’, para después afirmar de manera categdrica y
contradictoria, que ‘el indigena representa a la nacion’’ (1944:44),
por lo que deberia elevérsclo a la categoria de ciudadano por me-
dio de una educacion en su propio idioma y, de manera paralela, el
aprendizaje de la lengua nacional. Para Ramirez, debia instau-
rarse ‘ ‘una sociedad que respetara los derechos del hombre’" y bus-
cara la supresion de ‘‘toda clase de privilegios’ (Velasco Toro, op.
cit.:270). Pero, no obstante este tipo de planteamientos sociales,
Nicole Girén apunta que los liberales fueron intelectuales elitistas
(1976:72). En efecto, las ideas de los pensadores del xix fueron tie-
rra fértil en la que se desarrollaron los cambios en la Reforma, de
tal suerte que los dos Ignacios, Ramirez y Altamirano, de acuerdo
con Nicole Girén, aceptaron la aplicacion de las leyes de Reforma,
aun cuando estaban conscientes de que ocasionarian la destruccion
de la comunidad indigena (op. cit.:54).

En la primera década del siglo xx, Andrés Molina Enriquez
(1909:257-258), no modifica los planteamientos de quienes se
habian ocupadodel asunto, pero al igual que Pimentel, aclara que
si bien el indio es superior al blanco por su adaptacién al medio el
blanco es superior al indio por su mas adelantada *‘evoluciéon’’. Y
no duda en subrayar que el mestizo reune en si ambas cualidades,
porque tiene la resistencia y adaptacion del indio y la actividad y
progreso del blanco. De esta manera, afirma que: ‘‘L.os mestizos
consumaran la absorcion de los indios y haran la completa fusion
de los criollos y de los extranjeros aqui residentes a su propia raza,
y a consecuencia de ello, la raza mestiza se desenvolverd con liber-
tad"’ (p. 266).

Esta vision de lo indigena y lo mestizo, desde la perspectiva
politica, no seria muy distinta durante ni después del movimiento
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revolucionario, aunque Manuel Gamio seria el primero en revalo-
rar cientificamente al indio y tratar de corregir la extremada rigidez
con que se veia lo supuestamente positivo de lo occidental moderno,
frente a lo no menos imaginariamente negativo de lo indigena anti-
cuado, y como el jesuita Marquez en el xvil, sitia el arte indigena
al mismo nivel que el europeo. Asimismo, destaca los rasgos fun-
cionales de laorganizacionde las comunidades, el trabajo reciproco
y otros aspectos de la vida indigena, aun cuando considera que toda
la cultura india deberia ser sustituida por las instituciones de la
vida moderna. Las repercusiones del pensamiento de Gamio se de-
jarian sentir en las obras de Miguel Othdn de Mendizabal, Moisés
Séaenz, Carlos Basauri, Lucio Mendietay Nunez, al igual que en Al-
fonso Caso, quien se pronuncia por sustituir los rasgos negativos de
las culturas indias por los positivos modernos.

Con tino, José Lamciras en el anélisis de la obra de Manuel
Gamio apunta que éste buscaba la unidad racial y cultural a través
de varios caminos: el reparto agrario, la bisqueda de los origenes
nacionales, la recuperacién de la tradicién mexicana y el mestizaje.
Las apreciaciones de Gamio, junto con las de Molina Enriquez, tan
solo serian el germen del mitovasconcelista de la*‘Raza Césmica’’,
en el que se elevaria a un plano universal el ideal del mestizo. Pero
mads grave aun se antoja el hecho de que esta filosofia mesticista
llevd, incluso, a planteamientos como el de Alberto Maria Carreno,
quien anotaba: ‘‘la realidad social que falta a México, no exis-
tird mientras no modifiquemos de una manera radical la manera de
ser de nuestros indios’’ (1935:335). Se ofrece un solo camino: la oc-
cidentalizaciéndelaculturay, con ella, el abandono de la propiedad
colectiva y la implantacién de un sistema de propiedad individual.
Cuando el indio tenga libertad de produccién y pueda capitalizar
tendrd progreso, afirmaba Carrefio (op. cit.:73).

Esta linea ideoldgica practicamente no varid, pues si bien hubo
ligeros cambios con el Cardenismo, su politica indigenista buscaba
la integracion del indio a la sociedad nacional. Tal postura hubo de
continuarse con sus bondades e imperfecciones.

De esta manera, en los anos cincuenta, Gonzalo Aguirre
Beltrdn, tedrico de la antropologia mexicana, publica E! proceso
de aculturacién (1957), donde apunta que si bien las comunidades
indigenas deben ser inducidas al cambio social, tendria que procu-
rarse que éste se realizara sin ocasionar fuertes trastornos psicologi-
cos por el impacto de otras culturas. Recomienda que la acultu-
racion deben llevarla a cabo promotores indigenas de las mismas
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comunidades que, previa preparacion, pueden inducir y consolidar
las innovaciones conducentes a elevar las condiciones de vida: sa-
lubridad, educacion y economia, entre otras. Pero aclara que este
proceso debe ser respaldado por las agencias gubernamentales (p.
202), aun cuando senala:

Es necesario tener presente que el indfgena que participa de una cultura no
debe ser considerado, sencillamente, como un individuo que pertenece a la
clase trabajadora del pafs, sing, ademds, como una persona que participa en
una cultura diferente a la nacional y, consecuentemente, no s6lo debe bus-
carse su proteccién en lo concerniente a sus condicionesde trabajoy previsi6n
social, sino también a la elevacién de los niveles de aculturacién del grupo a
que pertenece, en tal forma que en un futuro mas o menos préximo, pueda
integrarse dentro de la estructura social del pafs (202-203).

Para Aguirre Beltran, que arrastra fuerte tradicion liberal de-
cimononica, la aculturacién de las poblaciones indigenas debe lle-
varse a cabo mediante la modernizacién u occidentalizacion de la
ciudad mestiza, introduciendo medios de comunicacién y trans-
porte que las enlacen con las comunidades; de igual manera, la
difusién de la lengua nacional, previa alfabetizacién en la lengua
vernécula, permite formas de integracion regional que, al mismo
tiempo que introducen ‘‘elementos basicos de la cultura industrial
en el aspecto tecnoldgico’’, conservan ‘ ‘aquellos aspectos de la cul-
tura indigena que dan a la integracion regional sus caracteristicas
distintivas, su ethos, sin que la persistencia de estas caracteris-
ticas impida el mejoramiento de las condiciones de vida de los
indigenas y mestizos’" (p. 192).

Pero si bien Aguirre Beltran entiende la integracion como una
necesidad que a la larga propiciara el mestizaje cultural, olvida pre-
guntarse qué pensaban de esto los indios mismos. De esta suerte,
en los setenta las proposiciones de Aguirre Beltrdn fueron fuerte-
mente criticadas por los tedricos del marxismo, alegando que una
vez que el indigena estuviera inmerso en el ambito nacional el si-
guiente paso seria su integracion a la sociedad de clases. Por tanto,
se cuestiond el beneficio planteado por el indigenismo, ya que no
seria para el indio sino para aquellos que lo explotan, como lo ha-
cen también con el campesinoy el obrero, por tener en su poder los
medios de produccion y el monopolio del comercio. De esta forma,
se apuntd, el indigena, una vez ‘ ‘mexicanizado’’, pasaria a formar
parte del proletariado.



92 Ana Bella Pérez Castro y Lorenzo Ochoa

Frente a estos planteamientos, otras voces, las de los propios
indios, surgidas desde el derecho de ser, reclaman respeto a la
continuidad de su cultura y tradiciones. Junto a ellos, un grupo
de intelectuales conocidos como etnicistas, propone una evolucion
auténoma y fuera del sistema dominante, rechaza la integracion
al capitalismo porque los destruye y degenera, busca el reconoci-
miento de la “‘civilizacién india’’ y proclama que las unicas cultu-
ras auténticas son las que encarnan los pueblos indios; lo demas,
afirman los etnicistas, es Occidente o, peor todavia, un hibrido de-
gradado de Occidente. La civilizacidn india estaba, para autores
como Guillermo Bonfil, *'impregnada profundamente de valores
esenciales, la solidaridad, el respeto, la honradez, la sobriedad, el
amor'', valores centrales, piedras fundadoras de la civilizacion in-
dia (1981:70).

Para ellos, el mestizo sélo puede salvarse, e incluso los blan-
cos, si se incorporan a la civilizacién india. Pero a estas posiciones
tan caras al indio y a sus tradiciones podemos considerarlas no s6lo
idealistas sino hasta absurdas. En verdad se ha trabajado con los
extremos, ya que la politica posrevolucionaria avanzé en sentido
contrario, del centro a la periferia.

Por el contrario, el embate del capitalismo da su respuesta, de
tal manera que hoy en dia las ideas de Alberto Maria Carreio,
asi como todas aquellas sobre las que se apoyd, parecen cobrar vi-
gencia al modificarse sustancialmente el Articulo 27 constitucional
que conlleva un cambio del concepto de posesion de las tierras eji-
dales. La idca de occidentalizar al indio haciéndolo emprendedor
e inversionista vuelve a rondar en el ambito politico. Renacen las
aspiraciones de absorber al indio y entrar de lleno a eso que se ha
llamado la modernidad. Lo que se consigui6 a medias en el xix y se
salvo con la Revolucion finalmente se ha perdido.

Ante tales posiciones y apreciaciones, nuestro conocimiento de
una comunidad agricultora, mestiza de probable origen otomi, nos
da la oportunidad de intentar la bisqueda de una explicacion de
la continuidad y transformacién de su cultura; tratar de diferen-
ciar la presencia de lo indio de lo no indio. Buscamos en su historia
y tradiciones demostrar las falacias y falsas apreciaciones que hacen
del mestizo, ya el ideal de poblacién, ya una victima del perverso
capitalismo. Indagamos a través del estudio de su organizacién in-
terna la respuesta a por qué se conserva lo indigena y se admira lo
exogeno, con el objeto de explicar como se sirven de ambos para
entrar en un abierto proceso de occidentalizacion y adquirir una
imagen que los identifique.
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San Nicolds Atecoxco.
Un poblado mestizo en la Sierra Alta de Hidalgo®

S 1a unién indigena y espanola origind el fuerte mestizaje racial,
en el terreno cultural, material e ideoldgico, el sincretismo no fue
menor; lo fue tanto que no siempre es posible separar y enten-
der sus verdaderas raices. En efecto, mientras de padres a hijos
se trasmitia el conocimiento del uso, manejo y aprovechamiento de
la naturaleza, de generacion en generacién los pueblos perdian su
propia lengua y hacian suya la del conquistador. Culturas cuyo ro-
paje prehispanico apenas se adivina en los recuerdos y en una que
otra prenda usada por los ‘‘viejos’".

En México esos grupos mestizos, campesinos de fuertes y hon-
das tradiciones de diverso origen, desarrollan muchas ideas del pen-
samiento occidental con fucrtes ataduras prehispanicas. Practicas
y fiestas religiosas con dioses encubiertos bajo la imagen de santos
catdlicos. Tal es el caso de San Nicolds Atecoxco, en la Sierra Alta
de Hidalgo. Un pueblo escondido entre aridas montanas y desfi-
laderos cuyas costumbres parecen transportar el ayer al ahora. Su
Santo Patrono, San Nicolas Tolentino, guarda advocaciones de dio-
ses prehispanicos dedicados a la tierra y a la lluvia. Celebraciones
en las cuales la cruz cristiana cumple un papel importante como
parte del culto a los cerros, a los manantiales y a la tierra, en estre-
cha relacién con el ciclo productivo que sigue el calendario religioso
cristiano.

De origen otomi, sus 627 habitantes repartidos en seis barrios
viven en casas dc adobe y tejamanil, tabique y concreto, con pisos
de tierra o cemento. Casas en las que el fuego del hogar nunca se
apaga, a pesar de contar con cstufa de gas; en tanto, el altary el te-
levisor ocupan cl punto mas importante de la sala. Construcciones
escondidas bajo frondosos nogales, aguacates, higueras y mezqui-
tes, entre los que serpentea una sencilla red de canales de riego.
El enclave de su capilla agustina del siglo xv1 al centro del pueblo
rcfleja su aneja importancia en la region, que también atestiguan
su Cristo y otras imagenes de los siglos xvi1 y xviit. Al frente, en
el atrio, en el viejo pantedn, donde se conservan cruces y lapidas
con algunos nombres y fechas, se encuentra la que fuera la puerta
principal, vista desde la cabecera municipal.

*La informacién que manejamos respecto de San Nicolds ha sido tomada de
los trabajos que se mencionan en la bibliograffa y de nuestras notas de campo.
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En los alrededores, un abrigo rocoso guarda pinturas rupes-
tres prehispanicas, probablemente de los siglos v al x1, cuyos ori-
genes acaso se remontan a lo teotihyacano y lo tolteca. Otras
representaciones son posteriores, del posclasico y de filiacion huas-
teca. En otros puntos, como es el caso de las ocupaciones localiza-
das al pie del Cerro Picudo, basamentos, terrazas, restos de casas
y ceramica de tipo coyotlatelco, reflejan la importancia del drea en
aquellas épocas. Asimismo, ciertos vestigios dan cuenta de puntos
de intercambio localizados en las milenarias rutas que corrian entre
la costa del Golfo y el Altiplano Central a través de la sierra. Vere-
das y caminos modificados por los primeros agustinos para permitir
el transito de caballos y carretas a los lugares donde fundaron igle-
sias y conventos que facilitaran la congregacion de los indigenas.
Rutas, en fin, que se usaron hasta hace poco tiempo.

Dado que la principalactividad de los habitantes de San Nicolas
es laagricultura, los campesinos propietarios, jornaleros y medieros
no s6lo dependen de la calidad de la tierra, sino de la naturaleza.
Son tan cortas las extensiones que cualquier eventualidad les impide
obtener los satisfactores necesarios para su propia reproduccion.
A veces, solo pobreza y desolacion les llega, a pesar de que en las
huertas y milpas crecen duraznos, granadas, nueces, aguacates, y el
cultivo de tomate, calabaza, maiz, frijol, cacahuate y cebada, entre
otros productos, se hace de manera regular. En este sentido, por
encontrarse inmersos en el engranaje del sistema capitalista y ser
cautivos de un mercado manejado por acaparadores, se ven obli-
gados a vender sus productos a precios dos o tres veces menores
de su valor real. Por otra parte, si bien los impuestos los ligan al
régimen politico vigente, esas contribuciones no siempre parecen
reportarles mayores beneficios. Frente a esa situacion, no pocos se
venobligados aemigrar a las grandes ciudades en busca de mejores
oportunidades. Pero, aunque fisicamente dejan el poblado, en la
realidad no lo abandonan. Ahi quedan las casas con sus mobiliarios
y aperos de labranza, ya que siempre, si bien momentdneamente,
retornardn al terruno con el que nunca rompen sus lazos de solida-
ridad, ataduras que mantienen a través de las fiestas religiosas y la
produccion agricola. Estas dos practicas se tienen como indisolu-
bles y creen que el cumplimiento de la primera garantiza la seguri-
dad de la segunda.

Efectivamente, acaso por estar expuestos a las contingencias
climaticas, buscan amparo en la celebracion religiosa. Practicas
cristianas arropadas en una ideologia prehispanica que se ligan con
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el hecho festivo. Religion y fiesta forman un todo que permite crear
un tiempo y espacio propicio para recuperar y dramatizar la memo-
ria histérica como una forma de asegurar, mantener y reproducir la
identidad y cohesion del grupo. Celebraciones que interrumpen
la cotidianidad, la monotonia del diario acontecer. Fiestas que se
inician con el interjuego de los planos sagrado y profano; conceptos
que adquieren diferentes matices segin sea el momento, la accion
y los valores individuales y colectivos. En este marco de ideas, en
la historia del pueblo la religién invariablemente esta presente. Y
aun cuando nadie sabe por qué celebran a San Nicolds Tolentino,
ano tras ano realizan su fiesta * ‘por ser la costumbre’’ y para no pro-
vocar el enojo de su santo patrono. Por otra parte, no desconocen
que la tradicién del culto a las cruces tiene su fundamento en la pro-
duccién agricola. Las cruces colocadas en cada cerro, la milpa y el
manantial, lucen ano con ano el colorido ropaje. El cerro Picudo,
el de la Malinche, el del Toro, lucen su cruz y guardan la historia
que llevo a darles tales nombres. Aqui la geografia es mas que una
descripcion de recursos y nombres cientificos, une hechos e histo-
rias al medio y al hombre en su lucha por la reproduccion social.
Su celebracién, de caracter familiar, constituye el tiempo propicio
para establecer o reafirmar relaciones sociales por medio del com-
padrazgo. La continuidad y pervivencia de este culto a la naturaleza
se tornan necesarias cuando de ellas depende la vida de los pueblos
agrarios.

Y en San Nicolas, con su sencilla divisién del trabajo y una
minima distribucién del conocimiento, los individuos logran su so-
cializacién, que produce identidades predefinidas y perfiladas en
alto grado. Todos son, en gran medida, lo que suponen ser. Todos
saben quién es uno y quiénes son los otros. No hay problema de
identidad aunque el individuo no esté conforme con ser agricultor,
mediero, jornalero o pedn; hacer tortillas y cuidar a los hermanos;
recolectar nuez o sembrar maiz.

Desde ninos los individuos han mantenido una relacién con su
grupo; son parte de la comunidad y tienen derechos y obligaciones:
llevar el maiz al molino, llevar y cuidar chivos al monte, sembrar o
cuidar los canales de riego, barrer, lavar y hacer la comida, activi-
dades todas que los identifican por sexos y aun edades. Cada uno
tiene tareas definidas y reconocidas por todos; nacierony aprendie-
ron a participar de una cultura, en la que preparar el zacahuil es
una comida para los dias de fiesta, y se acepta que s6lo el hombre
es quien abrird el hoyo en la tierra para cocerlo, como también s6lo



96 Ana Bella Pérez Castro y Lorenzo Ochoa

¢l abrird aquél en que se prepara la barbacoa, aun cuando no se-
pan exactamente la razon. Sc sabe también que antes, durante la
celebracion del Carnaval, sdlo los hombres se disfrazaban para sa-
tirizar a los personajes que imponian el orden establecido, que un
dolor en la mano. rodilla o pierna, conocida como xoxa, es causado
por la flojera, que debe esperarse la crecida del arroyo para que
deje de llover. que la presencia de las lechuzas anuncia muerte,
que después de nueve dias de la muerte de algin miembro de esta
comunidad, hay que hacer una cruz de cal, juntarla y llevarla al
pantednparaunirla alosrestosdel difunto, obienquesdloen deter-
minadas temporadas pueden recolectar chonas, guijes y yacimeles
para preparar salsas que acomparian a sus platillos como delicado
manjar a su paladar.

Vivir en San Nicolds significa, antes que nada, participar en la
vida social de la comunidad. Ya en la vida cotidiana, ya en la fes-
tividad, la poblacion se preocupa por hacer frente a sus carencias,
desigualdades y, sobre todo, en lograr su cohesion.

Un comentario final

C ONSIDERAMOS que a partir del analisis tedrico de los planteamien-
tos desarrollados en torno a la dicotomia mestizo-indigena desde
la perspectiva de una politica pragmatica, asi como por el ejemplo
concreto expuesto, pueden hacerse algunas anotaciones:

1) Todo puebloy grupo social ha creado, recreado y heredado una
cultura. Culturas que no se cuestionan si lo que comen o pro-
fesan es 0 no indio, es o no cristiano. Toda su cultura es valida
porque permite crear los lazos de identidad que cohesionan a
sus portadores.

Los pueblos mestizos, si niegan su origen indio, lo hacen porque
lahistoriales ha ensefiado nosdlo la triste realidad de serlo, sino
lo degradante que resulta admitirlo. Su cultura, al encontrarse
inmersa en esa historia, donde las diferencias raciales se entre-
lazan con las posiciones de clase, les obliga a negar su origen.
3) Por lo anterior, no consideramos un desatino apuntar que to-
dos los grupos sociales indios, mestizos, blancos, mulatos y ne-
gros, buscan en lareproduccidny recreacion cultural asegurarse
y mantener una identidad. Buscar lo positivo o lo negativo de
los sujetos sociales, y mas aun, buscar integrar a unos bajo el
amparo de otros, es caer en necedades politicas que sélo tratan
de justificar y aprovechar tales enfrentamientos para asegurar
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su reproduccion y explotacion. Posiciones politicas y utopias

milenarias no pueden ser los criterios para decidir qué grupos

sociales son mcjores, porque en todo caso es justo preguntar

en rclacion a qué. Aceptar tales actitudes es propiciar la im-

posicién de otros grupos, paises ¢ intereses que nos vendran a

decir como debemos scr para algin dia ser como ellos.

Como antropdlogos, valoramos toda cultura y todo grupo so-
cial; la libertad de aceptar y adoptar, o bien de rechazar, elementos
culturales dc otros pueblos debe ser un privilegio y un derecho de
todos; por lo mismo, consideramos quc el cambio y la continuidad
dc una cultura dcben ser decision de cada pueblo, de toda comuni-
dad sin presioncs de grupos extranos.
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