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NUEVAMENTE HEGEL Y AMERICA

Por Jaime DE SALAS ORTUETA
UNIVERSIDAD COMPLUTENSE, MADRID

L COMENTARIO QUE PRETENDO HACER de un pasaje de las Leccio-
Enes de Filosofia de la Historia Universal* recae sobrc una imagen
dcl Nuevo Mundo distinta de las que se han estudiado hasta ahora
en csta reunion. Es una imagen filosofica, elaborada con mayor ni-
tidez conceptual que las que hacen posible la vida cotidiana. Mas
importante ain, esta imagen no cs una dimension del trato cfectivo
con cl otro, sino en un sentido inmediato, se reficre a la aclaracion
y accptacion de si y de la propia historia que el hombre occidental
pretendc realizar con la filosofia. Debe anadirse que en estc caso
sc da una corrclacion dc iméagenes cn la medida cn quc la imagen
hegeliana del Nuevo Mundo cs ¢l envés de la imagen que como
hombre del Vicjo Mundo tienc de si. La filosofia que deberia per-
mitir aclarar ambas en ultima instancia va a mostrar mds bien su
problematicidad.

Nuestra exposicion tratard de poner dc manifiesto clsignificado
de la célebre frasc **América es el pais del futuro’’ y las razones que
pudieron llevar a Hegel a realizar dicha afirmacion. Subrayara en
determinados momentos el caracter axioldgico de las imagencs de
siy dcl otro, y al mismo tiempo. valiéndose de la distancia que nos
da la historia, sugcrird que esc idcal ¢tico que no se cumple para
Hegcl cn el caso de América de hecho no se da en ninguno dc los
dos casos, o al menos no se da de lamanera en que Hegel lo previo.

* Alolargo de este trabajo se citan, de manera abreviada, las siguientes obras y
ediciones: PIIG: Phinomenologie des Geistes; VPW: Vorlesungen iiber die Philoso-
phie der Weligeschichte; VPR: Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; VGP:
Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie; GPR: Grundlinien der Philosophie
des Rechts, L: Edicién de Lasson y Hoffmcister, Leipzig 1920; G: Traducci6n al
espanol de Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, de José Gaos, Ma-
dnid (2) 1974; W: Edicién de Woldenhauer y Michel realizada sobre la edicién de
1832-1845, Frankfurt, Suhrkamp Verlag, 1971y ss.
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Nuestro comentario parte de la importancia de Hegel como
filésofo dc la modernidad. Por oposicion a lo que es usual en la
historia de la filosofia, puede apreciarse que en el fildsofo aleman
el momento en que desarrolla su labor filoséfica no es indifcrente
a ésta. Por el contrario, se da en €l un esfuerzo consciente por*
comprender y asumir intelectualmente el caracter historico de la
realidad. L.a modernidad en la que Hegel se encuentra exige com-
prension e incluso legitimacion. Esta tarca revela una ambigiedad
caracteristica de nuestra cultura. Por un lado la confianza, cuando
no entusiasmo, por la civilizacion europeay por su capacidad de in-
novacion y progreso, que corresponde a un espiritu ilustrado. Pero,
al mismo tiempo, la conciencia de la insuficiencia de ese mismo
espiritu en el orden moral. Ante la Edad Moderna y la transfor-
macion del mundo la preocupacion hegeliana no se limita a un es-
fuerzo de comprension sino también consiste en una voluntad de le-
gitimacion debida a la inseguridad tipica de la conciencia historica.
Efcctivamente, una reflexion que parte de la historia reconoce la
contingencia del mundo al que por otra parte esta el hombre indi-
solublemente unido. Sélo comprendiéndola como el fin y resultado
de un proceso es posible valorarlo positivamente y superar ese ex-
trafiamiento inicial. Cada generacion se encuentra ante la tarea de
valorar su mundo, prestarle su asentimiento y tacitamente admitir
el contrato social, pero para ello es necesario que sea posible reco-
nocer la legitimidad de ese orden. Justamente tal es la tarea de la
filosofia. ‘‘La filosofia no es... una consolacion. Es mas que eso:
reconcilia, transfigura lo real que parece injusto en algo racional, lo
muestra como aquello que esta fundado en la idea misma y con
lo que la razon ha de satisfacerse’’.!

Hegel resulta un hombre moderno por una actitud ambivalente
ante la historia. Por una parte su obra refleja claramente la con-
viccion de que el tribunal de la historia, es decir, lo que se impone
a través del tiempo, es lo mejor, de forma que podemos confiar en
ésta plenamente. Frente a ello las culturas arcaicas se presentan
como deficientes. Sin embargo, éstas también son de algin modo
valoradas positivamente en la medida en que en ellas el individuo
tiene un lugar asegurado. El Estado patriarcal es un auténtico Es-
tado en el que el individuo se identifica efectivamente con la comu-
nidad. No distingue entre ¢l mismo y lo comun. Al mismo tiempo,
cuando se hace referencia a las culturas primitivas también es cons-
ciente Hegel de la peculiaridad de la insercion del individuo en ellas

! VPW, Hamburgo, Ed. Hoffmeister, 1955, p. 78.
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por oposicién a la forma en que lo hace en la sociedad moderna:
*‘Como la costumbrey el habito constituyen la forma cn que lo justo
se quiere y se hace, también son lo firme y no tienen en si todavia
el enemigo de la inmediatez que es la reflexion y subjetividad de la
voluntad'".2

Si en el texto en el que Hegel comenta América no valora lo
indigena por razones que se veran a continuacion, en otros pasajes
hay una percepcion positiva de sus culturas primitivas que es soli-
daria con una vision mas matizada de la modernidad. En dltima
instancia la tarea de la modernidad seria conseguir recuperar la in-
tegracion del individuo en la comunidad lograda en las culturas an-
tiguas, si bien en virtud ahora de la mediacion consciente dc la in-
teligencia y no gracias a la mera convencionalidad. Dc esta forma,
entre otras la Edad Moderna se presenta como una especie de sinte-
sis que contiene la verdad de las figuras por las que la humanidad
ha pasado previamente.

Para interpretar correctamente el juicio que Hegel hace del
Nuevo Mundo, es importante recordar que su obra se apoya en la
conviccion —por otra parte razonada— de realizarse desde el fin
de la historia, es decir, desde la conclusion de un proceso que en
ultima instancia se concibe como la autoapropiacion del espiritu
por si mismo. Asi, se contempla la historia por una partc en su
totalidad y por otra en su término. El pensamiento hegcliano scria
unarecapitulacion comprensiva de toda la historia dc la humanidad
que tendria lugar al término de la misma justamente como su expli-
cacion. Esimportante, a efectos de la correcta aclaracion dc la frase
Ameérica es el pais del futuro, hacer dos observaciones al respecto.

La primera, relativa a la condicion terminal de la filosofia, viene
exigida por el reciente y comentadisimo articulo de Francis Fuku-
yama, ‘‘The End of History?'".3 Hay que distinguir, como lo hace
Fukuyama, entre el fin de la historia y el fin del Tiempo. Una cosa
es que ya no haya historia en la medida en que el Espiritu Hege-
liano ya no innova ni produce nuevas figuras y otra es que por cllo el
tiempo se detenga. Determinadas imperfecciones del mundo con-
temporaneo de Hegel no se han de superar tanto por la creacion de
nuevas figuras sino por la realizacion complcta del modclo que ya
esta vigente. La fuerza del argumento de Fukuyama se cncuentra
en la progresiva difusion de un modelo econémico y politico que se

2 VPW L 9-602, G-454.
3 En The Nanonal Interest, verano de 1989.
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instaura en el continente europeo con la Revolucion Francesa. Sin
embargo, queda, cn miopinidn, abiertosi con ello se refieja el juicio
critico de Hegel para la modernidad, en la medida en que la exis-
tencia de sociedad civil no equivale propiamente a la realizacion de
un Estado comunitario. En todo caso, ver la historia desde el final
ciertamente no equivale a mantener que el tiempo se ha detcnido.

Por otra partc coincidiriamos con Ortega en indicar que cl
caracter omnicomprensivo de la vision hegeliana de la historia es
problematico.* En cierta medida las posibilidades de desarrollo y
creatividad de las culturas parecen imprevisibles, y América en sus
dos hemisferios puede de hecho rebasar lo que esperaria de ella He-
gel e incluso lo que ha podido aportar a la historia dc la humanidad
hasta el momento.

La posicion de Hegel consiste, como Ortcga subraya, en colo-
car al Nucvo Mundo cn la Prchistoria, como un cpisodio que no ha
tenido ninguna significacion dentro del desenvolvimicnto de la hu-
manidad. Este alejamiento del curso de la historiatraduciria la de-
bilidad de la cultura y civilizacioncs amcricanas antes dc la llcgada
de Colon, debilidad que habria continuado hasta los dias de Hegel:
‘‘América sc ha revelado sicmpre y sigue revelandose siempre im-
potente en lo fisico y en lo espiritual’".* Se trata de una dcbilidad
cultural pero también bioldgica que sc extiende al resto del reino
animal.» El Nuevo Mundo por cllo ha sido el esccnario de la ani-
quilacion fisica o cultural de las razas autdctonas para convertirse
en un lejano reflcjo del mundo europco. **Todo cuanto en América
sucedc ticne su origen en Europa’'.? Dc csta forma se afirma cn el
Nuevo Mundo la inexistencia de lo que seria mas caractcristico de
la evolucion historica en Hegel: la supcracion de unas figuras, es
decir, estadios dc la humanidad por otras. Dicha supcracion, que
Hcgel denomina con cl término técnico de Aufhebung, ticne un do-
ble sentido. Por una partc se corrigen determinadas dcficiencias
del estadio anterior en cl que la humanidad se cncontraba, pero
por otra tambi¢n sc conscrvan otras dimensiones mas positivas. El
diagnéstico negativo de Hegel con respecto al mundo americano se
refiere justamentce a esta auscncia. sintesis debida a la aniquilacion
de las tribus autdctonas en cl Norte y al hecho de que los nativos en

4 Hegel y America, Obras completas, Madrid, 1946, 2-561.

S VPW L 8-194,G 171.

¢ Ibid. Cf. Antoncllo Gerbu, La disputa del Nuevo Mundo, México, 1982, p. 541.
TVPWL 819, G 173.
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Iberoamérica viven en condiciones de sumision y scrvilismo.s Co-
nocce ciertamente los esfuerzos de emancipacion que tienen lugar
en la segunda década del siglo pasado, pero los atribuye a grupos
europcos y no a los indigenas. El pcnsamiento hegeliano podria ha-
ber reconocido el mestizaje como sintesis de elementos culturales
de origen distinto, pero, dc hecho, no se presta ninguna atencion a
dicho fenémeno.

Por todo ello, la afirmacion hegeliana de que América es el pais
del futuro tiene un alcance claramente negativo.® Paracomprender
dicha afirmacion, han de tcnerse en cuenta las siguientes conside-
racioncs:

1. Decir que es el pais del futuro Gnicamentc asegura que Amé-
rica hasta el momento sc habia mantenido ajena a la historia.

2. Atribuir a una nacion futuro cs afirmar su indeterminacion.
Dentro del sistcma hegeliano, como por otra parte en otros sis-
temas, loindcterminado es justamente lo menesteroso frente a
la determinacion quc ticne todo lo existente. ‘‘La idea -—en la
quc culminacl proceso filoséfico— no consiste en generalidades
vacias sino en un universal que cn si mismo es particular y deter-
minado’’."® La grandeza del pensamiento hegeliano esta justa-
mente cn su capacidad de integrar lo particular en tanto que tal
dentro de un marco explicativo mctafisico aun cuando en este
contexto su manera de realizar dicho analisis resulte cuestio-
nable.

3. Para que tuviera realidad o alcance historico el futuro ameri-
cano scria nccesario que innovara por encima de las formas
alcanzadas por la cultura germano-occidental.

Esta debilidad del Nuevo Mundo es puesta dc manifiesto por
Hegel cn analisis concretos dc sus limitaciones que remiten al con-
juntode su sistema. En primer lugar, en lo que se refiere al caso es-
pecifico de Estados Unidos, dos son las cualidades que Hegel regis-
tra como particularmente negativas. Por una parte se recordara que
para cl filésofo aleman la historia progresa por tension y negacion
quc cxigen la aparicién de nuevas formas culturales que no existian
previamente. Justamente la tan ponderada abundancia de espacio
en América resulta, desde un punto de vista historico, una desven-
taja. Estados Unidos disfruta, ain a comienzos del siglo xix, de una

8 VPW L 8-192,G 171.
? G. A. Kelly, /{egel’s Retreat from Eleusis, Princeton, 1978, p. 185.
10 VGP W 18-42.
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imagen idilica, como nos lo muestra por ejemplo Chateaubriand;
es visto como pais [értil, de espacio abundante, una sociedad fun-
damentalmente agricola y no industrial, donde el individuo puede
vivir aislado. En contraposicion a esto llega a afirmar Hegel: *‘Si
hubieranexistido ain los bosques de Germania, no se habria produ-
cido la Revolucién Francesa'”."" En este mismo sentido es juzgada
la condicion de Estados Unidos como tierra de oportunidad para
emigrantes europeos. La misma abundancia impide la existencia
de tensiones creativas: ‘‘le queda siempre abierto —al individuo—
el recurso de la colonizacion... Gracias a ese medio ha desapare-
cido la fucnte principal de descontento y queda garantizada la con-
tinuidad de la situacion actual’’.12 Para la aparicion del Estado en
donde ha de culminar la historia son necesarias condiciones mucho
mas rigurosas.

El analisis hegeliano resulta particularmente importante a nues-
tros efectos en lo querespectaa la ausencia de estatalizacion. *‘Nor-
teamérica no puede considerarse todavia como un Estado consti-
tuido y maduro’’, es el diagndstico hegeliano definitivo. Mas esta
inmadurez contrasta con el hecho de que en Norteamérica, y por
oposicion a Iberoamérica, se dan muchas condiciones de una socie-
dad civil desarrollada: por una parte se trata de una sociedad en la
que el trabajo y la autonomia personal que el trabajo comporta son
ampliamente respetados. Por ejemplo, subraya la proteccion del
derecho de propiedad o la extension de la libertad religiosa.* Mas
esta dltima caracteristica no cs valorada de manera muy positiva por
Hegel. Por el contrario, comenta ncgativamente:

la dwvisi6n de tantas sectas que se dan a los extremos de la locura y muchas de
las cuales tienen un servicio divino que se manifiesta en €xtasis y a veces en
desenfrenos sensuales. El capricho llega al punto de que las diferentes comu-
nidades o parroquias tomany dejan sus sacerdotes segiin les place. La Iglesia,
en efecto, no es algo que subsiste en sl y por sf con un sacerdocio sustancial
y organizacién externa, sino que la religién se administra segin et parecer de
cadauna. En Norteamérica reina el mayor desenfreno en lasimaginaciones y
no existe esa unidad religiosa que sc ha conservado en los Estados europeos
donde las disidencias se reducen a unas pocas confesiones."

NVPW L 8199, G 176.
12 VPW L 8-198, G 175.
B Ibid
M VPWL8-197,G 175.
15 [bid.



92 Jaime de Salas Ortueta

Elinterés de estas observaciones es doble. Por una parte pcrmi-
ten apreciar las limitaciones de la sociedad norteamericana y déonde
queda por realizarse el proyccto de la modernidad. Unos breves co-
mentarios sobre esto también tienen interés.

En lo que respecta a lo primero, lo propio de Estados Unidos,
y lo que de hecho lo convierte en un pais admirado, también cons-
tituye su debilidad. Se trata de su desarrollo en tanto que socie-
dad civil y, al mismo tiempo, la ausencia de estatalizacion, siendo
asi que para Hegel el Estado constituyc la forma politica y social
de la modernidad, aquella en la que se superan definitivamente las
limitaciones que Hegel reconoce en la sociedad civil.t

La sociedad civil se caracteriza, para Hegel, por permitir al in-
dividuo satisfacer sus necesidades fisicas con su trabajo, respetando
su libertad y protegiendo la propiedad. Es solidaria con el reco-
nocimiento de los derechos formales y la iniciativa particular en el
mundo econémico, pero al mismo tiempo dichorespeto puede en-
cubrir el desconocimiento de espiritu comunitario y el desarraigo
con respecto a la verdadera cultura: “*En la sociedad civil cada
miembro es su propio fin. Todo lodemas le resultaindiferente. Pcro
s6lo a través de los demads puede llegar a sus objetivos, y, por tanto,
estos otros son medios para el fin de cada miembro particular’’.

La misma interdependencia de las personas, y la necesidad que
éstas tienen de manifestarse, determina que la sociedad civil, si no
culmina en el Estado, se hunda en la confusion. Por ello, en este
mismo texto, Hegel continua:

Un fin particular adquiere una forma universal al existir esta relacién de cada
indwviduo con los demds. Asimismo consigue a la vez que se consiga el bien
de los demés. Puesto que de esta manera la particularidad esta condicionada
por la umversalidad, la esfera entera de la sociedad civil es el territorio de la
mediacién donde se da campo libre a toda idiosincrasia, todo talento, todo
accidente de nacimiento o de fortuna y donde las olas de la pasi6n surgen
—s6lo— controladas por la raz6n que se hace transparente en ellas. La par-
ticularidad restringida por la universalidad es el tnico punto de acuerdo con
el cual cada individuo promueve su bienestar.!’

Esta vision negativa de la sociedad civil es compatible en Hegel
con la valoracién de la libertad que comparte. La gran diferencia

!¢ D. Kolb, The Cntique of Pure Modemnity, Chicago, 1986, p. 96.
17 GPR 182, W 7-339.
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que caracteriza la modernidad frente al pasado, justamente, sc en-
cuentra entronizada en la sociedad civil: “*El eje y corazén de la di-
ferencia entre la antigiedad y la modernidad se halla en el derecho
a ser particular del que disfruta cl individuo, su derecho a satisfa-
cer sus necesidades o, cn otras palabras, el derecho a una libertad
subjetiva’’.18

Sinembargo, el Estado constituye un estadiosuperior en la me-
dida en que supera las limitacioncs que pueden obscrvarse en la
sociedad civil pero conserva y potencia la libertad que ésta consa-
gra. Gracias a un movimiento interno aparece el Estado como una
rcalidad compatible con el individuo que, lejos de coartarlo, le per-
mite su desarrollo como tal. El Estado ‘‘cs la realidad en la cual
el individuo ticne y goza su libertad, pero por cuanto sabe, cree, y
quiere lo universal. El Estado es por tanto el centro de los restantes
aspectos concretos: derecho, arte, costumbres, comodidades de la
vida’'.»®

Lo propio del Estado es prescntarse como un fin en si y gra-
cias a que el individuo asi lo reconoce puede llegar a su propia rea-
lizacién.»

El Estado es la realidad de la libcrtad concreta. La libertad concreta con-
siste en que la singularidad personal y sus intereses particulares, de un lado,
se desarrollen plenamentc y obtengan el reconocimicnto de su derecho (en
el sistema de la familia y de la sociedad burguesa) y de otro lado, en parte
redunden por si mismos en el bien de lo general, y en parte también lo co-
nozcan y quicran, aceptandolo como su propioespfritu substancial y obrando
posttivamcente para él como su proplio fin dltimo, de modo que no lo gencral
sca lo vigente y realizado sin el interés, el saber, y €l querer particulares, no
los individuos vivan en cuanto personas privadas para esto Gltimo, dejando
de querer en y para lo general y de ejercer una actividad consciente en or-
den a este fin. Ei Estado moderno posee el inmenso poder y profundidad de
hacer que el principio de la subjetividad se perfeccione hasta convertirse en
extremo aut6énomo de la singularidad personal y a la vez de devolverioa la
unidad sustancial conservando a ésta en el individuo.?!

De esta forma Hegel vislumbra una comunidad en la que el indi-
viduo supere la indeterminacion de una libertad abstracta en virtud

18 GPR 124, W 7-233.
19 VPW L 8-89, G 100.
» GPR 257, W 7-398.
21 GPR 260, W 7-406.
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dc un orden que sc concibe como vélido en si mismo. Su solucién al
problema de la modcrnidad, pucs, no consiste en negar la libertad
formal sino en vincularla a contcnidos objctivos que justamente ha-
gan posible cl desarrollo del individuo. Para Hegel, el individuo no
es, sino que sc hace a través dc un orden que sc le presenta como
vélido cn si mismo. Por cllo, justamente la aparicion decl Estado
comporia la culminacién de la vida politica. El problema dc la mo-
dernidad, cl dc la justificacion dc la tibertad, queda superado por la
identificacion consciente del individuo con la comunidad, es decir,
la conversion del burgués cn patriota.

Necesario es lo racional como substancia y somos libres por cuanto lo recono-
cemos como ley y lo seguimos como sustancia de nuestra propia esencia. La
voluntad objetiva y la subjetiva se reconcilian asf y constituyen un y el mismo
todo 1mperturbable.2

Quiero acabar con unas considcracioncs sobre el papel que des-
empcna la religion en cl andlisis que Hegel hace del Nuevo Mundo.
Efectivamente, atribuyc las difcrencias culturales cntre América del
Norte y dcl Sur a las diferencias entre religion catdlica y religion
protestante.

La Amérnica del Sur donde dominan los espanoles, es catSlica. La América
del Norte, aunque llena de sectas, es en conjunto protestante... El pueblo se
halla bajo el peso dc una rigurosa jerarquia y bajo el desenfreno de los clérigos
seculares y regulares.?*

No es ésta la unica causa que justifica el retraso de América del Sur
con respecto a América del Norte. También reconoce Hegel la im-
portancia de la fusion de razas que tuvo lugar en Iberoamérica y
subraya que en un caso se dio una conquista y en el otro una coloni-
zacion. Con todo, ticne mucho interés la referencia a la religion por
el papel que Hegel reconoce a ésta en la configuracion del Estado.
Para Hegel el Estado

tiene su base en la religién.. el ser mundano es un ser temporal, es un ser
que se mueve por intereses particulares, por tanto, un ser relativo e injustifi-
cado que s6lo alcanza su justificacién cuando su alma universal, su principio,
estd absolutamente justificado.*

22 VPW L 8-94, G 104.
2 VPW L 8-196, G 174.
24 VPW L 8-107,G 112.
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Lo fundamental de esta caracterizacion es que el Estado es com-
prendido no como un orden juridico, sino como una situacion que
se apoya en un fundamento de validez universal. *‘El principio del
Estado, lo universal que el Estado pide, se hace consciente, pues,
como absoluto, como determinacion de la esencia misma’’.2

Justamente esta capacidad de fundamentar una vida comun re-
mitc a lo mas propio eimportantede la religion misma, su condicién
de representacion del absoluto cuya adhesion permite al individuo
llegar a su libertad. Digo s6lo ‘‘permite"’, pues la naturaleza con-
creta de la religion es en este punto fundamental. ‘‘Un pueblo que
considera como su Dios la naturaleza no puede ser un pueblo li-
bre'’ .26 Justamente la superioridad de la religion cristiana y por
tanto de la cultura europea se encuentra aqui. La religion cristiana
es comprendida como la ‘‘religién de la reconciliacién del mundo
con Dios... launidad dela naturaleza divinay humana'’.? Enlare-
ligion cristiana ‘‘por vez primerael espirituse hace objeto en cuanto
espiritu, contenido de la religién y el espiritu es solamente para el
espiritu’’.» Es “‘la religion de la libertad’*.? El cristianismo repre-
senta una gran innovacion histdrica y la superacion de las religiones
que existian previamente. Lo mas significativo de este progreso se
encuentra en la valoracion del hombre inferior, el reconocimiento
de la capacidad creativa de la libertad humana, la necesidad de dis-
tanciamiento del mundo para mejor ejercer esa libertad y a la vez
la voluntad de transformarlo y, finalmente, laigualdad de todos los
hombres en lo que tienen de seres racionales.®

Pero al mismo tiempo la figura de Lutero y de la reforma sig-
nifican un ahondamiento y depuracién de la experiencia del cristia-
nismo que Hegel considera fundamental. La circunstancia concreta
que dio lugar a la reforma —el pago de indulgencias— tiene un va-
lor secundario.* Lo fundamental es que la libertad que se adquiere
a través de la experiencia religiosa se hace mucho mas explicita. Al
subrayarse la importancia de la vida religiosa interior y disminuirse
la mediacion de la Iglesia en el proceso de salvacién, el hombre

3 Ibid.
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se encuentra determinado por si mismo a ser libre. ‘‘El espiritu
de la verdad se manifiesta ahora en la voluntad del sujeto pensante
y lo que aparece es el concepto de la voluntad libre que es a la vez
el concepto de un verdaderoespiritu’’.»

La disminucién de la importancia de la Iglesia da lugar a mu-
chas de las ventajas de las culturas protestantes sobre las catdlicas
y la ausencia de las consiguientes limitaciones: riqueza en manos
muertas, clero célibe que no contrae auténticas responsabilidades
en la vida, influencia del poder eclesiastico sobre el poder tempo-
ral, influencia cultural negativa;* incluso llega Hegel a identificar
la superioridad de la ciencia moderna con esa transformacion reli-
giosa en la medida en que la autonomia del individuo permite a éste
distanciarse de la naturaleza y enjuiciarla con objetividad.

Para terminar haré una breve observacién. Recordemos con
Gerbi el caracter antindmico de la vision hegeliana de América y so-
bre todo de Estados Unidos, por una parte por su desarrollo como
sociedad civil, y por otra parte por su insuficiencia en cuanto Es-
tado. Para el comentaristaitaliano, a partir de Hegel ha de cambiar
la disputa sobre el Nuevo Mundo al transformarse socialmente el
Nuevo Continente. Desde luego, la imagen de Tocqueville de Es-
tados Unidos es de una naturaleza totalmente difcrente, a pesar
de que el primer tomo de La democracia en América aparezca sélo
cuatro anos después de la muerte de Hegel. Pero cste cambio se
hara no sélo por el desarrollo de América, sino en funcidn de los
problemas y dificultades europeos. La misma nocion de Estado, un
ideal en el caso del pensador aleman, se convierte en una realidad
efectiva pero problematica que en ningin caso satisface, sino mas
bien exacerba, las preocupaciones de la modernidad.

32 VPW L 9-882, G 661.
3 VPW L 9-881 ss., G. 660.
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