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ALTERIDAD Y MONSTRUOSIDAD:
EL ENFRENTAMIENTO DE LOS MODELOS
CULTURALES

Por Georges BaunoT
UNIVERSIDAD DE TOULOUSE. FRANCIA

NTES DE EMPEZAR A TRATAR FL. TEMA, convendria definir ¢l titulo.
A“Alteridad": la palabra no ofrcce mayorcs ambigucdadcs,
pero “‘monstruosidad’’ si. He tratado de encontrar un verbo que
englobara cl término monstruo y quc fuera un verbo activo, tran-
sitivo: ‘‘monstruizar’’ y *‘monstruificar’’. No lo he hallado y me-
jor scra “*hacer monstruos'’, asi como dcfinir también un poco
lo quc cs un “*‘monstruo’’. Todos sabcmos que al encontrarse con
Amcrica, los europeos vieron monstruos, pcro todos sabemos,
ahora que disponemos de los textos amerindios, que los propios
amcrindios vicron también a los europeos como monstruos. Todo-
rov abordd cl tcma en su cuestion del otro, justamente, al utilizar
la palabra “*otro’". ¢Qué cs cl monstruo?, o, al menos, équé es lo
quc cn términos de analisis etnohistdrico vamos a considerar como
monstruosidad o monstruos?

Creo primero que, en cl terreno mismo del Encuentro de los
Dos Mundos, lo monstruoso cra lo invisible, es dccir, lo insospe-
chado, lo insospechable, y al mismo tiempo lo incfable, para lo cual
no cabian palabras y, peor aun, no cabian representaciones ni fi-
guraciones. Dc ahi que exista toda una iconografia dcl Encuentro
que csta plagada de seres monstruosos o, por lo menos, de scres
no reconocibles en nuestra tradicion iconografica (porque no se in-
venta nada a partir de nada), pero que plasman esta profundisima
extrancza. Todos los grabados que la llegada de los europeos a
América va a provocar y a procurar nos prescntan a gigantes, gi-
gantes mexicanos primero, gigantcs patagones mas tarde: nos pre-
sentan a hombres sin cabeza, hombres con la cabeza en el pecho,
animales pcludos con cabezas de hombre, etcétcra. Nos presentan
asi toda clase de variantes, incluidas las amazonas, que ciertamente
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pertenecen a otra tradicion bastante anterior, pero que hallan nue-
vos vigores aqui por ser la mcjor mancra de dccir cosas invisibles,
inefables, no reconociblcs.

Quiero también subrayar que csta cxtraneza, que este caracter
invisible e incfablc de loencontradoy de lo que se iba aencontrar, es
una especie de monstruosidad o dc extraneza esperada y por cierto
esperada como tal. En cfecto, hay que tener presente el gran con-
junto de mitos, de leyendas, que ha preparado el Encuentro de los
Dos Mundos y que arranca de nucstra propia tradicion grecolatina,
de todo lo que fue descubrir al Otro, a lo largo de nuestro pasado, o
encontrarse con cl Otro. Puedc recordarse asi la cantidad de mons-
truos o de monstruosidades quc el propio Ulises (en todo su largo
recorrido de la Odisea. cuando va vagando dc isla en isla, y yo diria
de mujer en mujcr) se va encontrando, aquellas extranas criaturas
que mas 0 mcnos representan su asombro ante lo invisible.

Pero cste proceso, al llegar cl Encuentro con América, va a co-
brar una amplitud, un tamano, que hasta entonces eran préctica-
mente desconocidos y no predecibles. Yo diria que éstos se van a
plasmar antes dcl Encuentro, y en términos a veces toponimicos,
geograficos, insospcchados. El camino de América es un camino
jalonado, plantado de mitos preparatorios. Recuerdo que en los
mapas imaginados por los europcos acerca de la ruta maritima de
Occidente, hacia el ano 1426 mas o menos, aparece por primera vez
una isla cuadrada, que es la isla de Antilia. No hay noticia de que
aparezca antes de esa fecha. Pcro a partirde 1426, con una constan-
cia especial y de una manera sistematica, aparece esta maravillosa
isla en torno a la cual, poco a poco, para interpretarla y para in-
tegrarla en lo extrano, iran formandose explicaciones racionales o
mas o menos pscudohistoricas de su existencia. Sera el resultado
de una vieja tradicion ibérica, donde se cuenta que huyendo de la
invasion musulmana de Espana en 711 d.C,, siete obispos habrian
logrado escapar con sus fieles y habrian acabado por dar con una
isla en la que fundarian siete ciudades. Por cierto que veremos a
estas siete ciudades recorrer poco a poco el camino de América
a medida que la penetracion europea vaya haciendo de la realidad
americana algo visible, algo palpable y al mismo tiempo algo que
se pueda definir. Y acabaremos encontrando las siete ciudades de
Antilia, una vez pasada la etapa del primer viaje de Cristébal Coldn,
remontando América del Norte hacia California, asi como las en-
contraremos mas arriba de California con las apariencias de Cibola,
de Quivira, etcétera.
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Esta especie de peregrinacion de los mitos extranos en estas cir-
cunstancias, que son las circunstancias de la toponimia, de la iden-
tificacion geografica, es tanto mas importante porque se hace en to-
dos los ambitos y en todas las direcciones de América. Se hace en el
norte de Canada, con el fabuloso reino de Saguenay, se hace en
el territorio de Colombia con‘*El Dorado’’, con el pais de Omagua,
con todas aquellas exploraciones encaminadas, por todas partes, a
encontrar por fin a los monstruos adn no hallados, a lo inefable que
todavia no se halogrado identificar.

Por otra parte, creo que esta preparacion a lo extrano y a lo
monstruoso supone una especie de semantica, de preparacion con-
ceptual de la monstruosidad o, por lo menos, del caracter invisible
de lo que se va a hallar al encontrarse con Otro Mundo, y esto lo
van a traducir los vocabularios del encuentro mismo, tanto los voca-
bularios europeos, que van a tener que proceder por analogia al no
poder utilizar designaciones en su propioidioma, por ejemplo con
las palabras sacadas del vocabulario caribe como* ‘canoa’’, " ‘maiz’’,
etcétera, pero, también, teniendo presente la dificultad amerindia
para poder nombrar y definir los artefactos o las tecnologias mas
‘‘monstruosas’’ del europeo.

Recordemos cémo durante mucho tiempo en los relatos de la
conquista de México los caballos van a ser ciervos, o mejor dicho ve-
nados, van a ser el macatl; y el macat! poco a poco, en el mismore-
lato de la conquista, practicamente después de la Noche Triste, em-
pezara a ser caballo,y empezara a aparecer la palabra * ‘caballome’’
en plural, palabra por cierto que se utiliza hoy en dia en los pue-
blos que todavia hablan nahuatl. Pero hay otros artefactos, otros
elementos propios de la caracterizacion del europeo, que no en-
contraran palabra en el vocabulario amerindio hasta ya pasado el
choque militar, como son las armas de fuego. Van a ser en todos
los relatos amerindios las ‘‘trompetas de fuego’’, y todavia en los
codices se sigue hablando de *‘trompetas de fuego’’. cuando ya hay
cierta costumbre de trato con el artefactodel Otro.

Esta extraneza ante lo que aparece como inefable en el Otro se
plantea en el terreno que vimos antes de la toponimia, pero para el
europeo de una manera muy crucial. Hait{ volvera a ser Haiti, pero
mucho mas tarde, ya que empezd siendo La Espanola y que Colén
se dio a rebautizar practicamente todos los lugares que encontro.
El propio Cortés, cuando firma su segunda Carta de Relacién en Te-
peaca, la nombra Segura de la Frontera. Es decir que para que sea
reconocible la geografia del Otro, primero hay que transformarla,
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ya que no se la admite en su invisibilidad, en lo que puede llamarse
su monstruosidad, sino que hay que retransformarla bautizandola
con algo familiar. De ahi *‘La Isabela’’, de ahi ‘‘La Espanola’’,
de ahi todos los nombres que los navegantes espanoles van plan-
tando para hacer de la monstruosa e invisible América un terreno
perfectamente reconocible y aceptable. Y creo que este afan por
‘‘desextranjerizar’’, por dar una nueva identidad a las cosas, va a
nacer de un sentimiento que es el de un temor, de un pavor incluso,
que es probablemente el mayor impulso creador de monstruos. *‘El
sueno de la razén produce monstruos’’, nos dice el siglo xvi, pero
el suefio de la razén puede ser el pavor, el temor, el miedo al Otro.

En efecto, hay dos aspectos, dos volets en esta historia: por una
parte, la manera como los amerindios vieron llegar a los europeos y
el pavor que éstos les inspiraron debido a ciertas caracteristicas de
los mismos, asi como la mirada inversa.

Lo que los europeos consideraban totalmente monstruoso era
la organizacion social, el ritual religioso, la manera de comportarse
y de conducirse con la divinidad que tenian los amerindios.

A la inversa, existen iconografias, en el Cddice florentino sobre
todo, donde el europeo aparece como un ser vestido de metal, como
un ser que maneja instrumentos nuevos: el arma de fuego, que po-
see animales raros que infunden muchisimo miedo: el caballo, pero
también el perro, el perro de guerra. Todos los textos amerindios
de que disponemos manificstan este impacto de la presencia fisica,
o sea de la apariencia del europeo. Son textos dictados, mas o me-
nos estructurados por el miedo. por el pavor. Hay una secuencia
maravillosa que visualiza la llegada de los espanoles a México Te-
nochtitlan, el dia 9 de noviembre de 1519y en la que, como en una
pelicula de cine, se registra el desfile de los espanoles entrando en
Meéxico, y se va apuntando, se va filmando, imagen por imagen y se-
cuencia por secuencia. El narrador indigena, el tlacuilo amerindio,
va narrando: ‘‘llegan vestidos todos de metal, van haciendo ruido
con sus vestidos de metal y esos vestidos de metal relucen, son to-
dos de metal, son hombres de metal..."". Y, al mismo tiempo, los
hombres de metal que aparecen en estas secuencias como una espe-
cie de robots del siglo xvi, venidos de otra galaxia, venidos de otro
mundo totalmente monstruoso, no dejan de ser humanos. El texto
de los Anales de Tlatelolco ofrece un poco la misma idea después de
la masacre del Templo Mayor, en la fiesta de Toxcatl.

Por otra parte, en los textos espaiioles, en los textos de Cortés,
por ejemplo, que son los de un testigo de primera fila, aparece
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el mismo temor ante el no poder cxplicar como son los amerin-
dios. Aqui sobre todo son los ritos los que asombran; primero hay
una especie de extraordinaria extrancza ante el ritual, ante la litur-
gia amerindia, es decir, ante el sacrificio humanoy ante los aspectos
mas macabros del sacrificio humano. Cada vez que un texto cspanol
describe, con mas o menos detalles, lo que es la extraccion del co-
razén, o los ritos méas complejos que suponian desollar o descarnar
tibias. etcétera, no sélo no lo comprenden, ni hacen el menor es-
fuerzo por cntenderlo, sino que la reaccion es la de una repulsa
inmediata. Una vez més en el Cédice florentino hay un texto en
que se nos describe una reaccion paradigmitica de Hernan Cortés
vista por amerindios, cuando recibc a los primeros embajadores de
Moctczuma que para obsequiarle le traen comida, pero que para
hacérscla més agradable sacrifican a un prisioncro, en una especie
de homenajc a los que creen dioscs. El texto manifiesta la profunda
y tremenda extraneza de los amcrindios al ver que Cortés quita con
asco la sangre y mata a los sacrificadores. El texto amerindio es
también aqui dc una cxtraordinaria fucrza, con unas imégenes de
incomprension y de miedo que son las que van a estructurar toda
csta reaccion.

Estc proceso vienc, pues, de cstas primeras tomas de conciencia
de que cl Otro ¢s no sélo totalmente distinto, sino que obcdece a
pautas, a normas y a modelos que son complctamente extranos. Y
este “‘indecible’ va a acabar sicndo un arma porque al transformar
al Otro en alguicn que no se pucde decir ni representar bicn, aca-
baré sicndo alguien que sc puedc méds o menos eliminar o que se
proponc para la climinacién, o que debe ser incluido, introducido,
en una relacion de castigo y de dependencia.

En las Cartas dc Hernén Cortés existen consideracioncs sobre
una antropofagia supucstamentce genceralizada, sobre los ritos san-
gricntos del sacrificio humano, ¢n cl queson descritos ante Carlos v
como evidentes monstruosidadcs, inspiradas probablemente por la
“satanizacion’’ de América, por el hecho de quc es un mundo de
demonios y que ese mundo de demonios no sélo tienc ritos diaboli-
cos sino que son ritos hasta de caricatura diabdlica. Pero al mismo
tiempo. Cortés cstd utilizando ya este primer argumento €n un pro-
ceso de ficcionalizacion que analizé muy bien Beatriz Pastor, y que
hace de cllo una justificacion de la accion. Es decir, que cstructura
asi una capacidad dc accidn futura que la rcalidad obscrvada de-
talladamente no hubiera permitido. Donde parcce alin mis claro
es cn las Cartas de Cortés, cuando se acusa dc sodomitas a todos
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los amcrindios sin andarse con contemplaciones ni con mas expli-
caciones. Dicc, en la segunda Carta de Relacién: *‘y hemos sabido
y sido informados de cicrto que todos son sodomitas y usan aquel
abominable pecado...’". El‘*hemos sabido’’ y ‘ ‘sido informados de
cierto’’, sin mas verificaciones, hace que todos los amerindios scan
no solo unos asesinos que destrozan y despedazan a sus victimas
para ofrccerlas ante idolos diabdlicos, sino también unos redoma-
dos pervertidos que conviene castigar de la manera mas ejemplar.

Esta manera de actuar es en realidad un proceso de *‘monstrui-
zacion'' ode ‘‘monstruificacion’’. Estan transformando al Otro en
monstruo para poder instalar una relacion de dependcencia y de ex-
plotacion, para justificar asi cualquier accion. Cortés se cuida muy
bien de describir algunas cosas. Por mucho que se busque, es dificil
encontrar en las Cartas una relacion, por ejemplo, de la matanza de
Cholula o de la masacre del Templo Mayor. Pero si, cuando se trata
de justificar lo que pudicra llegar a oidos del emperador, entonces
se utiliza este tipo de argumentos.

Por otra parte, este proceso desembocard en que, para intcntar
entender tal soberana monstruosidad del Otro, quedara el recurso
de hacerlo diabdlico, cs decir, de volver a situarlo en un panorama
humano gencral que haga de América unatierray un mundo aparte.
Y asi, lo que han encontrado los europeos no es Otro mundo, sino
la otra parte del mundo, la encubicrta por los oscuros designios
de la Providencia: el mundo reservado a Satan. El universo esta di-
vidido en un Antiguo Mundo en el que la predicacion evangélica se
pudo impartir desde un cierto momento para su Salvacién, y en un
Otro Mundo en el que a partir de la llegada cspanola, a partir del
‘*descubrimiento’’ (es decir, del destapar lo que estaba encubierto)
comienza la ultima fase del destino humano: terminar el combate
contra esa nucva parte del Mundo, esa otra parte que es la parte
reservada desdc sicmpre a Satdn y a sus obras, la parte diabdlica
del mundo. Esta explicacion, que ayuda muchisimo a entender a
América y a situarla para poder identificarla, va a desembocar en
gran mcdida en estas percepciones de monstruosidad. Sélo estas
conductas tan cxtranas, tan monstruosas, tan repugnantes, que han
venido anunciando tantos monstruos paramitoldgicos, son las que
permiten enfocar esta explicacion que aparcntemente es histérica
y racional: nos encontramos ante un mundo diabdlico que es una
caricatura de nuestro mundo y al que la predicacion evangélica atin
no ha llevado a la luz.

Por otra parte, sabemos tambicn, gracias a todo lo que los textos
amcrindios hoy descubiertos y utilizados nos han revelado, que para
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los amerindios la reaccion fuc también un poco la mismay que, por
ejemplo, los europeos aparecian como monstruos en cl sentido que
eranintocables, que no los podian agredir, no los podianpenctrar, y
que eran insensibles a lo que para el amcrindio era su arma: la ma-
gia. Loseuropcos eran efectivamente insensibles a todos los cfectos
magicos. Recordemos en el Cédice florentino, cuando Moctczuma
(falto ya de recursos para impedir la entrada espanola a México, Te-
nochtitlan), termina por mandar una armada, un verdadero ejército
de hechiceros, de *‘atlacah’’, dice el texto, de ‘‘inhumanos’’, para
que pudieran echar toda clase de maleficios a los que llegaban. Los
hechiceros volverian diciendo que no habia nada quc hacer: eran
impermeables literalmente, no funcionaban las artes magicas con
ellos. Los verdaderos *‘atlacah’ —dice el texto— los no-hombrecs,
eran ellos. No eran hombres puesto que la conducta, el lenguajc
madgico no funcionaba con ellos. Y esto nos lleva, para terminar,
a intentar situar csta monstruosidad o este proceso dc invisibili-
dad dentro del contexto mas gencral que es cl de la inclusion de
América, una vezencontrada, en un proyecto metahistorico, en una
vision grandiosa y global de la historia.

Es cierto que el encuentro con América, el Encuentro dc los
Dos Mundos, inaugura algo que para nosotros, hoy, es la globali-
zacion de nuestra concepcion no sélo de la humanidad sino de la
moradade la humanidad, es nucstra concicncia planctaria. Por pri-
mera vez, a partir de ese momento, conccbimos la totalidad dc la
ecumene. Pero recordemos que, en esas fechas, en América, cl En-
cuentro con el Otro supone una tremenda dificultad histdrica.

En efecto, cuando los espanolcs llegan a México se encucntran
con unas realidades dificilmente soslayables. Los Mexicah no son
salvajes desnudos que andan errando, vagando por sclvas tropica-
les. Son hombres con ciudades. México es entonces ya, por una cu-
riosa vocacion, la ciudad mas grande decl mundo, con unos 500 000
habitantes a la llegada de Cortés, segin los cdlculos mas modera-
dos. Jacques Soustelle eleva la cifra a 800 000 y algin colega nor-
teamericano llega hasta el millon. Sea cual sea la cifra, es la ciudad
mas grande del mundo. Paris, en ese momento, en 1519, ticne sélo
150 000 habitantes; Sevilla, la babilonica Scvilla de la Carreradc In-
dias, un poco mas de 90 OOOy Madrid o Toledo —Toledo, la capital
imperial—, cuentan con 33 000 habitantes. Por lo tanto, la existen-
cia de estas ciudades, como México, que no es unica, que forma
parte de un tejido urbano en todo el México central (por ejemplo,
cuando Cortés y los suyos llegan a Tlaxcala dicen de clla: ‘‘muy
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mayor quc Granada cn ticmpos quc sc conquistd’) son hechos que
complican aun mas la percepeion de América.

Se cncuentran, por lo tanto, los curopcos cn presencia de tan
crecido fendmeno urbano, que sc plantca cl problema dc la in-
scrcion de csta ciudad, dc csta ‘‘monstruosidad’’ humana, cn una
explicacion que sca cosmoldgicamente aceptable y que encuadre,
encaje, con lo que sc sabc cntonces de la humanidad, que viene
todo o practicamentc todo estructurado por la Escritura Sagrada,
por los textos de la Biblia. Sc tratara dc lograr meter a América,
de un modo u otro, dentro dec csa explicacion global del mundo.
Dc ahi que surjan a la llegada curopea, y en los albores del En-
cucntro, esos intentos de cxplicaciéon que nos parccen hoy cn dia
tan preciosos y al mismo ticmpo tan extranos. ¢Dc dénde pueden
salir cstos amerindios. cstos diabdlicos y monstruosos amerindios?
(Son hombres? A partir dc junio de 1537 sc ticnc la scguridad dc
quc si son hombres, sencillamente porque la bula pontificia Sublimis
Deus reconoce o plantca definitivamente la humanidad amcerindia.
Humamdad dc la que sc ha dudado hasta csa fecha y que ¢l Sumo
Pontifice, Paulo 111, ha tenido la obligacion de establecer por bula
oficial y solemne.

Por lo tanto, csta dificultad para humanizar al amcrindio, para
hacerlo humano, se va a transformar a partir dc 1537 cn: é¢como se
le pucdce integrar dentro de la historia universal para que encuentre
sulugar? Esc lugar que supone encontrar su origendentrodc las ex-
plicaciones accptadas cn el Vicjo Mundo, cn Europa. Es dccir, en-
contrar un lugar cn la Biblia, cn las cxplicaciones del Antiguo o del
Nucvo Testamento. Dc ahi que un fray Andrés de Olmos invente
en México tres hipdtesis que le parccen posibles: 1) La dispersion
babélica (cn efecto, después de la destruccion de la Torre de Ba-
bel podian habersc escapado algunos humanos, y csa dispersion cra
una especie de representacion simbdlica perfecta para encuadrar al
amerindio). 2) Otra podia ser, en ticmpos de Jacob, la huida dc Si-
quem. 3) También (y esta explicacion cobrara muchisimo auge) cl
origen podia estar en las diez tnibus perdidas de Isracl. Hasta cl si-
glo xix €sta va a scr para algunos la auténtica explicacion del origen
de los amerindios. Recordemos la fabulosa e increible aventura dc
Lord Kingsborough, que gastd toda su cuantiosa fortuna para pro-
bar el origen israclita, cl origen judio, de los amerindios.

Pero esta dificultad en explicarlos y en podcr insertarlos dentro
de una cosmologia racional habia de plantear, dentro de las filo-
sofias amerindias, los mismos problemas: équiénes cran estos hom-
bres blancos, estos monstruos que llcgaban vestidos de metal, con
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cstas *‘trompctas de fucgo’ ' y estas armas? Hay una explicacion po-
sible, pero para la que no he encontrado la documentacion necesa-
ria quc la avale. Scguin csa hipdtesis la conquista podria haber sido
para cl mundo amerindio del México central el fin del Quinto Sol,
cs decir, que al ser un sol-movimicnto, un sol nahui-ollin que dcbe
marcar cl final con un gigantesco terremoto o repetidos temblores
dc ticrra, la conquista podria ascmcjarse a csc trauma. Habria que
ver st cn alguna partc pudicra haber alguna imagen, alguna icono-
grafia o algin texto en cl que los espanoles sc representaran con
las imédgcnes que los textos amerindios nos dicen han de ser las del
final dcl Quinto Sol: por ejemplo, la aparicion de las tzitzimime.
Pero reconozco que cn ninguno he encontrado rasgos de espanolcs
de la conquista con parccido a las &zitzimime. De hecho, la mayor
extrancza sc produjo ante la destruccion de los dioses y la reflexion
fue: estos curopcos llcgan a tales grados de monstruosidad que han
podido acabar con nucstros dioses. los han destruido, los han ani-
quilado. Y asi, cn el texto del Cologuio de los Doce, en 1524, csta
nocion de que han destruido a nuestros dioscs, quc ahora quieren
destruir nucstra regla de vida, que han tenido tales poderes mons-
truosos que van mas alla de lacomprension, que han podido hasta
con nucstra explicacion cosmogdnica y ahora nos cstan ofrcciecndo
otra (otra quc no nos convienc porque nos hacc abandonar reglas
de vida y mancras dc ser) es omnipresente. Y esta conviccion, que
va intimamentc vinculada a los dioses vencidos, cs la que da a los
€uropcos, a su vcz, un caractcr monstruoso e incomprensible.

No quisicra acabar esta exposicion sin aludir dc paso a inter-
pretacioncs mas livianas como la rclativa al mito de Quetzalcoatl,
de la **Serpicntc Emplumada’, y a la asimilacion de Cortés con
el Dios, que dura muy poco ticmpo y que hasta hace algunos anos
nos preguntabamos si no cra un invento fabricado en textos muy
posteriores a la conquista. En realidad son todos ellos practica-
mente posteriorcs, y cuando se analiza el discurso de Cortés trans-
cribiendo el discurso de Moctczuma y el propio discurso de Moc-
tezuma tal y como lo transcriben los textos amerindios, vemos que
hay tales diferencias en la manera de manejar las imagenes, y, so-
bre todo, en la manera de organizar semanticamente el rctorno de
Quetzalcoatl, que puede dudarse si no son elaboraciones a poste-
riori. Como todos aquellos agiicros fabulosos, aquellos prodigios
que anuncian la llegada de los espanoles en las versiones amerin-
dias, como en el primer capitulo del libro XII del Cédice florentino.
Siguiendo asi sc anunciaria la aparicion de monstruos nuevos veni-
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dos de allende, con prodigios que auguran monstruos. Pucden con-
sidcrarsc también a posteriert, o por lo menos asi en los textos que
tencmos. Todos cstdn redactados mucho después de la conquista
sin quc se cncuentren auténticas fucntes realmente prehispanicas,
precolombinas, dc la existencia de talcs agieros.

De hecho, si las encontraramos solo irian por el camino de un
concepto: cl de que la monstruosidad era de tal magnitud que la
preveian y la prevenian con acontecimientos monstruosos, prodi-
gios, y que los prodigios quc anunciaban a los monstruos eran 16gi-
camente el mejor camino para llegar a ellos.
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