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IMAGEN DEL JAPON
EN LOS PRIMEROS MISIONEROS

Por J. Jorge KLOR DE ALva
HISTORIADOR MEXICANO

L ATRACTIVO DE JAPON tiene una larga historia entre los euro-
E peos que puede ser anterior a los relatos de viaje de Marco Polo
si se considera que comenz6 con los textos cartograficos persas del
siglo 1x (Lach 1965:652). Mas cierto resulta el hecho de que en
el siglo xv su fuerza de atraccion era tanta que Colon fue empu-
jado a navegar audazmente hacia lo desconocido en la bisqueda
del misterioso Este. Como es bien sabido, cuando accidentalmente
se encontrd con América no quiso reconocerla en cuanto tal. En los
tiempos posteriores, y casi hasta nuestros dias, América era consi-
derada por aquellos que lo siguieron como una parada en el trayecto
hacia Asia o, lo que es peor, como un obstaculo decepcionante a la
riqueza, la fama o la gloria. Este poder de seduccion se intensi-
ficé a partir del contacto real con los japoneses, a los cuales se los
caracterizaba (en las primeras descripciones basadas en los contac-
tos iniciales de 1544) en términos tan lisonjeros como:

bien parecidos, blancos y barbudos, con cabezas afeitadas. Son paganos pero
saben leer y escribir... tienen caballos y las clases altas se visten con sedas,
brocado, rasoy tafetdn... las mujeresson en su mayorfa de complexion blanca
y... muy hermosas.. vestidas de igual modo que las mujeres de Castilla. ..
Tienen casas construidas con piedray arcilla y tejados cubiertos con baldosas
como en nuestro pais (cit. en Lach 1965:656).

El lector europeo no puede evitar sacar la conclusién de que
solo les faltaba la verdadera fe.

De modo parecido a como se describe a los asiaticos en la ac-
tualidad, particularmente en los Estados Unidos, donde se los con-
sidera un modelo minoritario, una segunda narracion, que data de
1547, y que subraya a su vez la piel clara de los japoneses, llega
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al extremo en la descripcion de su sentido del honor y de su orgu-
llo, asi como de su respetuosa formalidad. autocontrol, laboriosidad
y habitos abstemios (Boxer 1951:32-36). El valor edificante de al-
gunas de sus practicas culturales tenia tanto poder entonces como
ahora. Cuando Francisco Javier, en la bisqueda de reclutamicnto
y apoyo para su mision colonizadora, escribié desde Kagoshima en
1549 que * ‘Este pueblo al que hemos encontrado tan Icjos es el me-
jor que hasta ahora hemos descubierto’" (Boxer 1951:401-405), po-
cos dudarondc su palabray de sus noticias, difundidas rapidamcnte
en Europa, acerca de esc asombroso pucblo. Durante los seis anos
que siguieron a los primeros encuentros, un puiiado de observado-
res europeos transformé **Cipangu’” (en chino Jih pén kuo, tierra
del sol naciente) en un modelo para cl oeste y un simbolo de pros-
peridad. Los futuros detractores y las frecuentecs acusaciones de
*‘adiccion’’ alasodomia, de extendida idolatria, de irreflexiva cruel-
dad, nunca pudieronsacudir los cimientos de aquellas primeras im-
presiones, ni siquiera cuando la sangre de los martires comenzo a
derramarse en 1597. &Por qué?

El color de los infieles

A pesar de sus obvios aspcctos ortodoxos, la Iglesia Catdlica del
siglo Xvi mostraba otras muchas caracteristicas. La forma en que
los propagandistas prescntaban el catolicismo a los nuevos pucblos
descubiertos dependia de numerosos factores, incluyendo las 6rde-
nes misioneras, el grado en que las culturas nativas se aproximaban
a la europea, la fuerza de control politico y militar de que goza-
ban los intrusos y loque mas tarde se llamariaa ‘‘raza’’ de aqucllos
que eran bautizados. Estas variantes, entre otras, condicionaron la
imagen que los europeos tenian de los pucblos a los que se enfren-
taban. A su vez, esta imagen determinaba no sélo la manera en que
el catolicismo seria introducido, sino también sus contenidos.
Quisiera apoyar esta afirmacion, en parte, comparando breve-
mente dos ‘‘didlogos’" del siglo xvi sobre religion, entre misione-
ros y no creyentes. El primero, que me interesa especialmente, es
un registro de los debates que tuvieron lugar en 1551 entre el je-
suita espanol Cosme de Torres y los budistas de Yamaguchi (Schur-
hammer 1929). Elsegundo, escrito en 1564 por fray Bernardino de
Sahagun y sus asistentes nativos (Klor de Alva 1980: ver también
1982a, 1988a), es una relacion de los Coloquios, que al parecer tu-
vieron lugar en 1524 cntre los primcros doce franciscanos que lle-
garon a Méxicoy los sacerdotes aztecas (nahuas) y lideres seculares
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(incluidos los lideres aztecas y aquéllos de los otros pueblos que
hablaban el nahuatl. La utilidad dc una comparacion dctallada en-
tre estos dos textos ha sido apuntada previamente por Walter Leh-
mann (1949:29), Lothar Knauth (1972:219) y mas recientcmente
por Miguel Ledn-Portilla (1986:16). En un préximo estudio sobre
los Coloquios de Sahagin, proyectocmprender cl desatio. Aqui, sin
embargo, quisicra sélo sugcrir la importancia que tal investigacion
pucde tener cn el estudio comparativo de los contactos y transfor-
maciones culturales.

La imagen que los jesuitas tuvicron de los japoneses ha sido am-
pliamente estudiada. Sabemos que ésta ha variado con los obscr-
vadores! y con las circunstancias bajo las cuales fueron hechas las
obscrvaciones (ver Boxer 1951; Cooper 1965: Elison 1973). Ya sea
que los europcos los considcraran brillantes u obstinados, Icalcs o
tramposos, los japonescs generalmente inspiraron respuestas, si no
de respeto, al menos de igualdad. A pesar de que ¢l Misioncro Su-
perior de Japon, Francisco Cabral, afirmara, contrariamentc a la
mayoriadc los demas obscrvadorces, que los japoncscs * 'son ncgros
y sus costumbres barbaras’’ (Elison 1973:56), y que cl gobernador
de Macao dijese de los oficiales de Nagasaki en 1633 que *‘cstes
ncgros sao diabdlicos em scu governo'' (Boxer 1959:129-130), lo
cierto cs que, retdrica aparte, losjaponeses erancominmentecon-
siderados blancos y prudentes, aunquc violentosdurante cl periodo
de Sengoku (pais en gucrra).

En registros de obscrvacionces sobre los japonescs que datan de
una época tan temprana como 1542, sc los describe como ‘‘mas
blancos que los chinos'" (Boxer 1951:25) y. como antes cité, Garcia
de Escalante rcporta que Pedro Dicz los describe, alrededor de
1548. como *‘bicn parccidos, blancos y con barba’ (cit. en Lach
1965:656). A imitacion de Francisco Javier, en cl **Sumario™” de
A. Valignano, fcchado cn agosto de 1580, leemos quc los japoneses
son *‘todos blancos, corteses y muy civilizados, cn tal medida que

! Aunque la teoriay la practica de las musiones jesuitas y franciscanas difieran
notablemente hacia fines del siglo XVI, los jesuitas cspafioles que introdujeron el
catolicismocn Jap6n en 1549 lo hicicron en la década posterior a la fundaci6n for-
mal de su Orden por medio de la bula Regunini militanus ecclesiae (1540). Como
consecuencia de esto y del hecho de que Cosmce de Torres careciera de la practica
que 1ba a caracterizar a los jesuitas, particularmentc a los jesuitasportugueses que
ban a domunar el campo de la nusion japonesa, la diferencia entre los esfuerzos e
ideales de evangelizacion de jesuitas y franciscanos no es relevante para estc estu-
dio. Sobre esto ver Knauth (1972:92, passint) y Schurhammer (1929:3, 11-13).
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sobrepasan a todas las otras razas del mundo conocidas’* (Boxer
1951:72). Los japoneses eran, asi pues, blancos como los europeos,
y tan parecidos a éstos en muchos otros aspectos que ncluso podian
ser ordenados. Después de todo, como apunta Valignano, no eran
como ‘‘todas estas razas sombrias... estipidas y viciosas, del més
bajoespiritu’’ (Boxer 1951:81). De ahi que alrededor del ano 1614
hubierasietcsaccrdotes scculares y siete jesuitas japoneses (Boxer
1978:24), una cifra modesta que, sin embargo, no podia ser igualada
por los nativos de América, dondc las predicaciones habian comen-
zado casi un siglo antcs.

Los japonescs no solo eran blancos como los espanoles, sino
también militar y politicamente poderosos. A pesar de las preten-
sioncs que tenian Hernan Cortés y otros conquistadores ambicio-
sos, los europeos cstaban poco dispuestos a utilizar su brio frente
a estc enemigo formidable (Knauth 1972:34-35) y cuando algunos
trataron de haccrlo, como ocurrid en 1561, fueron violentamente
rcchazados y varios perdicron la vida en el intento (Boxer 1978:56).
Como podia esperarsc, la igualdad que la mayoria de los euro-
pecos percibio entre los japoncses y ellos mismos se vio reforzada
por los limites de control que podian ejercer sobre nedfitos o n-
fieles. Los abusos y humillacioncs fisicas que sufrieron los nativos
de América y otras zonas dc Asia, como fue el caso de los filipinos
(ver Phelan 1967: Rafael 1988) no pudieron cometerse contra los
japoncses, ya quc, como apunta Valignano:

No tencmos jurisdiccién en ninguna parte de Jap6n, m podemos obligarlos
a hacer nada que no quieran hacer, excepto por medio de la persuasién y la
fuerza de la razén; no dardn muestras de sufrimiento si son golpeados o inju-
riados, puestos en prisién o si se usa cualquier método simuilar a los empleados
comdnmente con OLros cristianos asidticos, pues son tan puntiliosos que no
emitirdn siquiera una sola palabra ruda o descortés (Boxer 1951:29).

Sc ha dicho merccidamente que cl fracaso del cristianismo en
Japon sc debid principalmente a su falta de habilidad para contri-
buir ideoldgicamente a la formacion del incipiente Japén moderno.
En cfecto, cl cristianismo es considerado hoy en dia, como lo fue
cntonces por los protagonistas japoncses, como un obstaculo para
cl intento de unificacién (Boxer 1951; Knauth 1972; Elison 1973).
Sin cmbargo. la historia dc las misiones cristianas en Filipinasy cn
América. especialmente después del siglo xv, sugiere que el con-
trol politico y militar, antes que las aperturas ideoldgicas, era el
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prerrequisito para convertir con éxito a las masas. Valignano re-
conocid, como muchos otros misioneros, la necesidad de convertir
(o al menos controlar) a la ¢lite gobernante antes que a las masas.
Excepto en el caso de Japén y China, los intentos de argumentos ra-
zonados cran escasos y solo se recurrio a ellos cuando la coercion,
en cualquiera de sus formas, cra poco practica o imposible. En con-
secuencia yo diria que ladiferenciaentre los cfectos de los debates
religiosos enJapon y la Nueva Espanase debe menos a lo intrincado
del pensamiento budista o aztcca que al hecho de que los japoneses
fueran blancos y libres (con todas las implicaciones ideoldgicas que
esto comporta, incluyendo el ser afectivamente reconocidos como
iguales por los europeos), micntras que los aztecas eran un pue-
blo conquistado y una raza de color con alma, mentalidad y hédbitos
extranos (ver Klor de Alva 1988b).2 Estas dos circunstancias pro-
dujcron imagenes muy distintas de los infieles en las mentes de los
misioneros. Como resultado de cllo, ¢l cristianismo mostrado en
Japodn difirid sutil pero significativamente del presentado a los na-
tivos del Nuevo Mundo.

El entendimiento de los infieles

Desoeel comicnzo, los japoneses fueron considerados por Cosme
de Torres como un pueblo gobernado por la razén *‘tanto o mas que
los espanoles’” (Schurhammer 1929:94). Sus ‘‘muy altos e agudos
enjenios’’ parecian haccrlos mas predispuestos que otros pueblos
recientemente ‘‘descubicrtos’’ a la salvacion de sus almas, ya que
si se les hablaba con argumentos claros y sélidos se convencerian
rapidamente y pronto abandonarian los idolos que adoraban desde
su nacimiento. El pionero jesuita es rapido en apuntar las diferen-
cias entre las creencias y la sofisticacion intelectual de una subsecta
y otra por un lado, y entre el pueblo llano y los instruidos monjes
budistas por el otro (Schurhammer 1929:49, 95). Por ejemplo, los
seguidores del Shin-t6, adoradores del sol, la luna e incluso del de-
monio ‘ ‘porque dizen q'el demonio tanbién es Dios por ser su cria-
tura’’, eran tomados por muy ignorantes y su postura podiaser facil-
mente refutada ‘*por las muchas necedades que tienen e creen’’.

? Puede encontrarse una irénica descripcién de los japoneses por un azteca
en el diario del historiador nativo Chimaipahin Cuauhtlehuamtzin, traducida del
nahuatt por Leén-Porulla (1981:234-235), en el que se lee: “‘en absoluto timidos,
no es una gente apacible, ni humilde, se pasean como las dguilas... y no tienen bi-
gote, siendo sus caras como las de las mujeres, muy blancas, puesto que se adornan.
Sus blancas caras’’.
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Sin embargo los Zen-shu, que se dedicaban a la meditacion, y cuyos
argumentos metalisicos cran dificilmente refutables, no cran facil-
mente convencidos y se les consideraba *‘difiqultosos para les dar
a entender la ley de Dios'" (Schurhammer 1929: 49-50, 95). Los
idolatras y los que meditaban, esto cs, los entregados a la reflexion
filosofica, constituian dos catcgorias distintivas y diagnosticas de
ser. Los primeros representaban la mas absoluta estupidez, debida
a su credulidad, ésta misma resultado de un entendimiento débil y
posiblemente inspirada por el diablo, que podia ser corregida por la
instruccion. Para refutar a los scgundos. sin embargo, eran nccesa-
rias discusiones Iogicas y dialécticas sin las cuales las explicaciones
catequisticas resultaban inutiles.

En 1524 la categoria de *‘filésofos’’. posteriormente utilizada
por Sahagun (Lcon-Portilla 1966: lamina 1x, 62 bis), era gcneral-
mente considerada inaplicable a los aztecas. Por el contrario, la
difusion de la asi llamada idolatria y la naturaleza espantosa de
muchos de los sacrificios de aqucllos naturales dc picloscura hizo
declarar a los misioneros franciscanos que eran deficientes menta-
les. La presentacion de algunos principios fundamentales, basados
en simples conceptos concernicntes a las circunstancias de su de-
rrota, el desinterés dec los misioncros, el origen divino de las Sa-
gradas Escrituras y una explicacion decl Reino de Dios en la tierra
eran considerados ‘‘cn gran manera... eficaces para persuadir a la
sancta fe cathdlica a gente agena de todo conocimiento de las co-
sas divinas y en gran parte lisiada cn el conocimiento de las cosas
humanas’’ (en Ledn-Portilla 1986:74).

La estratcgia fundamental de los frailes menorcs se baso en la
suposicion de que lamera *‘enscnanza’’ (esto es, comunicacion), de
**lareverenciada palabrade Dios’’ scriasuficiente para convencer a
los nativos de su *‘error’’. Aunque la rctérica fue reconocida como
un factor importante, la fuerza cspiritual de la palabra de Dios, an-
tes quc el argumento razonado, fue considerada como la verdadera
clave para el éxito en ese pucblo de entendimiento *‘mutilado’’ e
ignorante de las cosas sagradas. Por supuesto, la realidad de un
contacto social diario hizo quc algunos monjes confiaran en la ca-
pacidad racional de los indios cuando procuraban que los sermo-
nes y admoniciones sacerdotales tuviescnsentido para las vidas a su
cargo (Sylvest 1975:106-107). Sin embargo, el aspecto didactico era
secundario frente al papel que cumplian las aseveraciones dogmati-
cas. Existe escasa documentacion que indique que los argumentos
logicos destinados a convencer al entendimiento fueran algo mas
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quc signos de exasperacion en los esfuerzos propagandisticos de los
frailes y, tomando cn cucnta ¢l lamento de Valignano en lo que con-
cierne ala falta de jurisdiccion en la Nucva Espana, no es sorpren-
dente que Motolinia, uno de los frailes presentes en los Coloquios
dc 1524 dijcra cn 1555 que **para darsc pricsa quc sc predique el
sancto Evangelio™" scria Gtil que **los que no quisicran oir de grado
¢l Sancto Evangclio®' fucran obligados a hacerlo *‘por tucrza™* (Mo-
tolinia 1971:411).

Las implicaciones tcoldgicas de las diferencias mencionadas cn-
tre los basicamente razonables japonceses y los mentalmente invali-
dos aztccas fucron significativas. Por cjemplo, en lo rcferente a la
cucstion de la cnigmatica yuxtaposicion (o, mejor aun, imposibili-
dad I6gica) de un Dios infinitamente piadoso, jucz ante sus crea-
cioncs humanas, que descan y ticnden sicmpre al mal, se dice que
Cosme dc Torres respondio a los japoncses como siguc:

Dios todas las cosas cri6 bucnas y at onbre |o crné bueno ¢ con claro conoci-
micnto para langar las cosas malasc apartalhas dc sy, poren los onbres, cuando
azen ¢l mal clhos mesmos se azcn malos aziendo al rreves dce lo que entien-
den con cl entendimuento ¢t rrazon que de Dios rrecibicron (Schurhammer
1929:104),

Asi, a los japoncscs sc les dijo que ¢l eniendimicnto otorgado
al pucblo por ¢l Dios cristiano cs sulicicnte para hacer posible re-
huir el pecado. La Iglesia, como institucion, puedc actuar como
lacilitador, ayudando a reforzar la voluntad para que alcance debi-
damente al intclecto, pero los scres humanos pueden cvitar ¢l mal
independicntemente de la [glesia si prestan atencion a las ordenes
dcl entendimicnto.

En los didlogos Nahua-franciscanos este tipo de argumento no
solo estd auscnte sino que no ticne un lugar l6gico dentro de ta na-
rrativa. Ahi los sacerdotes dicen muy claro a sus oyentes que ellos
habian sido enviados cspecificamentc para instruirlos, de manera
que ‘‘pudieran salvarsc a si mismos’" porque solo a través de la pa-
labra divina que cllos habian traido dcl Vicjo Mundo, podian ser
salvados (Klor de Alva 1980:63, 78). Por lo tanto, anadian, el dnico
camino para acceder al cielo es la Iglesia y para ello *‘es nccesario
que las tinicblas y la suciedad quc hay (cn ellos) sea lavada y purifi-
cada con cl agua preciosa (de Dios)"", (Klor de Alva 1980:98-101).
Esto cs, s6lo por medio del sacramento del bautismo administrado
por la Iglesia podian ser salvados los aztecas.
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La conquista militar dc los llamados ‘‘aztccas’'” de México-
Tenochtitlan hizo posible y nccesario comenzar al mismo ticmpo
con la conquista cspiritual. La necesidad dc allanar ¢l camino para
cl establecimicnto de la Iglesia visible sc observa claramentc en los
Diilogos dc 1524. En numcrosos pasajcs del texto se hace un cs-
fucrzo por representar a la Iglesia como una institucién temporal
y. por lo tanto, se dedicé mucho tiempo al esclarccimiento de la
naturaleza satanica dc los dioscs indigenas, su debilidad gencral cn
contraste con ¢l Diosrcaly la importancia dc abandonar la idolatria
para acoger *‘la fc verdadera’".

Micntras quc cstos topicos no cran descuidados por Cosme
dc Torres, la falta de un control curopco (en las islas japone-
sas) hizo sccundaria la cucstién dc la organizacion de la Iglesia.
En su lugar, el énfasis, cspecialmente cn los primeros debatces, se
ponia cn los asuntos de moral (Elison 1973:35, 41). De ello derivo,
como he mencionado anteriormente, que gran parte del espacio del
texto *“Yamaguchi'' cstuviesc dedicado a argumentos y aserciones
concernicntes al libre albedrio y la razon humana. Para nuestro
propésito, ¢l punto algido de cste “‘intercambio’ religioso se al-
canza cn ¢l momento cn que los japoneses preguntan a Torres: **¢Si
Dios cs Criador y Salvador de todo ¢l mundo, por qué no ordend,
quc desde ¢l comiengo fucsc declarada y manifestada su ley cn estas
partes, ¢ no aguoardar csta ajora?"’ (Schurhammer 1929:107).

A csto respondi6 cl jesuita con un argumento teoldgico que
nunca habia sido insinuado cn las Américas:

La ley de Dios desde el comyengo del mundo asta aguora en todas partes fue
declarada en los cnicndimientos de los onbres e aunque hun onbrc se criee
en un monte sin ver gente, conoctendo bien e mal, sabe que lo que no qunia
que otro le fiziesc, fazerlo a oiro es peguado, e desta manera le declaramos los
mandamientos, e que aquelho no fue menester aprendelho de predicadores,
que el, que lo cr6, del o ensenhd. Pues el primero mandamiento: quoalquer
onbre, que tiene entendimiento, se cuidare ¢n elho, luego sabrd, que hay un
criador, que cri6 su alma. Pues st el no iziere a otro lo que no queria que le
fuese echo, e adorare al que lo crid, aunque nunqua oigua preguar la ley de
Dios, serd salvo (Schurhammer 1929:108).

Torres continua advirtiendo que mediante el ejercicio de la ra-
zOn y el libre albedrio, la persona mas simple puede salvarse:

Porque los que se condenan, la culpa es toda suia, porque e sabiendas azen
cosas contra toda rrazon tiendo muchos pcquados y adorando palos e piedras
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e demonios e onbrcs, sabiendo qu'estos no los criarao ni ios pueden sallvar; e
no por falta de la gracia de Dios (Schurhammer 1929:108).

En tanto que los dcbates de **Yamaguchi'' se centraban en las
discusiones, utilizando analogias y argumentos razonados, sobre la.
naturalcza de la causalidad (de los origenes), el libre albedrio, el
alma, la naturaleza de Dios y los matices ontoldgicos de estos dos
ultimos conceptos, los debates con los aztecas se concentraban en
las verdades catcquisticas del cristianismo, basadas en la invocacion
alaBibliay cn una scric de ascveraciones dogmaticas concernientes
a la religion revelada. Como resultado de ello, el grueso del texto
de la Nucva Espana esta dedicado a desarrollar la tesis del Salmo
95:5 (96:5 en James), quc en la Biblia de Sahagun dice *‘omnes dii
gentiumdaemonia’’ (Sahagin 1975:58). Estoes, si *‘todos los dioses
dc la gente son demonios'" y éstos son creaciones de Dios, entonces
Dios, a través de sus agentes (conquistadores y misioneros) puede
derrotarlos. Esto es asi hasta et punto que en los Cologuios se dice
que la conversion llega por medio del reconocimiento por parte de
los nativos de que el Dios victorioso de los extranjeros es mas po-
dcroso, y por lo tanto mas digno de scr venerado que los suyos pro-
pios (Ledn-Portilla 1986:76). Por mas ingenuas que pudieran ser
las analogias utilizadas por los jesuitas en Japdn, al menos repre-
sentaban una auténtica fe en la capacidad de razonamiento de los
oyentes. Por otro lado, los franciscanos esperaban que los aztecas
escucharan, creyeran y obedecieran. Sélo la conquista militar y el
sentimiento de superioridad por parte de los vencedores podia in-
ducirles a crecr que tan arrogante razonamiento pudiera ser eficaz.

El atractivo de los infieles

Cristonat CoLon, inspirado por el simbolo del aventurero que
Marco Polo habia llegado a ser, emprendio su viaje hacia el Este
fascinado por laimagen de unopulentoCipango capaz de llenar sus
colres de oro y su alma de gracia. Sus posteriores viajes al Nuevo
Mundo, atraido por las historias maravillosas que contenian las edi-
ficantes cartas provenientes de Japon, continuaban teniendo al Le-
jano Oriente como destino final. Cosme de Torres no fue una ex-
cepcion. Nacido en Valencia, viajé a Nueva Espana en 1538, donde
residid primero en el monasterio de los tranciscanos, y luego en la
casa del virrcy Antonio de Mendoza. El mismo Torres nos cuenta
como fue animado a tomar los habitos y quedarse en Nueva Espana,
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donde cnscnaria latin a los frailes y a los hijos de la nobleza local.
Sin embargo, renunciando a la vida de un Sahaginy contra la volun-
tad de todos, zarpo hacia el Lejano Oriente en 1542 (Schurhammer
1929:40-41, 90).

Todo escolar conoce la fucrte atraccion que tenia cl Estc para
loscomerciantesy sus patrocinadores, pero, écudl podiaser la atrac-
cion para los misioneros? La respucsta es simple: desde cl principio
tanto chinos como japoneses fueron considerados superiores a los
nativos de América. En efccto, fray Martin de Valencia, jefc de la
expedicion franciscana de 1524y participante en los didlogos con los
aztecas, intentd viajar ¢l mismo a China en 1523 porquc, como fray
Gerénmimo de Mendicta escribe: **tuvo revelacion que habia otras
muchas gentes hdcia la parte del ponicnte, de mas entendimiento
y capacidad quc cstas de la Nueva Espana’ (Mendicta 1971:586-
588). Fray Martin no fue cl dnico. Juan dc Zumarraga, el primer
obispo y arzobispo de México, llegé al extremo de renunciar a su
obispado para poder partir al Lejano Oriente con el dominico Do-
mingo de Betanzos (Mcndicta 1971:586-588; Motolinia 1971:194).
Cuando oy acerca dc la llcgada de los agustinos a China, Sahagun,
desilusionade por los escasos resultados conseguidos cn medio si-
glo de cristianismo (prosclitismo) cn la Nueva Espana (Klor de Alva
1988a), escribid e¢n 1576 que Dios habia abierto el camino para que
la Iglesia entrara en China: **dondc hay gente habilisima, de gran
policia y de gran saber'”, y que una vez arraigada la te entre cllos,
anade,

creo durara por muchos afios en aquella mansién .. porquc por las Islas y
por esta ucva Espana, y el Peru no ha hecho més de pasar dc camino y aun
hacer camino para poder conversar con aquellas gentes de las partes dc la
China (Sahagin 1975:708).

Después de todo, como el amargado Mendicta aclara, hay mu-
chos rcligiosos cn  ueva Espana que no ticnen ningun interés cn

3 Esto habrfa temdo probablemente lugar en ¢l Colegio de Santa Cruz de San-
tiago de TMatelolco, inaugurado en 1536 y dedicaco a la educaci6n de los jévenes
de ia élitc india (véase Kobayashi 1974:292-407). Debido a que ahagun lleg6 a
Nueva Espana en 1529 y su vida estuvo cstrcchamente umida al  olegio, donde
el borrador tinal de los Coloquios de 1524 fue escrito el ano 1564, y dado que en
1538 habia pocos sacerdotes en México, es razonabie pensar que Torres conocié a
Sahaginy a Motolinia y que llegaran a discutir sobre la naturaleza de los didiogos
azieca-franciscanos, incluidos aquellos en los que este Glumo participd cn 1524.
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‘‘emplear su estudio de tantos anos con gente tan bestial y torpe
como los indios’" (Mendicta 1971:268).

El ejemplo de los infieles

En~tadltima ctapa del siglo xvi la posicion superior de los japone-
scs, en comparacion con los demas * ‘barbaros’’, estuvo ascgurada
como hecho cientifico en los escritos del jesuita José de Acosta. En
su De procuranda Indorum Salute, un texto que lo revela como pre-
cursor no reconocido de los grandes cvolucionistas de la cultura,
tales como Auguste Comtc (1835-1852) y Elman R. Scrvice (1975),
divide a los asi llamados “‘Indios’’ cn tres categorias de civilizacion,
a las cuales los misioncres curopcos debian ajustar su conducta.
En el extremo de la cscala cstaban las bestias ‘‘salvajes’’, las que
viven ‘‘sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados ni republica’’.
Los caribes son presentados como un ejemplo de la gente que vive
en esta condicion miscrable. Estos, declara Acosta, deben scr sub-
yugados antes que nada por la fucrza, para que se les pueda pre-
dicar lucgo. Los actecas pertenccen a la categoria intermedia de
los barbaros, porque tenian residencia permancnte, alguna forma
de cducacion, una organizacién militar y cierto tipo de culto reli-
gioso. Estos podian ser ensciados desde el principio, pero debian
scr mas tarde subyugados politicamente, para forzarlos a permane-
cer en la nucva religion cristiana pues, después de todo *‘descaccen
mucho de la recta razon y del modo civil de los demds hombres®”.
A la catcgoria mads alta pertenecen primero los chinos y segundo
los japonescs. Estos *‘indios orientales civilizados' no estaban le-
jos de *'la recta razon'’, poscian solidos Estados, ciudades fortifi-
cadas y. lo que ¢s mds importante, ‘‘conocimicnto de las letras’".
Estas gentes debian ser introducidas a la fe antes o despucs del
somctimiento politico, porque si sc empleara la fucrza *'no sc lo-
graria otra cosa sino volverlas cnemicisimas del nombre cristiano’™
(Acosta 1954:392-393).

En cl siglo xvi1, en tiempos cn que Japon sc transformaba en
Sakoku (pais cerrado), con la expulsion efectiva de todos los iberos,
cl sacerdote Bartolomé de Alva publicd un manual bilingue para
confesores donde los japoneses cran tomados como modelo que los
mexicanos que hablaban cl nahuatl debian imitar. Alva aconscjaba
a los confesores instruir a sus penitentes iddlatras diciéndoles:

.volved los 0jos atras y mirad a la Naci6n dc los lapones, y otras que sicndo
vuestros hermanos menores en la Fe, ¥y muy modernos, y nuevos en ella, os
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an dexado muy atras, con actos, y demonstraciones q’an hecho, siendo muy
firmes y constantes: no tienen vuestras superstciones, y regabios; porque] de
una vez dieron de mano, y desterraron de sus coragones, la idolatrfa en qu[e]
andaban siegos (como vosolros. .. ).

[La fe] & hecho firmissimos fundamentos en sus coragones, de tal manera
q[ue] no ay cosa que lesmude: por la Fé mueren reando la tierra con su sangre
en testimonio de su heroyca firmeza, haziendose grandes martyres € insignes
santos (Alva 1634:11v, 12r).

Continuda diciendo que:

aun los negros, chinos y japoneses se admiran y os lo tienen & mai, viendo
quan facil, y mudable sea una condicién, q[ue] algunos malos christianos, os
hazen decir, y afirmar de otros lo q{ue] quieren, y pretenden; por lo qual no
os tienen en nada (Alva 1634:17r).

Aproximadamente por la misma época, en 1634, el franciscano
Pedro Simén escribia lo siguiente desde el Nuevo Reino de Grana-
da:

No ha estado la dificultad para la conversion de estos indios... en haberse
puesto a pedir razones los naturales de nuestra ley evangélica ... porque esto
Jamés Ic ha dado cuidado a mingunos, mi de su discurso ha llegado a topar
con estas sutilezas... como sabemos sucede entre 10s japoneses y chinos, que
lo primero que se ponen a disputar con los predicadores del Evangelio es de
estas materias y conferir s1 es mejor lo que les ensefian de nuestra ley que
lo que ellos saben de la suya, no admitiendo a la que de nuevo les ensefian
hasta que quedan convencidos por la ley natural (Simén 1953:VII, cap. 4).

Concluiré con una observacion final: en todo esto hay una gran
ironia. Los japonescs, que al ser mas parecidos a los misioneros, les
eran mas atractivos, fueron los menos receptivos al cristianismo, y
en 1639 lo rechazaron completamente.* Los indefensos nativos de
América, sin embargo, eran tan diferentes de los europeos que cual-
quier dialogo significativo con ellos estaba fuera de toda cuestion.
Sin embargo, entre el poder colonizador de la presencia catdlica y
las plagas devastadoras fueron debilitados y diezmados de tal ma-
nera que en la actualidad Latinoamérica es abrumadoramente cris-
tiana (ver Klor de Alva 1979, 1982b). Debido a esto, la imagen de

 Sobre la existencia entre los Kakure de un ‘‘cristianismo’’ nipén que sobre-
vivi6 al edicto Sakoku de 1639, edicto que acabd con el comercio portugués y con
todo contacto entre los japoneses y los paises catélicos, véase de George Edison,
Deus Destroyed The Image of Christianity in Early Modem Japan (1973).
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los japoneses en el pensamiento europeo no ha perdido hasta hoy
nada de su brillo de la época Sengoku (pais en guerra), mientras
que la imagen de los indios mexicanos continua, en gran parte y
lamentablemente, sin redimir.
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