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PENSAMIENTO FILOSOFICO EN PORTUGAL
DE LUIS ANTONIO VERNEI
A SILVESTRE PINHEIRO FERREIRA
(1746-1813)

Por José EsTEVES PEREIRA
UNIVERSIDADE NOVA DE LISBOA, PORTUGAL

I

A BREVE COMUNICACION QUE PRESENTO debe entenderse desde
Luna doble perspectiva. Pretendo exponer el nexo tedrico entre
experiencia y razon, que abarca cerca de siete décadas de textuali-
dad filosofica y su problematizacion, y senalar una realidad de rup-
tura de un discurso relativamente homogéneo hacia matrices con-
trapuestas que se presentan por integracion o tension.

La cultura portuguesa del siglo xvii estd marcada por profun-
dos y significativos cambios derivados de un deshielo interno en la
escoldstica (incluso anterior a su supresion en las escuelas en época
del marqués de Pombal) y de la creciente permeabilidad al raciona-
lismo cartcsiano y al empirismo lockeano y newtoniano. A partir de
la década de los cuarenta tenemos ya también algunos indicado-
res de lo que serdn nuestras Luces, a los que es posible descubrir a
través del anilisis del discurso filoséfico y que queremos acompanar
hasta 1813, fecha de la edicién en Rio de Janeiro de las Prelegaes fi-
loséficas de Silvestre Pinheiro Ferreira. El ano 1746 es decisivo para
el pensamiento portugués. Se publica sin nombre de autor, en dos
volumenes, Verdadeiro método de estudar para ser iitil a Reptiblica, e
a Igreja proporcionado ao estilo e necessidade de Portugal. Esta obra,
de Luis Antdnio Vernei (1718-1792), desencadenaria una intensa y
variada polémica y corresponde a un desafio frontal a la escolastica
y también al innatismo cartesiano. Supone, ademds, la apertura
al nuevo sentido de la experiencia y conocimiento y pone en tela
de juicio la ‘‘autenticidad’’ del Aristoteles fijado por los Conimbri-
censes.
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La cuestion es visible sobre todo en el terreno de la fisica, en
el contexto mismo, por lo tanto, de las discusiones en torno a la
acepcion moderna de lo ‘“‘real’” y sus limites y del transito de
la fundamentacion metafisica de la fisica haciauna fundamentacion
naturalista, como ya se dejaba ver en la Philosophia Aristotelica res-
tituta et illustrata qua experimentis qua ratiotiniis nuper inventis del
oratoriano padre Joao Baptista. Este filosofo, sin prejuicio de un
aprovechamiento escoldstico en el campo de la [6gica, aligerada en-
tretanto, dard importancia, por sobre todo, a los problemas de la
fisica al poner a Aristételes en ¢l contexto de cuestiones que van de
los presocraticos a Newton.

Mientras tanto, la atencion prestada a Newton hacia presentir
el sentido empirista que veremos claramente asumido en Verneli, y
que queda claro en los reparos, a veces contundentes, que dirige a
la pedagogia ignaciana: la necesidad de apelar a una reflexion mas
critica de aquello que se piensa y se dice saber. Se dirige menos al
pensamiento construido dentro de la exuberancia discursiva del ba-
rroco filoséfico que a la “‘luz natural’, a la facultad operativa de la
razon. Pero esta emergencia de un sentido critico sélo alcanzara un
cuestionamiento sistematico con Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-
1846), mas de cincuenta anos después, mediante una reflexion de
origen sensualista, en la linea de Condillac.

Luis Anténio Vernei, al igual que Feij6o en Espana, hara un ba-
lance critico de las convenciones y concepciones del saber, junto con
un proyecto de reforma mental y pedagdgica, y de apartamiento de-
finitivo del universo escolastico, recogiendo el empirismo de Locke.
Debe entenderse que Vernei escribe desde Italia dando cuenta de
lecturas y medidas pedagdgicas innovadoras, que superan inclusive
el cartesianismo que en Portugal, en una lectura acorde a Port Ro-
yal, vemos en una Ldgica racional, geométrica e analitica (1744) de
Manuel de Azevedo Fortes. Pero tal vez sea de interés mencionar,
s6lo a manera de ejemplo, y dentro de la filiacion ilustrada preva-
leciente, que es para nosotros la italiana (especialmente la romana
y la napolitana) que, el mismo ano de la publicacién del Verdadeiro
método, Jacquier inicia sus lecciones sobre Fisica Moderna en la
Universidad de Roma.!

! De Andrade, Vernei e a cultura do seu tempo, Coimbra, Universidade de
Coimbra, 1966, p. 95.
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Me permito abrir aqui un pequeno paréntesis, con el objeto de
tipificar algunas lineas sobre la vida cultural y mental que trans-
curre desde la segunda mitad del siglo xvi hasta el momento en
que se pretenden recuperar, justamente, referentes humanistas, de-
dicdndose sobre todo a las bellas letras, y que preparan la transicion
hacia los canones neocldsicos.

Ademas de la opcién integrista en la linea de la reforma catélica
debemos también ver, remitiéndonos a nuestro setecentismo cul-
tural, como se fue acentuando el sentimiento de finis terrae, un
volverse hacia uno mismo que personificaron la exuberancia del
barroco y la figura tipica del cortesano discreto. Universo de in-
finito andlisis de distinciones, subdistinciones y parafrasis, de un
arbitrismo conceptuoso; la realidad cultural y mental se expresa con
cierto alejamiento y distanciamiento de confrontaciones polémicas
de naturaleza filosofica y teoldgica (como es el caso del jansenismo
y del cartesianismo). La solidez reflexiva en el interior del propio
universo escolastico se advierte en un jesuita: Antonio Cordeiro.

Ahora, esta situacion de manifiesta introversion que justifican
los propios temores de la restauracion de la independencia, a par-
tir de 1640, y que produjeron, junto a una defensa armada, la de-
fensa tedrica de un Estado (en el momento, también, en que éste se
va personalizando por si mismo), se vera confrontada ya sea por la
llegada de algunos extranjeros o por la influencia de algunos por-
tugueses extranjerizados que toman contacto con las corrientes de
pensamiento europeo transpirenaico. Es el caso de Azevedo For-
tes, ingenicro mayor del reino, de Ribeiro Sanches, de Jacob de
Castro Sarmento y de muchos otros, entre los cuales se encuentra
Luis Antonio Vernei. Pero sera siempre discutible atribuir sélo a
tal influencia extranjera la apertura a la modernidad.

Mientras tanto, el reinado de D. Jodo V (época de floreci-
miento del Barroco) con su politica de absolutismo respaldado por
el oro de Brasil, conoce un cierto desafio de la hegemonia jesuitica
y podemos constatar, entonces, los favores reales concedidos a la
Congregacion del Oratorio que, en su fase final, serd uno de los
focos del experimentalismo y de una cierta sociabilidad del saber,
como se comprueba en la Recreagdo filoséfica del padre Teodoro de
Almeida, intelectual paradigmatico de la ilustracion catélica. Tam-
poco tuvo menor importancia la creacion de academias cuyo ger-
men encontramos en los didlogos eruditos ofrecidos por el cuarto
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conde de Ericeira, en los cuales el debate sobre Antiguos y Moder-
nos es un indicador muy significativo.

Inversamente al ensimismamiento y aislamiento reflexivo y de-
fensivo del siglo xvit —que pasa por la afirmacion interventora y
edificadora del Estado joanino—, seguird, con la llegada al po-
der del extranjerizado Sebastido José de Carvalho e Melo, futuro
marqués de Pombal, una apertura a las corrientes europeas en el te-
rreno del derecho y de la filosofia natural, junto con una teorizacion
juspolitica y juscandnica regalista. Pero es también en el contexto
de tal institucionalismo politico que se prohibe todo el naturalismo
que pueda resultar en cuestiones de naturaleza moral (y politica).
Podemos decir, inclusive, que hay un sensible estrechamiento de
la reflexion, en la articulacién de saber y poder durante el pasaje
del reinado de Joao V al de José I en todo lo que no respete el en-
ciclopedismo de tenor cientista y la fundamentacién regalista del
absolutismo.

En el terreno de la pedagogia filosofica, la reforma de la Uni-
versidad (de Coimbra) en 1772 permitird, pues, la hegemonia de
la filosofia natural respecto de la filosofia racional y moral, de lo
cual derivan consecuencias que perduran, ya sea que nos fijemos en
una linea que viene a desembocar en el positivismo, ya sea porque
tal configuracion cientista viene a generar alirmaciones contrapues-
tas de corte espiritualista en el siglo xix. José Marinho diria que
‘‘por encima del escolasticismo en nombre de Dios y del cielo, o en
nombre del hombre y de la tierra, acabaria por perdurar una sos-
pecha contra la auténtica libertad del espiritu y del pensamiento’’.
Y recordando a un filésofo e historiador de las ideas, Newton de
Macedo, diria que: ‘‘la reforma del marqués de Pombal, relegando
la metafisica aristotélica o aristotélico-tomista, relegaba, al mismo
tiempo, la ensenanza esencial de la filosofia y el cultivo de sus
auténticos problemas, sustituidos por la ciencia considerada en su
forma mas empirica y utilitaria’’.2

nr

Es tiempo de cerrar el paréntesis y dirigirnos a Vernei que esta,
justamente, en la génesis de la desvalorizacion de la metafisica
sin prejuicio de una fundamentacion trascendente que siempre lo

2 José Marinho, Verdade, condigdo e destino no pensamenio portugués contem-
pordneo, Porto, Lello & Irméo, 1976, p. 145.
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acompana y recoge, a mi juicio, los dos aspectos fundamentales de
la problematica filoséfica de la segunda mitad del siglo xvii: en pri-
mer lugar, la emergencia de una problematizacién gnoseoldgica en
detrimento de los problemas ontoldgicos; en segundo lugar, la cen-
tralidad antropoldgica de los problemas éticos que acompanan una
tendencia desteologizadora (tema de la moral casuistica y de la mo-
ral del fil6sofo, por ejemplo, o de la reflexion de la nobleza). Des-
teologizacion ésta que se verificard, también, en el campo de las
concepciones del derecho, y permitird la emergencia del jusnatu-
ralismo moderno (de Grocio a Burlamaqui). La desfundamentali-
zacion ontoldgica y la reivindicacién del espacio propio del filésofo
frente al te6logo crea, asi, un nuevo registro del discurso que, al exal-
tar implicitamente el ejercicio de la reflexion por la luz natural (la
razon) tardara todavia en buscar su legitimacion tedrica.

A medida que nos acercamos al final del siglo, el cientismo
también se asume a través de una lectura moralizante. En la defensa
contra el filosofismo, el deismo y el ateismo, podemos constatar una
lectura teoldgica, de sentido teleoldgico, que ve en la perfeccion del
mundo y en la lectura de la naturaleza ofrecida por Newton y por
Linneo, y problematizada por Niewentyt y otros, la expresion de un
newtonismo moral armonizador del hombre tanto en su aspecto in-
manente como en relacion con su destino de criatura. Ese sentido
de armonizacidn recurrird de manera creciente a Leibniz e, inci-
dentalmente, al platonismo de Cambridge. Nos encontramos, en
cualquiera de los casos, ante mediaciones del empirismo, en que el
peso de la matriz teoldgica aparece condicionando o mitigando una
toma de posicion critica efectiva que, entretanto, interesaba ya la
meditacion de Kant.

La primera referencia sobre el trascendentalismo kantiano lle-
gard, como en otros espacios, a la vuelta del siglo, a partir de la
lectura de la obra de Villers (La déduction trascendentale en Kant,
Metz, 1801). Joaquim José Rodrigues de Brito se refiere, negati-
vamente, a los ‘‘cancianos’’ para, justamente, ensalzar la funda-
mentacion del conocimiento en la linea de Condillac, recogida en
el Traité des systhemes.’> El contacto més directo con el idealismo
aleman sélo se dara entre 1801 y 1807 gracias a la estadia berlinesa
de Silvestre Pinheiro Ferreira, que escuchara a Fichte y a Schelling

3 Cf. José Esteves Pereira, *‘Introdug4o’” a la edicion critica de Memérias politi
cas sobre as verdadeiras bases da grandeza das nagdes (1803-1805), Lisboa, Banco
de Portugal, 1992, pp. xvii-xoov.
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junto a los “‘filésofos naturales’’ como Werner y Karsten. La apre-
ciacion sera negativa, como en Rodrigues de Brito, pero ya en el
ambito de una fundamentacion bastante coherente del empirismo
que irrumpid a mediados del siglo xvii.

Con las Prelegoes filoséficas sobre a teérica do discurso e da lin-
guagem, a estética a dicebsina e a cosmologia, resultado de un curso
de Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1846) impartido en el Cole-
gio de S. Joaquim, en Rio de Janeiro, en 1813, se logra superar lo
que en Vernei es pretension de una libertad constitutiva de conoci-
miento, acompanada de un tenor operativo. Se verifica, entonces,
en este pensador la estructuracién de una teoria del conocimiento
que va de los hechos a la nomenclatura, de ésta al sistema, a la teoria
y al método como instancias de reflexion y discurso.

El punto de partida sensualista (y de sentido comin, como
serd reiterado en Nogdes elementares de philosophia geral e appli-
cada as ciencias moraes e politicas, Paris, 1839), se afirma, de he-
cho, a través de un anilisis del lenguaje. En la misma linea de
Condillac, a quien nadie sigue fielmente, a cada sensacién corres-
ponde una palabra y la teoria del discurso es inseparable dc la
teoria del lenguaje (no hay sensacién sin idea, no hay idea sin
palabra). Estos presupuestos, que son minuciosamente analiza-
dos a lo largo de la obra de S. Pinheiro Ferreira, se reencuen-
tran, no obstante, con las Categorias de Aristdteles que el pensa-
dor solicita (y ejemplarmente traduce) no por espiritu de conci-
liacién con el pensamiento tradicional sino por la lectura que el
texto del estagirita le permite en cuanto *‘distribucion sistematica
de palabras, que sirve de base a todas las ciencias en general,
pero particularmente a la gramatica filoséfica de cualquier len-
gua y a los principios elementales del arte de pensar’’. De he-
cho, las cuestiones son planteadas en el nivel ontoldgico, al que se
coloca paralelamente al plano l6gico del pensamiento y al plano
lingtistico de las palabras, y en sentido diverso de una consi-
deracion metafisica. Reduciendo el uso de las categorias a las
de sustancia y relacion, la sustancia no aparece como soporte de
las cualidades de las cosas sino, antes bien, como un complecjo
de cualidades captadas por la experiencia sensible.

La matriz sensualista de la reflexion de Silvestre Pinheiro Fe-
rreira se constata también en la distincion entre el ejercicio de la

* Cit. en Maria Luisa Couto Soares, ‘‘A linguagem como método nas Prelegoes
Filoséficas de Silvestre Pinheiro Ferreirz’’, en Cultura, Histdria e Filosofia, Lisboa,
Instituto Nacional de Investigagdo Cientifica, 1984, vol. 111, p. 309.
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sensibilidad, en que el alma es meramente pasiva, y la espontanei-
dad, la “‘fuerza motriz’’ que el alma ejerce sobre el cuerpo.’ Esta
distincion, que permitira abrir espacio para una facultad de accién
moral sin perjudicar la fundamentacién coherente de su sensua-
lismo, nos permite ver cémo en el autor se recupera una matriz que
subraya la primacia de la personalidad y hace prever el enfrenta-
miento con la trascendencia. En cuanto a este Gltimo aspecto, si-
guiendo al autor, de las ciencias que tienen por objcto las facultades
del espiritu, accedemos a aquéllas que nos permiten entender un
sistema general del mundo. Nos encontramos, en este caso, con una
nitida inspiracion liebniziana (el presente esta prefiado de futuro)
que también lo motiva para una mathesis universal (pasigrafia), en
la cual la meditacion sobre el mundo constituye el enfrentamiento
con la creacion y la necesidad de una Teologia Natural o Teodicea
que coronara la relacion entre la realidad fisica y espiritual del hom-
bre abriéndose al misterio y la revelacion.s

Pero esta apertura a la trascendencia, que pasa por la acep-
tacion de una moral fundada en el Decilogo, no por eso deja de
admitir también el principio utilitarista, como en Bentham, del ma-
yor bien para cl mayor nimero a través de una consideracién de los
moviles de accidn y de los resultados de la experiencia del placer y
el dolor. Es cierto, por ende, que el tenor empirista del utilitarismo
de Silvestre Pinheiro Ferreira tiene un alcance espiritual innegable.
Se trataba de promover una pedagogia dirigida, en una época de
definicion tedrica del liberalismo, a devolver la palabra a una pre-
cision sintactica y pragmatica para el perfeccionamiento individual,

S Cf. Nady Moreira Domingues da Silva, O sistema filoséfico de Silvestre
Pinheiro Ferreira, Lisboa, Instituto de Cultura e Lingua Portuguesa, Biblioteca
Breve, 1990, pp. 61-62.

¢ ““Distinguiendo, asi, en su concepto ampliado de teodicea, la parte que se
funda en la simple razén natural —que apenas alcanza un conocimiento muy
imperfecto de la divinidad y sus atributos (religion natural)— de la que se
ocupa de las doctrinas reveladas por Dios (religion revelada), el pensamiento de
Pinheiro Ferreira intenta demostrar la compatibilidad y complementariedad
de ambas, cuestién muy controvertida en la filosofia portuguesa posterior, ya que
son posiciones especulativas anélogas a las suyas las que van a servir de punto de
partida a actitudes criticas posteriores como las de Amorim Viana y Cunha Seixas,
0 sea, las referentes a la conciliacién entre la razén y la fe, la incomprensibilidad
de los misterios, la caida y el pecado original, la posibilidad de la profecia y del
milagro y el valor y sentido de la oraci6n’’, A. Braz Teixeira y A. Paim, *‘Siivestre
Pinheiro Ferreira’’, en Logos. Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, Lisboa,
Verbo, 1990, t. 11, col. 516-517.
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social y politico, conciliando la comprension de la perennidad y de
la trascendencia de los valores con las posibilidades de una socie-
dad que se buscaba mas alla del puro formalismo de los derechos
individuales y del amor propio excesivo o egoista. En este sentido,
tal vez se perciba el reconocimiento, no necesariamente conflictivo,
entre la esfera moral de matriz trascendente y una €tica de accion li-
beral, de base solidarista, que sus reflexiones sociales senalan como
aproximada al krausismo (no obstante, su empirismo y sensualismo
de base parecian dificultar tal aproximacion).

En el breve trazado de este recorrido de un pensador que nos
permite recuperar toda la emergencia empirista de la segunda mi-
tad del siglo xviii (y de un cientismo acumulativo) desde Vernei,
pero que ahora es manifiestamente repensada en forma sistematica,
podemos concluir, como caracterizacion de un pensamiento, en su
relacion con las Luces que nos llegaron, que junto a un desafio de
la razén persiste, también, la permanente tension entre razén y fe
que llegaria a profundizarse en el siglo xix, pese al desarrollo de
la matriz de la filosofia natural a través del nexo tedrico positivista.
Huelga decir que una percepcion clara de nuestra identidad de por-
tugueses pasa por la atencion prestada a aquella realidad tensional.

Termino esperando que esta intervencion mia sirva como una
voz en el didlogo multiforme y en el compromiso necesario del pen-
samiento latinoamericano, en la afirmacion de problemas al mismo
tiempo diferentes y comunes, que atraviesan su historia.

Traduccion de Herndn G. H. Taboada





