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FILOSOFIA Y SOCIEDAD
EN EL PENSAMIENTO EUROPEO ORIENTAL
Y LATINOAMERICANO

Por Eugeniusz GORSKI
UNIVERSIDAD DE VARSOVIA

0 HA HABIDO HASTA LA FECHA, ni siquiera en forma fragmenta-
Nria, estudios comparativos sobre la naturalcza de la filosofia
en los paises dec Europa Oriental y América Latina. Los filésofos
que quisieran estudiar este grupo de problemas, a mi juicio cog-
noscitivamente fértil, deberian inspirarse en la produccion de otros
cientificos sociales y humanistas, historiadores en particular, que ya
tienen en su haber considerables logros en el estudio de sociedades
periféricas. A su vez, las investigaciones filosoficas pueden brindar
su aporte al conocimiento social e histérico en sentido amplio.

Los estudios comparativos del pensamiento filosdfico europeo
oriental y latinoamericano enfrentan muchas dificultades. En pri-
mer lugar, a pesar de prolongadas controversias, ain no sabemos
si hay algo asi como una filosofia latinoamericana, aunque sabemos
que existe Latinoamérica (‘‘nuestra América’’), una cultura en sen-
tido amplio, y una literatura en particular. Si dcjamos de lado, por
el momento, la multiple discusién sobre los rasgos especificos de la
filosofia latinoamericana o, mas ampliamente, sobre la posibilidad
de existencia de una filosofia nacional o regional, debemos admi-
tir que todos estdn de acuerdo en que, durante algin tiempo, en
Latinoamérica ha habido fildsofos profesionales y otros pensado-
res que genuinamente han estudiado los problemas filoséficos. Més
aun, su produccion intelectual muestra muchos rasgos en comin.

La situacion se torna mucho més complicada al considerar las
regiones dcl este, centro-este, sudeste, e incluso noreste (Paises
Bilticos) de Europa. Consideraciones de orden politico, histérico,
cultural y linguistico explican el hecho de que solo pocas personas se
refieren a la existencia de ‘‘nuestra Europa’’, y esto generalmente
limitado a lo que se denomina Europa Central. A pesar de los estu-
dios interdisciplinarios sobre Europa Oriental y sobre ‘‘socialismo
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real’’ llevados a cabo durante largo tiempo tanto en el Oeste como
en el Este, y a pesar de los recientemente muy de moda en nues-
tro pais problemas de Europa Central (que constituye una amplia
parte de la Europa Oriental en sentido amplio), no hemos advertido
hasta el momento la existencia de estudio alguno que emprenda
un anilisis comparativo y sistematico de la historia de la filosofia y
del pensamiento social en los paises europeos orientales. De este
modo, no estamos por el momento en situacién de poder deter-
minar, definitiva y autorizadamente, si la historia intelectual dc la
Europa Oricntal se halla senalada por motivos permanentes e in-
cuestionablemente comunes que nos facultardn a hablar de una fi-
losofia europea oriental o de un pensamiento europeo oriental en
general. No hemos encontrado persona alguna que emplee dicho
término. Por cl contrario, cuando se trata de Latinoamérica, a pesar
de la indudable diferenciacidon interna de ese subcontinente, nume-
rosos autores hacen uso del término general ‘‘filosofia latinoame-
ricana’’. En particular, los tedlogos de la liberacion afirman que
Latinoamérica constituye un todo indivisible. Por analogia, térmi-
nos que se refieren a la teologia, al pensamiento y a la sociologia
latinoamericanos son de uso comun. Asimismo, frecuentemente se
hace referencia a la filosofia norteamericana, africana, australiana
y arabe, a las distintas filosofias orientales en diversas regiones dcl
Asia oriental, y a la filosofia occidental (oeste-curopea), pero casi
nunca se lo hace respecto de la filosofia de la Europa del Este y
de la Europa Central. ¢Es que no hay filésofos alli? Desde luego
que los hay y ademas en esos lugares las tradiciones dc llevar ade-
lante una filosofia son muy ricas, y mas antiguas que en América,
Africa y Australia. ¢(Es el caso de que la filosofia que se rcaliza en
esa region de Europa no es original, o bien que carece de elemen-
tos comunes? Da la impresion de que en la historia de la filosofia
y del pensamiento social de los paises este-europeos podemos ha-
llar no menos, sino ideas, mucho mas originales, que las factibles
de hallar en el caso de Latinoamérica, aun cuando, hablando en ge-
neral en esas dos regiones del mundo el pensamiento haya sido. y
todavia sea, dependiente y derivativo de la filosofia oeste-europea.
Es verdad que tanto la Europa del Este como Latinoamérica han
carecido de un pensador de las dimensiones de un Descartes, de un
Locke, de un Kant, de un Hegel, de un Heidegger; sélo contaron
con discipulos, difusores y epigonos de estos dltimos.

La ausencia de estudios comparativos sistematicos acerca de
la historia de la filosofia en nuestra regién de Europa nos impide
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presentar aqui cualquier género de conclusion acabada. En este
breve escrito introductorio no podemos emprender tal tarea, aun-
que, desde luego, no nos son ajenas algunas hip6tesis preliminares
sobre la naturaleza del pensamiento europeo oriental, y especial-
mente sobre el marxismo europeo oriental. Pero con referencia a
la filosofia en los paises latinoamericanos, muy a menudo han sido
formuladas interpretaciones integradas y conclusiones generaliza-
doras que, en mi opinién, pueden ser también aplicadas en gran me-
dida a una descripcion igualmente general, pero no existente ain,
de la filosofia, si bien no en la Europa Oriental como un todo, si por
lo menos en su mayor parte.

Antes de proceder a analizar las relaciones entre filosofia y so-
ciedad en la Europa Oriental y en Latinoamérica, es necesario pres-
tar cierta atencion a la naturaleza de esas sociedades en las regiones
que nos interesan y que se encuentran tan distantes entre si. Res-
pecto de esto, es excepcionalmente provechoso hacer referencia a
la teoria de la dependencia formulada en Latinoamérica, y también
a la concepcién de la economia-mundo y del sistema-mundo gene-
ralizada y modificada por Immanuel Wallerstein. En tan temprana
fecha como la década de los setenta, los historiadores polacos co-
menzaron el cstudio de las sociedades latinoamericanas en térmi-
nos de dependencia,! refiriéndose provechosamente a los trabajos
de Wallerstein, uno de cuyos precursores fue incluso Marian Malo-
wist.2 Ryszard Stemplowski senald el hecho de que categorias tales
como centro, periferia, dominacion, dependencia, etcétera, no sélo
eran aplicables a los estudios de la historia de Latinoamérica y del
Tercer Mundo, sino que también se los podia referir a la Europa
internamente diferenciada. ‘‘En nuestro continente —escribio—
encontramos por lo tanto no sélo el centro (la cuna) del capi-
talismo. Hay también periferias dependientes de ese centro (por

! La primacia al respecto corresponde a los modernos estudios de R. Stem-
plowski, Zaleznosci i wyzwanie - Argentyna wobec rywalizacji mocarstw anglosas-
kich i 11l Rzeszy (Dependencias y amenaza. Argentina frente a la nvalidad entre las
potencias anglosajonas y el Tercer Reich), Varsovia, 1975; ‘‘Chilc y las compaiias
petroleras, 1931-1932. Contribuci6n al estudio del entrelazamicnto dominacién-
dependencia’’, Ibero-Amerikanisches Archiv, nim. 1 (1978); ‘‘Modcrniesierung -
Theorie oder Doktrin? Anmerkungen eines Lateinamerika-Ilistorikers’’, en W.
Conze, W. Schramm, G. Zernack, eds., Moderniesiening ind national Gesellschaft
on ausgehenden 18. und 19. Jahrhunder, Berlin, 1979.

2 M. Malowist, Wschéd i Zachéd Europy w XIII-XVT wieku (El Este y el Oeste de
Europa en los siglos X111 y XIV), Varsovia, 1973; véase también su extensa entrevista
en Estudios Latinoamericanos, vol. 12 (1989).
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ejemplo la Europa Oriental), senaladas por el tipo de desarrollo
dependiente (subdesarrollo). La separacion entre ‘el centro y las
periferias’ —indic acertadamente— obviamente no esta limitada
a la economia’’.

El tipo de desarrollo dependiente es observable también en la
filosofia y en la cultura de América Latina y Europa Oriental. Al
mismo tiempo que deberiamos evitar la aplicacién de esquemas
mecanicos a la cultura,* el enfoque dependentista y el enfoque so-
ciolégico parecen ser también fértiles en la investigacion historica y
filoséfica. Son ampliamente utilizados por muchos estudiosos de la
filosofia latinoamericana, empezando por Augusto Salazar Bondy
y Leopoldo Zeca y terminando por las dltimas tendencias de la fi-
losofia de la liberacién. Pero los historiadores de la filosofia euro-
peo oriental no han asimilado ain esta metodologia de investiga-
cién.s

Al estudiar la filosofia moderna y contemporanea,debemos res-
tringir el centro de la filosofia mundial a varios paises de la Eu-
ropa Occidental, y por lo tanto dejar de lado a los Estados Unidos
y al Japdn, quienes en materia de filosofia ocupan una posicion pe-
riférica. Observemos, sin embargo, que a diferencia de lo que ocu-
rre en el lenguaje habitual adoptado en este caso por los filésofos
polacos, nosotros utilizamos el adjetivo periférico en sentido des-
criptivo y no valorativo, enfatizando por consiguiente el significado
profundo del pensamiento filoséfico de la periferia, y especialmente
el esfuerzo por pcnsar precisamente desde el punto de vista de la
periferia.

3 R. Stemplowski, ‘‘Modernizacja - teoria czy doktryna?"’ (‘‘Modernizacién:
iteoria o doctrina?’ "), en Kwartalnik Historyczny, nim. 1 (1989), p. 754.

4 Este esquematismo es observable en el articulo de E. Dagnino, ‘‘Z.alezno$¢
ideologiczna i kulturowa. Préba ujecia teoretycznego’” (Dependencia ideolGgica
y cultural. Una interpretacién teérica tentativa), en Ameryka-I.aciriska dyskusja o
rozwoju (América latina. Discusién sobre el desarrollo), seleccionado y presentado
por R. Stemplowski, Varsovia, 1987, pp. 183-225.

S Hasta el momento, esto se ha podido observar solamente en dos ensa-
yos: Eugeniusz Gorski, ‘‘Latynoamerykariska my$l filozoficzna i spoleczna z pers-
pectywy wschodnio europejskiej’’ (‘‘Pensamiento filoséfico y social latinoame-
ricano visto desde Furopa oriental’’), en Studia Filozoficzne, nim. 10 (1989);
J. C. Nyiri, “‘Ehrenfcls und Masarik: Ueberlegungen an der Peripherie der
Geschichte'’, en ulem: Am Rande Europas. Studien zur Gsterreichisch-ungarischen
Philosophiegeschichte, Budapest, 1988. Nyiri llam6 la atencién sobre el hecho de
que entre los precursores de Wallerstein, después de Malowist, figura el historiador
hingaro Zsigmind Pach.
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En la Europa centro-oriental, el pensamiento filosofico em-
pezd a tomar forma ya en la Edad Media, en términos generales,
primero en el sector eslavo, que se hallaba bajo la influencia de la
cultura latina. Jan Hus (1360-1415), de Bohemia, fue un destacado
filésofo de ese periodo. Como escribié un experto en filosofia me-
dieval, él era ‘‘por encima de todo un tedlogo, reformador y he-
resiarca, pensador practico y dirigente politico, tedrico de la libe-
racion nacional, de la organizacidn nacional basada en el Estado y
de la lucha contra el Imperio aleman universalista’’.” Parece ser que
uno de los rasgos caracteristicos del pensamiento europeo oriental
(ya claramente visible en el caso de Hus) y, posteriormente, dcl pen-
samiento latinoamericano, consiste en la estrecha vinculacion entre
la filosofia y la historia de las sociedades en esas regiones y su lucha
por la liberacion nacional. Es sabido que las naciones del centro y
del este de Europa estuvieron sometidas a la dominacion de los ale-
manes (la dinastia de los Habsburgo), del Imperio otomano y del
Imperio ruso (y posteriormente soviético),2 mientras que M¢xico
y las naciones de Centro y Sudamérica estuvieron dominadas por
Espana, Portugal, Inglaterra, y por la totalidad del asi llamado cen-
tro noratlantico.

El argentino Juan Bautista Alberdi (1810-1884), un pensador
claramente fascinado por el ejemplo de la civilizacion de los Esta-
dos Unidos, fue el primer filésofo de América Latina que formuld el
problema dc la filosofia latinoamericana, sus funciones sociales y su
papel en el desarrollo de la civilizacion de los diversos paises y de
toda la region. Alberdi reflexiond, si hubiera una filosofia ameri-
cana, como dcberia ella ser y cudl seria su mision social. Pensaba
que cada pais y cada época tenian su propia filosofia. A principios
del siglo x1x, ain no la habia advertido en las ex colonias espanolas

¢ Aqui dejamos de lado las caracteristicas de la cosmovisién de los eslavos pre-
cristianos, que para algunos fil6sofos tiene cierta importancia. Véase, por ejem-
plo, A. K. Bychko, ‘Obshchnost’ mirovozrencheskikh osnov v foklore bratskikh
slavianskikh norodov’’ en U istokov obshchnosti filosofskikh kaliur nusskogo,
waainskogo i bolgarskogo narodov, V. S. Gorsky, ed., Kiev, 1983. Anélogamente,
algunos fil6sofos latinoamericanos contemporaneos asignan gran importancia al
pensamiento indigena en la América precolombina.

7 Z. Kuksewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej. Filozofia laciriskiego obszaru kul-
turowego (Esquema de la filosofia medieval. Filosofia en el drea culnral latina), Var-
sovia, 1979, p. 396.

8 Cf. Man. State and Society in East European History, S. Fischer-Galati, ed.,
Londres, 1970, pp. vi-vii.
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de América. Pcro tenia una cierta idea general de la filosofia, la
cual deberia participar en la consolidacién de una nacién y en
la construccion de un nuevo orden social. Segin Alberdi, América
deberia adoptar en la préctica lo que se inventara en Europa, y es-
pecialmente en Francia. A pesar de su origen europeo oriental, la
filosofia latinoamericana, o, estrictamente hablando, la filosofia his-
panoamericana, deberia ser nacional antes que puramente univer-
sal. Cuando se hallaba a la busqueda de una filosofia para el Nuevo
Mundo, en 1842 Alberdi escribio:

La abstraccién pura, la metafisica en si misma, no echara raices en América.
¢Cudles son los problemas que América est4 llamada a establccer y a resolver
en estos momentos? Son los de la libertad, de los derechos y goces socia-
les, de que el hombre puede disfrutar en el mas alto grado en el orden social
y politico; son los de la organizacién piblica mas adecuada a las exigencias
de la naturaleza perfectible del hombre en el suelo americano. De aqui es que
la filosofia americana debe ser esencialmente politica y social en su objeto, ar-
diente en sus instintos, sintética y organica en su método, positiva y realista en
sus procederes, republicana en su espiritu y destinos. Nos importa, ante todo,
darnos cuenta de las primeras condiciones necesarias a la formacién de una
filosofia nacional. Pero no se puede llegar a esto sino por el medio que hemos
indicado, es decir, averiguando dénde est4 el pais y a donde va, y examinando
para descubrir hacia donde va el mundo y lo que puede el pais en el destino
de la Humanidad.®

En la Polonia de principios del siglo xix, la filosofia que se prac-
ticaba era la del sentido comun, de caricter mas bien ecléctico (‘‘un
eclecticismo razonable’’). Ensu mayor parte estaba basada en la ex-
periencia. Esa filosofia *‘preparatoria’’ de los polacos se caracteri-
zaba por la sobricdad, el caracter practico y la orientacion politica.®
A principios dcl siglo xix, los polacos estaban todavia dominados
por numerosas ideas extraidas del Racionalismo francés. Esas opi-
niones se manifestaban a si mismas, entre otras cosas, en cl hecho
de otorgar una gran importancia a la civilizacion occidental, y en la
conviccion de que se deberia imitar a los franceses y a los britanicos

9 Cita tomada dc Anrologta de la filosofia americana contempordnea. Seleccion
y prologo de Leopoldo Zea, México, 1968, pp. 31-32.

10 W, Tartarkiewicz, ‘‘Miedzy o$wieceniem a mesjanismem’’ (Entre ilustracién
y mesianismo), introduccin a Jakiej filozofii Folacy potrzebuja (Qué filosofia nece-
sitan los polacos), Varsovia, 1970, p. xxiv.
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y combatir la “*barbarie’’." Los mismos motivos pudieron obser-
varse en pensadores argentinos del siglo xix (Alberdi, Sarmiento).
Fue Domingo Faustino Sarmiento (1811-1888) en particular quien
hizo de la oposicién entre civilizacién y barbarie cl centro de su fi-
losofia.” Estudié la historia de su pais y buscé la esencia dc las
condiciones sociales y naturales que obstaculizaron el desarrollo
del mismo. También los rusos llamados occidentalistas combatie-
ron los remanentes de la barbarie tirtara y mongola —andloga a la
“‘barbaric’’ india y mestiza— en su propio pais.

Las relaciones entre la filosofia y la sociedad en que se desen-
vuelve, las cuestiones de identidad cultural asi como los proble-
mas de la filosofia de la historia de las diversas socicdades y re-
giones dcl mundo, constituyeron un motivo esencial dc la filosofia
latinoamericana (especialmente como fue interpretada por Leo-
poldo Zea)" y de la cultura filoséfica europea oricntal en los si-
glos xix y xx. Por ejemplo, en la filosofia de Bohcmia, el sentido
de la historia dc Bohemia fue un motivo constante. El probiema
surgié prnimeramente en las obras dc Frantisck Palacky (1798-1876).
En opinién de este historiador, fildsofo (abogado dc la idea del
austro-eslavismo) y dirigente politico que en 1848 presidi6 el primer
Congreso Eslavo en Praga, el sentido profundo dc la historia de Bo-
hemia y Moravia consistia en el contacto y confrontacion incesantes
entre los elcmentos eslavos y alemanes, manifestados por la lucha
de los bohcmios contra la dominacién extranjera. La ‘“‘cuestién bo-

L.Cf. A. Wierzbicki, Wschéd - Zachdd w koncepsjach dziejt?w Polski. Z dziejow
polskiey mysh hustoryczne) w dobte porozbiorowej (Orizm_e y Occidente en las concep-
ciones de la histona polaca. Contribuciones a la historia del pensamiento M’éﬂt?
polaco después de las particiones), Varsona, 1984, P 7. :ledllck|, !nlf:g/ltyn7llznqr
Polacy potrzebuja. Studia z dziejéw idei 1 wyobraini XIX melg« (Qzé L'lll‘lllzaclén ne-
cesitan los polacos. Estudios sobre la historia de las ideas e imaginacion en el siglo
X0X), Varsovia, 1988, p. 31. A

12 Domingo Faustino Sarmiento, Facundo, o civilizacién y barbarie en las pampas
argenninas, Santiago de Chile, 1845.

13 Leopoldo Zca, Filosofia de la historia amencana, México, 1978; Horacio Ce-
rutti Guldberg, ‘‘ITumanismo del hombre de carne y hueso en la ﬁloso{ia de’ la
historia americana’’, en Prometeo. Revista Latinoamericana de F:la_roﬁa, ndm.
7 (1985); Arturo Andrés Roig, ‘‘La historia de las ideas y la historia de nues-
tra cultura’, en Cuademos Americanos, n.e., nim. 17 (1989); véase también
Arturo Ardao, ‘‘Funcién actual de la filosofia en Latinoamérica’’; M. Samba-
rino, ‘‘La funci6n sociocultural de la filosofia en América Latina’’; R. Soler,
‘‘Consideraciones sobre la historia de la filosofia y de la sociedad latinoameri-
cana”, y mas de una docena de otras exposiciones publicadas en La filosofia actual
en Aménica Latina, México, 1976.
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hemia’’, tal como fue interpretada por Masaryk, tomé en conside-
racion el punto de partida de Palacky, pero éste al mismo tiempo
filésofo y politico mitigd considerablemente el antigermanismo y
la manera de pensar de su predecesor. Sugiri6 la creacion de una
nueva religionbohemia (o checa), una religion de la humanidad, en
un sentido andlogo al mesianismo catdlico romano-polaco. Segin
Masaryk, la historia de las naciones eslavas es la historia de la in-
fluencia ejercida sobre ellas por las nacioncs extranjeras vecinas.
Esta idea fuc formulada mdas vigorosamente ain por Josef Pckaf,
para quien el sentido de la historia de Bohemia no significé con-
flicto ni lucha, sino recepcion e imitacion incesantes de modclos de
vida correspondientes a civilizaciones mds adclantadas. Esta fue la
razon por la cual Pckaf rechazo la tradicion husita nativa. A su vez,
los pensadores izquierdistas, como Zdenek Nejcdly (1878-1962), se
refirieron a Palacky y dcclararon que la concepcidn de éste podia
ser la base del programa de liberacion nacional y social dc los pue-
blos de Checoslovaquia.' Este motivo permanente en la reflexion
checa sobre la historia y las caracteristicas psicosociales de su propia
nacion puede observarse también en otras naciones dc la Europa
oriental, no necesariamente eslavas (por ejemplo, en la filosofia de

' Interesantes comentarios sobre este tema pueden encontrarse en L. Rieger,
Les grands courants de la pensée mondiale contemporaine, M. E Sciacca, ed., Milan,
1959, vol. 11, pp. 1236-1244. Esta obra constituye la primera presentacién com-
pleta del pensamiento filos6fico mundial. Vale la pena sefialar que, mientras que
se redact6 un extenso capitulo sobre toda América Latina por Francisco Romeroy
José Luis Romero, la Furopa central y oriental (Austria, Bulgana, ITungria, Polo-
nia, Rumania, Rusia, Checoslovaquia y Yugoslavia) tiene diferentes autores muy
independientes uno del otro, quienes ni siquiera intentaron buscar elementos co-
munes en la historia de la filosofia de esa regién. Lo mismo sucede en el caso del
Handbook of World Philosophy. Contemporary Developments Since 1945, ). R. Burr,
ed., Westport, Connecticut, 1980, donde e! capitulo referido a l.atinoamérica (con
una especial consideracién de México) fue escrito por Arthur Berndson, mientras
que la Europa oriental (Checoslovaquia, Alemania del Este, Polonia, Rumama y
la Uni6n Sovi€tica), en la interpretacién de varios autores, forma solamente un
cierto conjunto politico. Un similar conjunto artificial (a pesar del enfoque total-
mente distinto) surge del esquematico estudio soviético Sovremennaya marksisto-
leninskaya filosofiya v zanibezhnykh siranakh, A. S. Myslivchenko, ed., Moscd, 1984,
cuya primera parte examina el marxismo en paises socialistas (Bulgaria, Hungria, la
Repiblica Democrética Alemana, Polonia, Rumania, Checoslovaquia y Yugosla-
via), en tanto que la segunda lo examina en paises capitalistas (Inglaterra, Francia,
Ttalia, la Repdblica Federal de Alemania, Austria, los Estados Unidos, Canadé y
Argentina). Una de las primeras presentaciones de la filosofia en paises eslavos
(ruso, ucraniano, polaco, esloveno, croata, serbio y bilgaro) puede ser encontrada
en la obra colectiva (Weingart, ed.,) Souéasna Filosofie u Slovanu, Praga, 1932.
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la cultura hingara y sobre todo en la rumana). En Rusia, dicho mo-
tivo tomd la forma del muy conocido conflicto entre los occidenta-
listas y los eslavofilos, quienes sugirieron un retorno a los elemen-
tos sociales eslavos. La idea de eslavofilia, paneslavismo (en Rusia
también pan-asiatismo), austroeslavismo y neoeslavismo, tuvo nu-
merosos adeptos en la Europa central y oriental, tal vez en un grado
relativamente menor en Polonia, la cual acentud mas que las otras
naciones en la region sus vinculos con la cultura europea occidental.
Los mismos problemas y dilemas han perturbado y siguen per-
turbando el pensamiento latinoamericano. Muchos filésofos con-
temporaneos (por ejemplo Leopoldo Zea) hacen referencia a los
héroes decimondnicos de la lucha por la indcpendencia dc la an-
tigua América espanola y portuguesa, en particular a las obras de
Simon Bolivar y de José Marti. La actitud hacia la avanzada cul-
tura y civilizacién occidental, y la consecuente bisqueda del lugar
que a uno le corresponde en ella, es un elemento esencial y cons-
tante en sus reflexiones. Algunos de ellos sugiricron una imitacion
acritica de los modelos occidentales, otros buscaron valores en la to-
talidad de su propia historia y sugirieron la creacion de su propia fi-
losofia nacional y continental (hispanoamericana, iberoamericana,
latinoamericana, o simplemente americana, considcrando también
la herencia precolombina). Puede considerarse, por lo tanto, que el
problema de imitacion y aun de repeticion de modelos ajenos (y
el consiguiente temor, no exclusivamente polaco, de convertirse
en el perico de otras naciones), y en otras ocasiones la buisqueda
de autenticidad y de originalidad al hacer filosofia, la lucha por des-
embarazarse de influencias ajenas, todo esto es comdn a la histo-
ria intelectual de la Europa oriental y de Latinoamérica y tiene sus
raices en la prolongada lucha comin por la indcpendencia politica
y la soberania. Esta es la razén por la cual el problema de depen-
dencia y de liberacion tiene en la filosofia polaca, europeo oriental
(incluida la rusa) y latinoamericana su propia dimension practica,
social e historica, no meramente especulativa y abstracta, como fue
el caso del idcalismo aleman y de casi toda la filosofia occidental.
En la tradicion europeo oriental y latinoamericana se dieron
tendencias filosoficas y politicas colmadas de mesidnicas esperan-
zas de liberacion y de salvacion, si no para toda la humanidad, al
menos para una considerable parte de la misma. También hubo
tendencias pesimistas, e incluso de caracter nihilista, que pusieron
de manifiesto una absoluta falta de fe en las capacidades creati-
vas de las naciones hibridas, ya fueran mestizas, rusas semi-asiati-
cas u otras sociedades periféricas que viven al margen de la historia
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de la humanidad. Pyotr Chaadayev (1794-1856), filosofo ruso, se
opuso a la ideologia oficial que sostenia que Rusia era ‘‘el ancla
de salvacion’’ para la humanidad mientras Occidente se sumia en
la decadencia, y expresé una severa opinion acerca dc la historia de
su propia nacion supuestamente olvidada por la Providencia. Segin
él, Rusia no pertenecia ni a Oriente ni a Occidente, y carecia tanto
de tradicion como de poder creativo propios. Los rusos eran como
los ninos nacidos fuera del matrimonio,!s que deben restablecer por
si mismos los vinculos sociales e histdricos destruidos.'s M. Mikhai-
lov, un narodnik, escribié algo similar: para é€l, los rusos parecian
colonos establecidos en nuevas tierras. Para algunos pensadores la-
tinoamericanos, América significaba también una existencia sin pa-
sado, una tierra donde la cultura aborigen habia sido destruida por
la conquista. El argentino Héctor Murena (1924-1975) enfatizo el
hecho de que los latinoamericanos no eran ni europeos ni nativos,
y por lo tanto no podian continuar con la gran tradicion de los in-
cas. Los latinoamericanos eran europeos desplazados, expulsados,
desheredados dc la historia y del proceso mundial dc la historia.
Esas concepciones pesimistas, e incluso racistas, se desarrollaron
en Latinoamérica bajo la influencia de las teorias de Gobineau y de
Gumplowicz. Tales concepciones afirmaban que los latinoamerica-
nos estaban senalados por una innata imposibilidad de desarrollarse
y de progresar, imposibilidad condicionada por factores culturales,
geograficos y raciales. Esto pudo observarse en las opiniones dcl
argentino Carlos Octavio Bunge y del boliviano Alcides Arguedas,
autor este ultimo de la obra Pueblo enfermo, dedicada a la psicologia
social sudamericana.

En nuestra region hubo también numerosos estudios acerca de
las propiedades psicosociales de las diversas naciones de Europa
oriental. De este modo, el contraste espiritual y civilizatorio entre
Rusia y Europa, y entre Latinoamérica y la Europa occidental, fue
por largo tiempo un problema filosofico esencial.'” Muchos auto-
res, por ejemplo los representantes de la llamada mistica telirica

1 Similares formulaciones aparecen en las obras del mexicano I.eopoldo Zeay
del brasilefio Darcy Ribeiro con referencia a los latinoamericanos.

16 A. Walicki, Rosyjska filozofia i mysl spoleczna od oswiecenia do marksizmu (Fi-
losofia y pensamiento social ruso desde la Hustracién al marxismo), Varsovia, 1973,
pp. 132-133.

17 Véase T. G. Masaryk, The Spirit of Russia, Studies in History, Literature, and
Philosophy, Londres, 1919; J. Dobieszewski, ‘‘Przeciwieristwo micdzy Rosja a Eu-
ropa jako teoria’’, en Studia Filozoficzne, nim. 8 (1986); Leopoldo Zea, America
Latina e cultura occidentale, Mildn, 1961, Zea también sefiala semejanzas entre
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de Bolivia y pensadores de Rusia y de los paises balcanicos, busca-
ron los rasgos caracteristicos de sus paises nativos en la naturaleza
especifica dcl suelo, del paisaje y del clima. Con frecuencia reflexio-
naron accrca de los efectos de la pampa argentina, dc la cordillera
balcanica,”® y dc la estepa rusa sobre la psicologia humana, y dcl
consiguiente modo de vida dominante del gaucho, dcl granjero y
del némada tdrtaro.

Varios autores intentaron deducir la visién del mundo y las pro-
piedades dc la cultura espiritual y filosofica de las diversas nacio-
nes periféricas a partir de los rasgos dominantes de la historia y
geografia dc las distintas regiones del globo. Por largo tiempo se
creyd que las historicamente jovenes naciones de Latinoamérica,
Rusia y la Europa oriental (especialmente Rumania) no habian
creado sistema alguno original e independiente de pcnsamiento fi-
losofico. Muchos historiadores de las ideas ain identifican esferas
especificas de inter=ses en las diversas naciones. Con frecuencia se
dice, por cjemplo, que la filosofia rusa se interesa principalmente
en problecmas cticos e historico-filosoficos, y que sc ha visto en gran
medida pcrmeada por el espiritu de la interpretacion rcligiosa cris-
tiana del mundo.” Indudablemente el conocimiento de esa filosofia
puede ser util para el desarrollo de la cultura humana universal.
Asimismo, hay que tener en cuenta que para ponerse al corriente
de la filosofia rusa, polaca, bohemia, mexicana y latinoamericana
en general, no es posible restringirse a las obras estrictamente fi-
losoficas, debido a que la mayor parte de los productos filosoficos
abstractos por lo comén no han conformado campos dcterminados

el pensamiento ruso y el latinoamericano en su més reciente libro, Discurso desde
la marginacion y la barbarie, Barcelona, 1988. Marek Styczyriski, en su resefia en
Studia Filozoficzne, nim. 10 (1989) de la reciente monografia polacasobre el pen-
samiento ruso (A. Lazari, Poczwienniciwo. Z bada#n nad historia idei w Rosji, Po-
chvennitstvo. Esnudios sobre historia de las ideas en Rusia, Lodz, 1988) declara que
‘‘las naciones que han tardado en unirse a la circulacién universal de culturas su-
fren una muy ntensa necesidad de autoafirmacion, debida en parte ala creencia en
su propioretraso, en parte a la pobremente disimulada conciencia de sus propios
defectos, y en parte a los complejos de ‘hermano menor’”’.

18 Véase Eleven Centuries of Bulgarian Philosophical Thought, Sofia, 1973, p. 82.

1% N. O. Lossky, History of Russian Philosophy, Londres, 1952; V. V. Zenkovsky,
A History of Russian Philosophy, Londres, 1953; W. Krzemien, Filozofia w cieniu
prawoslawia. Rosyjscy mysliciele religijni przelomu XIX i XX wieku (Filosofia a la
sombra de la onodaxia. Pensadores rusos a la vuelta del siglo X1X), Varsovia, 1979,
véase también M. A. Maslin, So iye burzh iye kontsepisii istorii musskoy
fllosofii, Moscui, 1988.
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de investigacion en los paises periféricos. En estos paises, los pen-
sadores concentraron su atencion sobre problemas de filosofia so-
cial, moral y politica, y sus metafisica y ética religiosas han querido
analizar los defectos de la sociedad tal como se manifestd antc los
filésofos. Por lo tanto, esos problemas fueron estudiados no sélo
por la filosofia, sino también por la literatura en el sentido amplio
del término.

Un eminente estudioso de la historia del pensamicnto social
ruso escribio:

En el caso de Rusia (y en el caso de Polonia) hay también numerosos argu-
mentos adicionales en favor de una interpretacién ampliada del objeto de la
historia de la filosoffa. La filosofia surgi6 en Rusia relativamente tarde, y por
muy largo tiempo no pudo desarrollarse en un campo de conocimiento y de
produccién creativa independiente y relativamente auténomo. Su autonomi-
zacién fue obstaculizada por condiciones politicas excepcionalmente duras,
que impidieron un libre desarrollo de la filosofia en universidades estatales
rigurosamente supervisadas en lo politico (ciertos sintomas de un cambio po-
sitivo en dicha esfera, se pudieron observar sélo en la segunda mitad del siglo
X1x). Tal progreso tampoco se vio favorecido por la situacién intelectual de
la intelligentsia rusa en ese siglo. La dolorosa conciencia de opresi6n politica
y atraso, y los urgentes problemas sociales que resultaron de ella, distraje-
ron la atencién de problemas no directamente relacionados con la praxis so-
cial. Dicha conciencia orientd la reflexién filos6fica hacia problemas éticos,
historico-filos6ficos y politicos, también con frecuencia hacia problemas reli-
giosos, pero, al mismo tiempo, contribuy6 a una cierta subestimacion y des-
cuido dc los cl4sicos problemas ontol6gicos y epistemolégicos. La intelligent-
sia narodniki que, como se sabe, fue la mas influyente formaci6n intelectual
en la segunda mitad del siglo X1X, incluso pensd que ‘ ‘comprometerse con la
‘pura filosofia’ era algo inmoral, una traici6n a la sagrada causa del pueblo.?’

Opiniones muy similares fueron compartidas por muchos pen-
sadores en el enorme Brasil y en otros menos extcnsos paises latino-
americanos.

El estadounidense William Rex Crawford, historiador dcl pen-
samiento latinoamericano, opina incluso que en un pais joven la
filosofia debe ser filosofia social. Sostiene —puesto que desconoce
la andloga intranquilidad en el este y en el sudestc de Europa— que
seria dificil encontrar otra region como fuera de Latinoamérica,
que confirmara de manera tan contundente la tesis que afirma que

2 A. Walicki, p. 6.



88 Eugeniusz G6rski

la filosofia extrae sus temas nuevos y urgentes del estado de la socie-
dad en la cual se desarrolla.2! Los incesantes problcmas derivados
dc la pérdida de independencia por parte de numerosos paises de
la Europa Oriental, y los no menores problemas que se presentan
después de su obtencidn en los paises latinoamericanos mueven a
reflexionar sobre las causas de los interminables fracasos y de la ca-
rencia de la anhelada libertad. Esto da origen a la pregunta acerca
de nuestra identidad, acerca de lo que realmente somos como po-
lacos, rusos, argentinos, etcétera, y de como diferimos del resto del
mundo, de los Estados Unidos, de Occidente (en el sentido de Eu-
ropa); de cudl es nuestro destino como nacién y como una més bien
fracasada aunque esperanzada mitad del continente, ya sea ameri-
cano o europeo. Estos problemas han perturbado a los pensadores
de ambas partes del mundo, desde tiempos pretéritos hasta nues-
tros dias. Un socidlogo hingaro expresé recientemente, aun antes
del final del socialismo real, que *‘los tedricos de la Europa oriental
hoy se ven frustrados por el fracaso del Proyecto Socialista, tal como
anteriormente, en el periodo de preguerra, se sinticron frustrados
por las experiencias del capitalismo subdesarrollado’’.22

Los historiadores del pensamiento polaco han llamado la aten-
cion de sus lectores sobre la especial funcion social de la filosofia
como un componente histérico del desarrollo histérico de la cul-
tura nacional. Esto se aplica en particular a esos paises que nada
importante han aportado a la historia de la filosofia como simple
filosofia. Andrzej Walicki suministré algunos interesantes ejemplos
al respecto:

La historia de la filosofia eslovaca en el siglo XIX tiene escaso interés desde
el punto de vista de la historia general de la filosofia, pero es muy interesante
como un ejemplo particularmente claro de ‘ ‘desarrollo acelerado’’ de la con-
ciencia nacional y social. La grandeza y (no titubeo en declarar esto) la sig-
nificacién universal de la filosofia y del pensamiento social del Romanticismo
polaco no consisten en ninguna presunta inauguracién dc una nueva época
en la historia del pensamiento (como soli4n afirmar los fil6sofos polacos de
esa época), sino en el hecho de haber ofrecido un retrato excepcionalmente

2L W. R. Crawford, A Century of Latin American Thought, Nueva York, 1961,
pp- 4-5.

Z A. Agh, ‘“The Triangle Model of Society and Beyond’’, en State and Civil So-
ciety: Relations in Flux, V. Gathy, ed., Budapest, 1989, p. 14.
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rico, internamente difercnciado, y al mismo tiempo claro de la formaci6n del co-
nocimiento de si misma por parte de una nacién moderna. El movimicnto ruso na-
rodniki en los afios setenta y ochenta del siglo XI1X no dio al mundo ningdn fil6sofo
o saciélogo de envergadura, pero a pesar de ello su significacién es enorme, y
no solamente a escala rusa: consiste, entre otras cosas, en una muy vehemente
y dramética formulacién de esos problemas de desarrollo social a los cuales los
paises del ‘“Tercer Mundo’’, atrasados en su desarrollo econémico, siguen enfren-
tados hasta hoy.2

Durante las recientes décadas, muchos filésofos de Latino-
amcrica reflexionaron acerca del papel de la filosofia en la socicdad
y sobre el problema de su originalidad nacional y autenticidad. Lo
hicieron atn mds intensa y radicalmente que como se hizo en el pa-
sado, en el caso de Rusia y de Polonia. Augusto Salazar Bondy, co-
nocido filésofo peruano y precursor de la filosofia latinoamericana
de la liberacion, intenté demostrar que en Latinoamérica siempre
habia existido una gran distancia entre quienes se dedican a la fi-
losofia y el resto de la sociedad. Tal es la razén por la cual, en su
opinidn, los filésofos americanos no pueden ser llamados filésofos
nacionales, puesto que la sociedad no puede identificarse con cllos.
Esto es asi debido a que esas naciones tienen que cnfrentarse a un
pensamiento trasplantado a sus respectivos paises, con productos
de gentes y culturas ajenas, retomados por minorias elitistas. Sala-
zar Bondy no niega la existencia de un componente universal en la
filosofia, como tampoco sugiere que la filosofia debe ser muy po-
pular. Simplemente declara que la filosofia es auténtica si reflcja la
conciencia de la sociedad en la que se desarrolla, y si cncuentra una

2 A. Walicki, ‘‘La historia de la filosofia polaca como objeto de estudio y como
problema de la cultura contempéranea Studia Filozoficzne, nim. 1(1969), pp. 109-
110. Las observaciones de Walicki fueron completadas por Jan Szmyd en un debate
dedicado a la historia de la filosofia polaca. Sus rasgos especificos, que la hacen
diferente de la filosofia occidental, radicaban segin €l en el hecho de que en su
mayor parte era ejercida en formas no académicas y funcionaba como un instru-
mento de actividad préctica relacionado con la educaci6n, la emancipacion social y
la liberacién nacional. El observé esos mismos rasgos especificos también en otras
naciones que habrian atravesado situaciones histdricas similares, a saber, los ser-
bios, croatas y hiingaros, e incluso en os nacientes Estados Unidos en la época de
la revolucién y del Racionalismo. No menciond, sin embargo, a los latinoamerica-
nos. La propuesta de Szmyd, formulada en Studia Filozoficzne, nim. 3 (1969), p.
128, para llevar a cabo extensos estudios comparativos sobre la filosofia polaca en
el contexto de otras filosofias nacionales, desafortunadamente no fue adoptada.
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respuesta profunda en esta ultima, especialmente cuando llega a sus
consecuencias éticas y politicas. Por el contrario, en Latinoamérica
la filosofia es negativa frente a la sociedad, y constituye una mani-
festacion de la enganosa autoconciencia de esta ultima. Su caracter
imitativo respondc al hecho de que es expresién de una conciencia
enajenada.

Salazar Bondy ve la causa determinante dcl estado actual de la
filosofia y de la cultura en Latinoamérica en una situacion que
también caracteriza a otras naciones del Tercer Mundo. Si nos da-
mos cuenta de este hecho, debemos recurrir al concepto de domi-
nacion politica y eccnémica por parte de los paises desarrollados y
al consiguiente subdesarrollo de Latinoamérica. Los paises latino-
americanos, que sucesivamente han dependido de Espana, dc In-
glaterra y de los Estados Unidos, se convirtieron en paises de cul-
tura dominada por extranjeros.” El efecto sociocultural de esa de-
pendencia adoptd cl perfil de una sociedad deformada y de una cul-
tura defectuosa, el cual fue a su vez recibido por la filosofia. En con-
secuencia, esta iltima también se volvié imitativa y dependiente.

Salazar Bondy formul su propio programa tendicnte a conferir
originalidad y autenticidad al pensamiento latinoamericano. A su
juicio, el mismo puede desempenar un papel inspirador en el movi-
miento que pondria punto final al subdesarrollo y a la dominacién
extranjera.

Pero, contrariamente a lo que pudiera parecer, el filésofo pe-
ruano no postula una filosofia practica, o bien una filosofia apli-
cada o social, como modelo para la filosofia latinoamericana. Tales
programas habian sido sugeridos en el pasado. Sc argumentd, por
ejemplo, que en la division de las tareas filosoficas, la teoria deberia
pertenecerle a Europa (a la Europa Occidental, desde luego, dado
que las demds partes de ese continente eran ignoradas), y sus aplica-
ciones a Latinoamérica, lo cual, segiin Bondy, también constituiria
una forma de sumisién a, y de dependencia de, poderes extranje-
ros. El cardcter teorético riguroso de la filosofia es indispensable
parasu desarrollo y fertilidad. También es necesario para descubrir
nuestra propia esencia humana y para llevar a cabo el cometido de
la liberacion de las naciones dependientes.

24 Augusto Salazar Bondy, Sentido y problema del pensamiento filoséfico hispano-
americano, Kansas, 1969.

» Augusto Salazar Bondy, ¢Existe una filosofla de nuestra América?, México,
1968, p. 121.
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Otros autores latinoamericanos tuvieron en general una orien-
tacion menos nihilista que la de Salazar Bondy en la evaluacién de la
filosofia de su continente hasta la fecha, y de sus funciones sociales.
Numerosos fildsofos, especialmente marxistas en Latinoamérica y
en la Europa oriental, senalaron el papel auxiliar dc la filosofia en
la tarea de liberacion y de preparacion de una revolucion social, y
en la construccion de un nuevo sistema politico. Recientemente, sin
embargo, como resultado del colapso de muchos proyectos revolu-
cionarios, ilusiones e intentos de ponerlos en practica, se ha produ-
cido un creciente sentimiento de frustracion y melancolia, debido a
la ineficacia de todo proceso de liberacion, liberacion que con fre-
cuencia conduce a nuevas deformaciones sociales, subdependencia
dentro de la perifcria, y nuevo cautiverio.

La misién social de la filosofia en Latinoamérica parece con-
sistir ahora no sélo en favorecer el ambiguo proceso dc liberacion
en el mundo contemporaneo, sino también en la busqueda de algo
nuevo, en la lucha por la futura integracién dcl continente, y quiza,
también, de ambas Américas. Lo mismo sucede en Europa: hoy
que las rigidas divisiones politicas (aunque no las econémicas, des-
afortunadamente) estan desapareciendo, no es suficiente reflexio-
nar sobre la liberacién ni sobre la identidad politica y cultural de la
un tanto pesadillesca Europa Central, ese torturado fragmento de
Europa suspendido entre Oriente y Occidente. Es necesario consi-
derar la posibilidad tedrica de una coexistencia armoniosa de toda
Europa integrada como una comunidad de fortunas en cl cambiante
sistema mundial, un sistema que tal vez deba retomar, para salvarse
a si mismo, algunos slogans socialistas anteriores. Esto exigiria la
busqueda de un nuevo y mds universal paradigma (en comparacion
con la dependencia y con el presente sistema mundial), mediante
el cual podria materializarse la unidad de Europa y dc América.
Estas nuevas tareas de la filosofia que estan surgiendo no han sido
emprendidas con profundidad por el pensamiento filoséfico de La-
tinoamérica ni de Europa Oriental, pensamiento generalmente so-
cial, prospectivo y profético en su caracter. Sin embargo, es nece-
sario realizar esto al acercarnos al quinto centenario dcl descubri-
miento de América, o de su encuentro con Europa, es decir con
esecontinente (0 mas bien con su sector occidental) que habia con-
siderado a ese mismo ano de 1992 como una etapa esencial en el
proceso de su propia integracion.

Con referencia a la excelente idea de la conciliacion dc América
como un todo, idea formulada recientemente por Richard Morse,
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Leopoldo Zca, su colega en la otra margen dcl Rio Bravo, expreso:
‘‘el mundo entero debe reconciliarse, ese mundo que a lo largo de
la historia estuvo dividido en centro y periferia’’.2

Traduccién de Jorge Padin Videla

% Leopoldo Zea, Discurso..., p. 267. Véase también J. Kuczyfiski, Dialogue and
Universalism as a New Way of Thinking, Varsovia, 1989.





