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EL FIN DE UNA HISTORIA.
LA COMUNICACION INTERCULTURAL
Y EL NUEVO ORDEN INTERNACIONAL
EN FORMACION

Por Andrés ORDONEZ
DIPLOMATICO MEXICANO

Para Jorge Alberto Lozoya

Que te toque vivir una época interesante.
Maldicién china

Mejor morir por los extremos que por las extremidades.
Jean Baudrillard

1. La fdbula de nuestro mundo

UBO UNA VEZ UN PODER GLOBAL que unificé el mundo. Lengua,
Hcoslumbres, arte, tecnologia... le daban coherencia y amal-
gamaban sus territorios. Este poder crecid y crecié hasta que un
dia su propia complejidad lo hizo ingobernable. En sus fronteras,
la presion de los barbaros se hizo tan intensa, que el poder global
no pudo sino conceder que, aun cuando barbaros, los pueblos que
le eran periféricos poseian una insospechada fortaleza cultural
quc habia infiltrado su propio cuerpo social aportandole nucvos
componentcs raciales, nuevas creencias y nuevas perspectivas de
vida y mundo.

A lacaida dc la Pax Romana, iquiénes eran los barbaros? ¢Los
hunos, los godos, los asiaticos, los africanos...? Ahora, cn plcna Pax
Occidentalis, {quiénes somos los nucvos barbaros? (Otra vez los
orientales y africanos, los latinoamericanos o tal vez quicnes en las
socicdades centrales han constituido la generacion de la conciencia
contestataria? La atomizacion ideoldgica del imperio occidental,
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la irrupcion de los discursos culturales de los nucvos bérbaros y el
andlisis azorado dc las imdgenes producidas cn esta edad de muta-
ciones sociales, raciales, cconémicas y culturales que nos ha tocado
vivir, apunta a la conformacion de un orden mental ¢ institucional
que amecrita la reflexion.

Fin de la historia, fin de la modernidad, fin de las utopias socia-
les... son algunos de los nombres que Europa ha dado a esta época
despojada de esencias y, por lo tanto, de certezas; a esta era des-
angelada que se contempla a si misma desde la fugacidad que su
condicion de imagen le otorga, solamente para asumirse como uno
masde los mitos que en el mundo hansido. Nueva lectura del relato
fragmentario de Occidente, de la creencia por siglos compartida so-
bre cuya base se articul6 y, ioh paradoja!, sc sigue articulando en
gran medida la organizacion dc una/diversas cultura(s).

La llegada de Col6n a ticrras americanas marcd la ampliacion
del mundo, pero al mismo tiempo el inicio de su contraccion. El
desarrollo de las comunicaciones hizo posible la interaccion en-
tre culturas de muy diversa naturaleza que, dadas las caracteristi-
cas particularmente tecnoldgicas de la cultura curopea, pronto
fueron ubicadas dentro del redil occidental. Sin embargo, esta in-
teraccion propiciada por cl desenvolvimiento de las comunicacio-
nes ha provocado el deterioro del mismo redil. La filosofia de los
ultimos cien anos ha somctido el concepto unitario de la histo-
ria a una aguda critica que ha desvelado el cardcter ideoldgico de
lo transmitido como discurso dominante.! El didlogo intercultural
esta en la raiz de esa revision critica que afirma que la historia no
ha sido sino una imagen propuesta desde un —y s6lo un— punto de
vista. No es posible seguir alirmando la existencia dc una historia
uUnica en tanto que esta elaboracion intelectual es, en el fondo, un
conjunto de imagenes del pasado, construidas, presentadas y pro-
puestas desde una perspectiva que no puede seguir otorgandose a
si misma un valor supremo.? Para decirlo con mayor claridad: la his-
toria se picnsa en forma unitaria s6lo desde un determinado punto
de vista que sc coloca en el centro.?

De tal suertc, las causas de la crisis de la idea occidental de la
historia no obedecen unicamente a razones de orden tedrico, tales

! Walter Benjamin, ‘“Tesis de la filosofia de la historia’’, en Biscursos interrum-
pidos. 1, Madrid, Taurus, 1973, pp. 175-191.

2 Martin Heidegger, Conceptos fundamentales. (Curso del semestre de verano.
Friburgo, 1941), Madrid, Alianza Editorial, 1989.

3 Gianni Vattimo, La sociedad transparente, Barcelona, Paidds, 1991, p. 76.
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como la critica conceptual del historicismo decimonénico. Hay cle-
mentos de mayor peso, como el hecho de que los pucblos exéticos
(del griego exotikés, extranjero), colonizados en su momento por
el ser europeo en nombre de una civilizacion superior y mas cvo-
lucionada, nos hayamos rebelado cn un ejercicio cxtremo de nues-
tra asimilacion al Occidente. En un gesto de inequivoca moderni-
dad, a través de los mismos medios de la tradicion que criticamos y
muchas veces a pesar de nosotros mismos, hemos decantado nues-
tro *‘primitivismo’’ en el mestizajc racial, cultural y econoémico y lo
estamos reivindicando. Y al hacerlo, hemos vuelto singularmente
problematica la nocion de una historia unica, centralizada.

2. La realidad, imagineria mitica

T AL vez el hecho que marca en el siglo xx la irrupcion definitiva de
los primitivos en cl escenario politico mundial sca la Conferencia
de Bandung, de 1955, dondc un conjunto de paises no industriali-
zados, al rechazar plegarse a uno u otro bloque geopolitico, cons-
tituy6 el Grupo de los No Alineados. Sin embargo, vuclvo a in-
sistir, el factor determinante de la rdpida fragmentacion cultural,
conceptual e institucional de nuestros dias es la conformacion de
la sociedad hipercomunicada. El nacimicnto dc los medios de co-
municacion masiva y su vertiginoso desarrollo han contribuido en
forma definitiva a diluir las referencias que dieron contenido al re-
lato tradicional de Occidente. Los llamados media han cxpatriado
del silencio la voz de las culturas, han liberado sus concepciones del
mundo y de la vida.

La ampliacion e intensificacion de las posibilidades de infor-
macion ha destrozado la soberbia concepcion de la historia como
solo un proceso y, ain mas, ha vuelto cada vez menos concebible la
idea de una —y s6lo una— realidad. Ya cn 1889 Friedrich Nietzsche
relataba en El crepisculo de los dioses el proceso del mundo hacia su
mitificacion, incluso hasta la abolicion de su certidumbre positiva.
En la dltima década del siglo xx esta anulacion de las certezas que
daban a la cultura occidental una clara delimitacion de si misma y de
las demds es mas evidente que nunca. El principio de la negacion,
elemento esencial dc la alienacion y clave fundadora de la cultura
de Occidente, ha llevado al extremo el proceso de sustituciony ocul-
tamiento (es decir, de sublimacion) en-pro de la construccion de un

4 Véasc Fricdrich Nietzsche, **Cémo al final el mundo sc hizo mito’’, en Twilight
of the idols, Harmondsworth, Middlesex, Penguin Books, 1983, pp. 4041.
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orden racionai. El pensador catalin Eduardo Subirats ha identi-
ficado en el ascetismo® la definicion gencaldgica de los comienzos
de la razon moderna, de donde, en una scgunda instancia, sc des-
prende el principio de separacion de la mente occidental. Escribe
Subirats:

Santa Teresa describid el proceso mistico como un impulso erético, pero que,
en lugar de salir al encuentro dc un objeto para participar con €l en sus nup-
cias, se dirige hacia lo més alto, abstracto y absoluto. L.a ascesis como vehiculo
de Eros, pero también como su negacién. Porque en el momento culminante
de la ascensién mistica de la Santa no hay amor, ni scnsualidad, ni pérdida de
si misma en la explosion de la belleza, sino mds bien una vision pristina, defi-
nida como un universn de cristal, puro, racional y universal: ¢l Scr absoluto.
Al final del proceso mistico, Santa Teresa describe 1a unién mistica con Dios,
es decir..., de un scr individual y determinado... con un principio abstracto,
racional y universal.$

El rasgo ascético se puede rastrear hasta Platon y su pro-
ycccion de la verdad allende la vida y su humilde terrenalidad.”
Sin embargo, resulta intercsante su identificacion cn cl paradigma
genésico de la razon cientifica: Descartes, quien no hace la ala-
banza de Dios como principio abstracto universal, sino dc la ac-
tividad pura de la razon y su [uncionalidad como clemento ético
fundamental en la génesis y desarrollo dcl capitalismo.8 La razon
cientifica, condicion aprioristica y, en consccuencia, fundamento
basico de la percepcion occidental de la recalidad, supone una ne-
gacion al contacto genuinamente patticipativo con las cosas: la sc-
paracion del logos de la civilizacion con respecto a la existencia
misma, y este elemento conceptual radica en el sustrato de la vir-
tualidad que caracteriza amplios aspectos de la rcalidad contem-
poranea.

5 Max Weber dedica un amplio espacio al ascetismo en su obra The protestant
ethic and the spirit of capitalism (Londres, George Allen &Unwin, 1978). Sin em-
bargo, el autor alemdn se refiere a €l desde el punto de vista de la conexi6n entre el
espiritu de la economia moderna y la €tica racional del protestantismo. Me ha lla-
mado la atencién el ensayo de Subirats en cuanto que el cataldn acoge el ascetismo
como fundamento de la moderna alienaci6n racional.

¢ Eduardo Subirats, ‘‘Raz6n y nihilismo’’, en Metamorfosis de la cultura mo-
derna, Barcclona, Anthropos, 1991, pp. 20-21.

7 Véase, Platén, El simposio.

8§ Cf. Max Weber, The protestant ethic and the spirit of capitalism.
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En el mundo de los procesos productivos globalizados el
[endmeno de la alicnacion rebasa la mera permuta cntre el medio
y el fin dcl objeto manufacturado. Los productos socialces y cultura-
les han sido incorporados también a esta conmutacion que algunos
todavia experimentamos como inversion de valores y que, mal que
bicn, funda la virtuaiidad que hemos llegado a experimentar como
realidad cotidiana y, todavia mas, sustantiva. El avance incontenido
de la técnica ha propiciado que los objctos del mercado hayan co-
brado un caracter cada vez mas perccedero, cosa quc ha hecho pa-
sar a un plano sccundario su fin csencial en [avor de la prepondcran-
cia, a veccs dcsalorada, de su imagen. Lo mismo ha sucedido con
actitudes socialcs y culturales y hasta con los clementos centrales
de lo que podriamos considerar nuestra percepcion de la realidad.
Hemos llegado a amputar la rcalidad en aras de su aproximacion
a un ideal: una rcalidad pretendidamente mejor, mas no fruto de
una generacion de condiciones distintas, sino construida, corregida
al instantc. La cosa ya no es ser, sino hacer scr: uno no es bello, se
hace bello  y para eso csta la cirugia plastica—, el consumo ya no
es el simple goce dc tal o cual bien, es hacer disfrutarlo y para cso
estd la publicidad-—; la informacion ahora cs hacer saber. Y en csta
nueva cultura, que es flundamentalmente la cultura del Occidente
postcrior a la guerra [ria, ¢l ser humano sc ha vuclto como de cristal,
absolutamentce transparcnte cn cl mar de los productos transitorios.
Asi, la moda pasa per nosotros haciéndonos portadores o portado-
ras de un conjunto Armani, Chanel o cual sca, y la informacion pasa
por nosotros haciéndonos participes de una rcalidad virtual que no
hemos conocido, sino que se nos ha hecho conocer primero de un
modo y luego dc otro. ¢Ddnde se ubica el viraje radical del Saddam
Hussein prohombre al Saddam Hussein villano? ¢Qué dilerencia
existc cntre el miedo de quienes presenciaron la proyeccion cine-
matografica de un tren filmado de [rente a su arribo a la Gare de
Lyon, en el Paris dc fines del siglo xix, y cl temor quc expcrimenta-
mos hace unos mescs ante nuestros aparatos dc television cuando
CNN transmitié cn vivo el bombardco de Bagdad y que obligé a no
pocos jefes de Estado a dirigirse a sus naciones, distantes miles de
kilometros del escenario de las hostilidades? Y al mismo tiempo,
¢qué extrana fascinacion ejercio sobre nosotros el espectaculo tele-
visivo de cada tarde que hizo de la Madre de Todas las Batallas la
guerra mas bonita de la historia: emocionante, espectacular y sin
sangre?
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La era de la socicdad hipercomunicada cs la cdad dc la sa-
turacion semidtica quec convierte nucstras acciones cn simulacio-
nes cada vez mas vacia de contenido y éstas, a su vcz, acaban in-
tegrandose en laorgiaconmutativa de las demas acciones y/o signos.
Como afirma Jean Baudrillard:

Tiempo atrés, el cuerpo fue la metafora del alma, después fue ta metéfora del
sexo, hoy ya no es la metéfora de nada ... La posibilidad de la met4fora se
desvanece en todos los campos. Es un aspecto de la transcxualidad general
que se extiende mucho mé4s all4 del sexo, en todas las disciplinas en la medida
en que pierden su carécter especifico y entran en un proceso de confusién y
contagio ... La economia convertida en transcconomia, la estética conver-
tida en transcstctica y el sexo convertido en transexual, convergen conjunta-
mente en un proceso transversal y universal en el que ningun discurso podria
ser ya la metéfora del otro, puesto que, para que exista metafora, es preciso
que existan unos campos diferenciales y unos objctos distintos... Asi el sexo
ya no esté en el sexo, sino en cualquier parte fuera de ¢l. La politica ya no
esta en la politica, infecta todos los campos: la economia, la ciencia, el arte, el
deporte... Eldeporte, asu vez, ya no estd en el deporte, estd en los negocios,
enel sexo, en la politica, en el estilo general de la performance. Cada categoria
pasa asi por una transicion de fase en la que su esencia se diluyc.?

Tal es, en mi opinidn, el nicleo dc la angustia que viven en su
cotidianidad las sociedades centrales. La realidad, despojada de
su escncia, paulatinamente ha perdido también su caracter perma-
nentc y consensual. Ello ha ocasionado su mutacidn cn una multi-
plicidad de imagcnes por definicion pasajeras. La caida de la racio-
nalidad central de la historia, aunada al desarrollo de los medios de
comunicacion masiva, ha producido en cl seno dc la sociedad oc-
cidental una diversidad extrema en la concepcidn del mundo y de
la vida, y con ello ha desatado la proliferacion de los discursos, una
verdadera explosion de racionalidadcs ‘‘locales’” que han adquirido
voz.

El debilitamiento de la idea de quc sélo hay una forma verda-
dera de realizar la humanidad, ha liberado el potencial de las pe-
culiaridades. Al interior de Occidente sc lleva a cabo una desinte-
gracion de la vision del mundo merced a la prolifcracidn de las vi-
siones del mundo y, atin mas, de mundos. Cada scctor por si mismo
articula un discurso y, a la vez, varios scctores articulan, juntos, otro

9 Jean Baudrillard, La transparencia del mal, Barcelona, Anagrama, 1991.
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distinto. Los jovenes, las mujeres, los intclectualces, los homosexua-
les, los artistas, los ecologistas. .., contraponcn, combinan o contras-
tan sus discursos entre ellos mismos, provocando una multiplicidad
dialectal. Mi sistema axioldgico estd, en virtud dc su convivencia en
el ambito de la pluralidad discursiva que habito, necesariamente li-
mitado por todos los demds sistemas, asi como €stos estan sujetos a
la contingencia que el mio les impone. En consccuencia, sc produce
un efccto de identificacion/extrafamiento que sc traduce en una os-
cilacion constante que hace evanescentes las [ronteras de la certi-
dumbre, de lo permanente. La historia no solamente ha perdido
ya su cardcter Gnico, sino que la historia parcial, como finalmente
se reconocid a si mismo el relato del Occidente jactanciosamente
civilizador, se ha atomizado al extremo de su extincidn virtual por
via de la dispersion. La crisis occidental ha calado hondo. Hasta
la raiz de su autocstima, de su destino y justificacion trascenden-
tales.

3. El otro Occidente

S antes Ia pugna dc Occidente como cultura dominante era, cn
lo fundamental, versus los discursos dominados, ahora la pugna es
contra el discurso de las diversidades dentro y fuera dc la entidad
metropolitana. Occidente experimenta hoy una profunda vacui-
dad de sentido en su universo de significaciones y asi como antes
importd materias primas para su desarrollo material, hoy importa
significados para su supervivencia espiritual. Esta crucial circuns-
tancia del desarrollo cultural contemporaneo nos hace pcnsar que
tal vez sea el momento de que los eternos extranjeros dejemos de ser
extranos en nuestro mundo y otorgarnos de una vez por todas una
calidad central a nosotros mismos. De otra suerte, continuaremos
nucstra pertenencia a la *‘civilizacidon’’ sin participar en su desarro-
llo superior, con una subordinacién, como nos ha sido tradicional,
inconsciente y, casi diria, feliz. No estamos sino ante cl dilema de
seguir vendiendo el alma por espcjitos o lanzarnos a conligurar una
modcrnidad distinta, otra modernidad: la nucstra.

Las lineas generales de estc planteamicnto han sido ya scntadas
por pensadores latinoamericanos como Guillermo Bonlil Batalla,®

19 Guillermo Bonfil Batalla, México profundo. Una civilizacién negada, México,
Grijalbo-CONACULTA, 1991.
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Néstor Garcia Canclinit* o José Guiiherme Mcrquior, quienes con
justa razén han concebido nuestra posible modernidad en relacion
dialéctica con la modernidad occidental par excellence. Finalmente,
no somos, como algunos pretenden, una extension de un continente
al otro, pero si guardamos un vinculo irrenunciable con la dinamica
central, con las tendencias y los valores del mundo occidental. Coin-
cido con Merquior cuando afirma que es absurdo adoptar a estas
alturas del siglo una posicion simplemente antitética frente al Oc-
cidente como si éste fuera una trampa en la que hemos caido.’ Sin
embargo, creo que convendria matizar nuestra occidentalidad, par-
ticularmente en el marco del reordenamiento global en curso. De
todas suertes, existe un ingrediente antitético en las concepciones
del mundo y de la vida entre las sociedades centrales y las periféri-
cas. Y si no lo podemos expresar con claridad en términos pura-
mente culturales dado el mestizaje ya producido, muy probable-
mente en breve podamos ubicarlo cn cl ambito del enfrentamiento
Norte-Sur.

El discurso de la posmodernidad cs cl truto de la autorrecon-
ceptualizacion dc las sociedades centrales. Mas no solamente. El
pensamicnto de la posmodernidad, cn su verticntc menos visible, es
también la redefinicion de la otredad. En cste sentido, Occidente
aun no acaba de construir el nuevo ‘‘otro’’. El grado dec dificul-
tad es sustantivo, pues ¢como definir *‘cientificamente’’ semejante
dispersion de particularidades geograficas, ccondmicas, culturales,
rcligiosas que, ademas, participa dc rasgos clara c inobjetablemente
occidentales y cuyos elementos de significacion ya ocupan un lugar
sustantivo en la configuracion idiosincratica del propio Occidente?
Por lo pronto la palabra Sur esta sirvicndo para encasillar csa diver-
sidad que ya se perfila como medio de contraste para la nueva occi-
dentalidad del fin del bipolarismo. El Sur s una nucva construccion
mitica® de la mente occidental. El Sur cs ¢l nuevo demonio en ela-
boracion que habra de ser contenido para bicn dc las impolutas for-
talezas informatizadas dc la nacicnte cra multipolar. A la caida de
Cartago el imperio romano tuvo quc repensarsc a si mismo. Ante

! Néstor Garcia Canclini, Culturas hibnidas. Lsirategas para entrar y salir de la
modernidad, Mcéxico, Grijalbo-OCONACULTA, 1990.

12 Véase José Guilherme Merquior, ‘ El otro Ocaidente. (Un poco de filosofia
de la historia desde Latinoamérica)”, en Cuadernos Americanos (México), n.e.,
nim. 13 (1989). pp. 9-23.

13 Entendido el mito como un conjunto de creencias compartidas en torno de
las cuales sc edifica una cultura.
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el vacio thanatico que le significd la desaparicion de su enemigo,
Roma tuvo que otorgarse una nueva mision fundamental: ser la de-
positante y el resguardo de los valores de la civilizacion vis a vis la
masa barbarica accchante en las fronteras. De igual modo, hoy en
dia, ante la desaparicion del mundo bipolar, Occidente atraviesa un
periodo de urgente reconocimiento de si mismo cuyo corpus concep-
tual més evidente cs cl complejo de ideas que cn conjunto han sido
designadas como cl pensamiento de la ‘‘posmodernidad’’. Tras la
caida de Cartago, Roma tuvo a Polibio. Tras la caida del muro de
Berlin, Occidente tiene a Lyotard, Baudrillard, Vattimo, Lipovetsky
y tantos mas.

Hoy en dia las manifestaciones sincréticas del Occidente y las
culturas locales estan cobrando una fuerza inusitada en la imagi-
neria occidental. ¢Rcalmente son hoy mas amenazantes para la es-
tabilidad del mundo que antes de la caida del muro de Berlin?
El fundamentalismo islamico preocupa profundamente a los euro-
peos. Sendero Luminoso nos aterra e indigna a los sectores socia-
les de América Latina que podecmos darnos el lujo de exigir res-
peto, mejor educacion y mayor confort. Ambos fundamentalismos
constituycn ejemplos del sincretismo contemporaneo. Armados y
comunicados occidentalmente, los dos rechazan con ferocidad el
cddigo de valores de Occidente. ¢Es esto bueno o es malo? Para
quien tiene una vocacion occidental seguramente no es lo mcjor,
pero éle corresponde a Occidente decidir? El fanatismo islamico es
fanatismo para quicn no es islamico. Sendero Luminoso acaso sea
incomprensible para quien no participa del universo mitoldgico y
tradicional indigena de la sierra peruana que ha sido fundido con
el mesianismo remancntc dec la mitologia revolucionaria occiden-
tal." (Sera que el fin de la guerra fria ha desnudado al fin la impor-
tancia de los factores de la cultura local en la génesis y desarrollo
de los conllictos regionales? ¢Sera que el elemento cultura reviste
una importancia scmcjantc cn la explicacion del mundo posbipo-
lar? Si asi fuere, me temo que la nueva conflictiva pronto sera ubi-
cada en cl contexto de la confrontacion Norte-Sur. Mc atrevo a pen-
sar que la confrontacion cn perspectiva tendra —si no cs que ya lo
esta tenicndo— un importante esccnario en cl terreno de la cultura,
ya sea en el ambito de la cultura politica o en cl de la politica de la

W Cf A.Hertoghe, A. Labroussc, Le Sentier Lumineux. wn nouvel intégrisme
dans le Tiers Monde, Paris, 1.2 Découverte, 1989, caitado en J. Ch. Rufin, L'empire
et les nouveaux barbares. Rupture Nord-Sud, Paris, Jean-Claude 1atds, 1991.
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cultura. He alli la importancia de definir categorias fundamenta-
les para nuestro desarrollo inmediato y de largo plazo como demo-
cracia.

Pese a la alabanza discursiva de las particularidades que se ha
llevado a cabo en el paroxismo de la libertad globalizada, el Occi-
dente parece determinado a continuar fiel a su tradicion de pen-
samiento considerando contra él (por lo menos potencialmente) lo
que no le sea idéntico y a seguir haciendo de la convivencia inter-
nacional no un concierto, sino un desfile de naciones: todas en el
mismo scentido y en riguroso orden protocolario. La tolerancia del
Occidente cldsico ain no ha evolucionado lo necesario como para
respetar genuinamente la diversidad que le cs extraterritorial. Pa-
raddjicamente, en la nueva configuracién del mundo la retérica del
fin de los dogmas ha encontrado ya su dogmatizacion: la democra-
cia, toda vez que ésta no quiere ser entendida en el proceso de di-
lucién del paradigma occidental. Es decir, la democracia, en tanto
no se la conciba como un producto de la historia y la cultura de
cada pueblo, sino como una —y s6lo una— posibilidad de gobierno
y convivencia, encarnara el nuevo dogma que se habrd de imponer,
incluso por la fuerza.

Todo parece indicar que la proliferacion discursiva aiin tiene
un largo camino que recorrer para ser entendida auténticamente
como fuente de creacion. La lucha por la realizacion efectiva de la
tolerancia en nuestro(s) mundo(s) plural(es) tiene muchas batallas
por librar. Esta pugna es comprensible, pero no justificable. Es
comprensible la desazon que produce la desaparicion de los pa-
radigmas tradicionales. Nuestro momento es un estadio de incer-
tidumbre que necesitamos hacer inteligible para, en virtud de su
mismo rasgo fundamental, realizar su potencial creativo. Esta la-
bor de comprensién la han emprendido ya con lucidez las culturas
que radican en los polos tradicionales de hegemonia y resulta signi-
ficativo que en la dificil tarea de reestructurar sus paradigmas, estén
echando mano de referentes y contenidos tradicionalmente identi-
ficados con las culturas subalternas.

Ahora bien, lo que no deja de resultar paraddjico es que en
tanto los modernos sustentan la actualidad de su modernidad
en la caducidad del relato de la misma y se reservan los higiéni-
cos procesos informatizados, nosotros nos empenamos en urgen-
tes programas de arriba hacia abajo y de afuera hacia adentro, en
los que la naturaleza y riqueza cosmogonica —a menudo tomada
como salvavidas en el mar de la vacuidad posmoderna— semeja un
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obstaculo. No se trata de encerrarse en un festival etnoldgico. Es
verdad. Pero América Latinadebe cuidarse de cancelar de golpe los
referentes idiosincraticos nacionales populares a fuerza de gritar la
necesidad de eficiencia a quien, por ejemplo, durante generaciones,
el excedente le ha sido absolutamente dispensable en el universo
ritual que enmarca sus parametros productivos.” El antagonismo
cultural es patente en los temas que integran la nueva agenda in-
ternacional y, en ese dmbito, acaso el ejemplo mas evidente sea la
cuestion de la produccion de enervantes donde Bolivia y la cultura
andina tendrian mucho que decir.

La situacion es desesperada, pues el desarrollo de los sucesos
mundiales en lo politico, lo econdmico y lo tecnoldgico se preci-
pita en avalancha sobre nosotros haciendo de toda necesidad una
prioridad simultdnea con las otras. La transicion es delicada ya que
existen sospechas fundamentadas de que la simple eliminacion de
los referentes idiosincraticos a los que hemos aludido no implica ne-
cesariamente su sustitucion automatica por otros distintos (por me-
jores que parezcan) y si, en cambio, podria suponer la generacion
de un vacio destructor que pondria en riesgo nuestra soberania en
su misma csencia: nuestra identidad cultural. No se trata de un con-
servadurismo ciego y menos aun de un fundamentalismo tradicional
sino, por una parte, de ampliar el horizonte conceptual de las trans-
formaciones en curso y, por otra, de dar a la cultura —instrumento
primordial de nucstra presencia y sustento en el mundo—y su estu-
dio el lugar y el momento que merece en nuestra agenda. Me parece
necesario cvitar a toda costa la pérdida de una importante ventaja
comparativa en el contexto del devenir cultural que ya experimenta
la sociedad internacional. Vivimos la extremauncion del Occidente
civilizador y estamos en riesgo de seguir pugnando por nuestra oc-
cidentalidad desde perspectivas irracionales o, para decirlo de otro
modo, desactualizadamente racionalistas.

Me pregunto si en la aurorade la vieja Edad Media los barbaros
fueron conscientes de su barbarie... En todo caso, slo me queda
desear que esta reflexion sea uno mas de mis absurdos.

15 En el caso mexicano, Guillermo Bonfil Batalla aborda el aspecto de la au-
tosuficiencia como tendencia generalizada en los procesos productivos agricolas
de las comunidades indigenas mesoamericanas actuales. Véase Bonfil Batalla,
pp. 57y ss.





