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CONSIDERACIONES GENERALES
EN TORNO A LA PROPUESTA
DE UNA FILOSOFIA DE LA AUTENTICIDAD
Y DE LA IDENTIDAD SOCIAL

Por Ennique ARRIAGADA-KEHL
SANTIAGO DE CHILE

A IDEA ES MOSTRAR RUTAS para filosofar latinoamericanamente,
Lbaséndosc principalmente en que la filosofia occidental ha sido
pensada para circunstancias distintas y los problemas especificos
nuestros requieren de una revision de ese pcnsamiento universal.
O mejor, (qué pecnsamientos universales pueden servir para cate-
gorizar esta realidad y circunstancias?

Entonces esta ruta es un rcandlisis de las categorias que nos in-
terpretan y si ese pcnsamiento no las tiene, inventarlas, pero que
sean categorias que representen nuestra historia, vision del mundo
y ser latinoamericano, de lo contrario esa filosofia no es sino histo-
ria para nosotros, una historia que no contiene nuestra mismidad,
no es nucstra percepeion.

¢Qué tiene quc hacer cl fildsofo europeo o cualquicra de ten-
dencia eurocentrista, de una u otra parte del mundo? Si su esfuerzo
es filosofar por si mismo, sin hacer historia de la filosofia y sin hacer
investigacion del pensamiento de otro, ticne que supcerar la historia
del pensamiento.

¢Cual seria la posicion desdc Latinoamérica? Esta es mas senci-
lla o mas dificil, ya que pcnsamos que debc scr la de adoptar con
adaptacién (Octavio Paz), rechazando aquel pensamiento que no
interprete nuestra rcalidad. Es un paso para hacer de la filosofia,
nuestra filosofia, meditando nuestros propios problemas para llegar
a su expresion auténtica.

Esta posicion no significa que se desprecie, se reste valor e im-
portancia a otras actividades filosoficas, como lo es la ensenanza de
la historia de la filosofia, o de las distintas escuelas y técnicas fi-
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losoficas, o lo mismo con la investigacion de las fuentes de un pen-
sador. No se trata de inventar de nuevo la rueda, sino de usar las
que nos sirvan en esta huella, que algiin dia serd camino.

Esta filosofia se anida tanto en un lado psicolégico como so-
ciolégico; asi el llamado de esta propuesta es que la autenticidad
y la identidad son bdsicas en la persona y en la sociedad; que su
busqueda, cuidado y proteccion es un valor; que el olvido de ambas
produce muchos extravios, cualquier proyecto que ha tenido éxito,
las ha considerado en forma consciente o inconsciente.

En consecuencia, cualquier mirada hacia el futuro: filosofica,
politica, axioldgica, social, religiosa, cientifico-técnica, etc., debe
tener como base estas perspectivas, si no quiere estar condenada
al fracaso o a producir mucho dano en muchas personas; basta ver
las naciones ficticias, que fueron construidas a base de poder y que
hoy se desintegran, o las ideologias que no tuvieron en cuenta la
naturaleza humana, que hicieron una ingenieria social sin la base
estructural adecuada, construyendo suenos que fueron pesadillas,
una mala utopia, porque las hay buenas, como aquéllas que estdn
construidas en la mismidad del hombre y de la sociedad y que pue-
den tener un buen destino. El hombre siempre sonar4, tendra en la
mira una utopia, una posibilidad.

Daremos a continuacion algunas lineas de reflexion para luego
fundamentar. Esta apuesta tiene consecuencias éticas y episte-
moldgicas. Eticas, porque al hacer de la autenticidad y la identi-
dad los objetivos bdsicos y primordiales en la vida adviene de suyo
la felicidad, la libertad y la dignidad. Consecuencias epistemologi-
cas, porque al partir desde aqui su pensar serd genuino y siempre
tendrd una directriz. Es decir, que la autenticidad y la identidad son
fuente de un rccto pensar.

Todas las técnicas y disciplinas filosoficas pueden prestar
ayuda, por lo tanto la ética y la epistemologia que hemos mencio-
nado, pero, ademds, es aconsejable partir desde una fenomeno-
logia, recorrer la hermenéutica para obtener las interpretaciones
precisas, el estructuralismo, la filosofia de las ciencias (para, entre
otras cosas, confirmar que es una condicién necesaria y suficiente),
la antropologia filosofica, la filosofia de la cultura, la filosofia social
y politica, pcro ademas no hay que olvidar como entronca todo con
la tradicién y la historia.

El tema que nos ocupa no lo hemos considerado como una esen-
cia astral, ni un a prioni: es algo contingente en constante mutacion,



Consideraciones generales en tomo a una filosofia de la autenticidad 103

un a posteriori, sobre el cual se puede influir de buena o mala fe y
hacer prediccién, que es aconsejable ir corrigiendo por medio del
Juicio y el error.

Pero antes de adentrarnos en lo que puede denominarse una
Filosofia de la Identidad, no quiero dejar de echar un breve vistazo a
lo que fue el origen de todo este meditar: lo personal, lo individual,
que hemos codificado como Filosofia de la Autenticidad. Una yotra
se han nutrido de sus hallazgos.

Las definiciones sobre el concepto de autenticidad fueron insu-
ficientes, por lo que hubo que implementar una que reflejara toda
su riqueza. La autenticidad en el hombre es aquella concordancia
de la subjetividad humana con su objetividad, es decir, aquello que
siente y piensa en lo subjetivo, con las expresiones o actos de habla
y los actos en general en lo objetivo; segin la concordancia son los
grados que obtenemosde ella en la vida. Es sin duda dificil de reali-
zar, poco frecuente, fugaz; no obstante, es la mejor direccion para
la vida, para el buen pensar y la ética personal, por ello planteamos
una filosofia encaminada al anilisis, extraversion y conservacion de
la autenticidad. No se la puede aprehender sino en forma interdis-
ciplinaria, con reconocimiento de los impedimentos de una socie-
dad de masas altamente tecnificada, civilizada, donde predomina la
razon instrumental y la fragmentacion del hombre.

Lo que vuelve la vida humana o deshumanizada es el encuentro
o pérdida de la virtud del hombre, de su naturaleza. Como miembro
de una sociedad, debe realizar el acto filosofico de vivir consisten-
temente, lo que significa descubrir, obtener y conservar la autenti-
cidad en acto, inmerso en los otros, en una constante dialéctica de
‘“‘simismidad’’ e intereses propios y ajenos.!

Con el fin de la filosofia solipsista y el enorme desarrollo con-
temporaneo de la filosofia de la comunicacion hay un reencanta-
miento con un nuevo dictum: pienso, me comunico auténticamente
y luego soy-mi-mismo. Es posible, que se pueda ayudar a desen-
tranar qué es el hombre contemporaneo, de entre su ocultamiento
e invertebracion. Es una filosofia del auto ser o ser-si-mismo.

Uno de los problemas de siempre ha sido no ser lo que es;
y lo explica su ser transado en la cotidianidad, es una constante
dialéctica entre ésta y la vocacion de su mismidad, de su verdad y su
ser; es una ontologia.

1 ““Mismidad’’ es la propiedad humana, y ‘‘simismidad’’ es un neologismo que
hemos acuiiado para significar lo mejor de la mismidad.
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Hay conceptos que estan entrelazados con la autenticidad; men-
cionaremos algunos como la vocacion, propiedad, verdad, justicia,
realidad, mismidad, legitimidad, fidelidad, etcétera.

Si el hombre logra en la vida su vocacion, es porque desarrolla
sus auténticas condiciones humanas, es decir su propiedad, mismi-
dad, ha logrado su verdad, mostrandose justo consigo mismo y ésa
es su realidad.

De la obtencion de la autenticidad se derivan varios bienes;
como la felicidad, armonia, libertad, dignidad. Aqui se produce una
segunda torsion con la tradicion, en este caso aristotélica, ya que
ésta preconiza como maximo bien la obtencidn de la felicidad y esta
propuesta es que no hay que preocuparse de ella sino de la auten-
ticidad y que todos los bienes mencionados vienen de suyo con la
obtencion de ella, segin los grados de autenticidad seran los gra-
dos de los bienes que se obtengan. Otra consecuencia es la fuerzay
lucidez, capacidad para vivir, la voluntad de poder que se energiza
por y para la libertad, enrostrando cualquier situacion limite, como
la presencia de la muerte, del fracaso, del absurdo.

¢Qué es el mal en consecuencia? Es el extravio de la auten-
ticidad, la negacion de si mismo; recordando en parte la manera
platénica de concebir el origen de todo mal.

La mision del fildsofo, dentro de esta concepcion, es la revision
de los universales en nuestra realidad especifica; el universal, no es
sino una hipdtesis que se debe convalidar; hay que ver y revisar las
categorias generales en nuestras circunstancias; si éstas fallan, como
hemos dicho, hay que inventar, buscar las que nos permitiran filo-
sofar desde nuestra categorizacion. Se requiere, como se ve, imple-
mentar una técnica, que nosotros hemos denominado identologia,
un logos de la identidad que apoya a una ciencia o disciplina de la
identidad, que contendria todo el saber tedrico, cuyos objetivos he-
mos expuesto

La identidad tiene unatriple virtud: es una categoria que, entre
otras, nos permite detectar cdmo se conforma lo latinoamericano:
es un cedazo-lupa, porque su cohesion nos permite ayudar a filtrar
lo extranjero que no tenga empatia. La identidad estara siempre
mutando, pero el punto es no perder la armonia, que se adecue
rapida y facilmente lo exterior a la mismidad, de tal manera que
lo extranjero no sea un quiste; ante ello, la identidad es una lupa
que lo detecta; y es un fundamento-origen, en el sentido de ser el
basamento constituyente, que se tiene como referencia histérica de
raigambre y estirpe.
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Diferentes percepciones de como filosofar latinoamericanamente

La primera, es la de hacer historia de las ideas, buscando a lo largo
de los siglos los aspectos originales y especificos que nuestros pensa-
dores han emitido. El problema que tienen estos pensadores, hasta
hace unos cuarenta anos, es que no eran filésofos sistematicos y, por
otro lado, facilmente se encuentran con las influencias extranjeras.

Hay filésofos contemporaneos que han dado fuerza y origina-
lidad al sistema de entroncarse en la historia de las ideas, con una
tematica particular y, desde ella, en un didlogo de acuerdos y des-
acuerdos, finalmente elaboran planteamientos propios; en general
el granero que han escogido es el ensayo (Arturo Roig, Horacio Ce-
rutti, la Utopia). Creo que es la opcion de entroncamiento filoséfico
mas auténticoy legitimo que se puede dar para nuestro filosofar.

El consejo de sumergirse en la historia para pensar hoy me pa-
rece muy relevante, ya que asi como se ha formulado un lema en
que la identidad es fuente de recto pensar, este consejo puede lle-
varse al de que el andlisis de la historia de las ideas es fuente de
recto pensar.

También es una interesante opcion la del pensar poético, que es
hacer filosofia desde los poetas y literatos o filosofar poéticamente,
que es lo anunciado como futuro para la filosofia por Heidegger;
Manuel Velasquez es representante de esta tendencia.

Otra corriente es la Filosofia de la Liberacion, que quedara
como historia de uno de los pasos mas originales que sc han dado
en Latinoamérica y crepitara por muchos anos como una conciencia
de los problemas que nos aquejan y solo saldra del cajon de la his-
toria en la medida que sepa renovarse de un pertinaz acercamiento
al marxismo terminado. Busca revitalizarse con el pensamiento eu-
ropeo contemporaneo, en especial con el de Karl Otto Apel.

También esta la veta de la filosofia de la liberacién de filésofos
jesuitas, centrada sobre el pobre y la “‘l6gica de la gratuidad’’ como
racionalidad abierta al didlogo con otras posiciones.

Creo que es legitima la opcién --—que hemos planteado en este
trabajo—, en la que doy paso al espiritu critico, lamentando no te-
ner toda la dimensién y anclaje histdrico.

Este filosofar toma la rueda inventada en la historia de la filo-
sofia y en las distintas disciplinas y técnicas, para ponerla a prueba
en la interpretacion de nuestra realidad. Todo este aparataje que
no calce con nuestra realidad, que no la interprete, debe quedar
fuera de nuestra preocupacion; universalizé problemas que no son
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los nuestros, como lo hemos asentado en repetidas ocasiones; seria
como un posmodernismo inconsistente con nuestra realidad, al cual
parece que tenemos que saltar desde el premodernismo, y con la
modernidad emergente latinoamericana, por decreto filosofico de
la dictadura de la moda.

En este esfuerzo por hacer calzar historia, técnicas y escuelas
con nuestra propiedad, solo parte se puede usar, porque ésta nos
desbordard; las categorias tradicionales no la reflejan o son insufi-
cientes y debemos apelar a toda nuestra imaginacion. La falta de
antecedentes y de guia en el proceso, hace que las ideas, a veces
un poco rispidas y con un lenguaje torvo, no se revelen con toda la
fluidez necesaria.

Epistemologia de la identidad

QUIERO fundamentar sucintamente ahora, el que la identidad sea
una herramienta de recto pensar.

Lo mas importante para nosotros, somos nosotros mismos; lo
mas importante para una sociedad, es ella misma. Este par de ob-
viedades nos permite fijar la direccion del pensamiento, de tal ma-
nera que el mayor logro en el proceso de autoconocimiento es una
epistemologia que nos ameritara siempre, una directriz. En este
mundo contemporaneo, de pérdida de fe, de entusiasmo, es facil
caer en los males de lamodernidad, como son el hedonismo, un con-
sumismo desatado, narcisismo; se forma una nebulosa que no nos
permite ver bien como dirigir nuestra voluntad y direccién; dentro
de ella, el encontrar lo mejor de nosotros mismos y dilucidar en una
comunidad, quiénes son y por qué tenemos identidad por partici-
pacion con mis congéneres, hace que tengamos a las puertas un pro-
ceso genuino de conocimiento que, al valorar la accién, nos entrega
el paradigma de llevar a acto lo mejor de nosotros mismos, como
hombres y como componentes de una sociedad, que tiene la misma
tradicion, historia, lenguaje, etnia, creencias religiosas, politicas,
etc. Nos sentiremos cohesionados en la medida en que estemos
integrados, con la mayor cantidad de las coordenadas que he-
mos mencionado.

Es un pensar genuino, en el sentido que lo extranjero, que no
tenga empatia con nuestra mismidad, pueda ser dejado de lado, es
decir, que lo que esté fuera de las coordenadas anteriormente men-
cionadas, no se transforme en un quiste inconsistente.

Supongamos una idea pensada en Europa y que nosotros quere-
mos aplicarla sin mds en Latinoamérica, esa idea tuvo como origen
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una realidad distinta y los objetivos que persigue son seguramente
distintos a los que se pretenden aci. Nos encontramos con dos in-
consistencias, la del origeny la del objetivo.

¢Cuil es el propésito de esta epistemologia? Que las ideas que
se piensen, sean propias o ajenas, se avengan con la realidad y, por
otro lado, que sean consistentes con los objetivos. Por ejemplo la
idea del posmodernismo, como moda, me parece inconsistente y
con objetivos nebulosos para pensarla en Latinoamérica; no es el
caso de resumir acd esta propuesta, pero nuestra América tiene
proyecto, la historia todavia tienc varias versiones que entregar, el
sujeto estd activo en busca de un futuro, en el continente hay espe-
ranza, que no puede aceptar el nihilismo fantasmal. Desde luego
que tenemos problemas, pero son otros y para ello clamamos las
ideas coherentes a pensar, recto pensar al identificarnos con la mi-
seria, los derechos humanos conculcados, una modernidad con mu-
cho que entregar, dimensién del Estado y de la operatividad con-
sensual para la solucién de lo planteado, etcétera.

Pero hay que dilucidar todavia otra expresion y fundamentar
por qué le doy tal importancia; me refiero a la empatia, que es el
anclaje de la tesis de que la identidad proporciona una guia para un
recto pensar.

El centro, el tronco, es la identidad, y lo extranjero que lo
inunda o lo irrumpe tiene que tener empatia con esta mismidad
para llegar a buen destino, de tal manera que haya fluidez en la
adaptacion.

La empatia es un lazo de unién de elementos afines, es un prin-
cipio de organizacion espontineo. Se esta expresando la unidad vi-
tal de cada cual con la realidad entera (Schopenhauer), es el me-
dio por el cual se participa de los sentimientos y de las inclinacio-
nes de otros, ella da la uniformidad de la forma de pensar y sentir
de una comunidad determinada, lo que resulta indispensable en el
momento de formular juicios morales (Hume). Ademds de la es-
pontaneidad, en la empatia esta la intencionalidad, la importante
participacién de la conciencia (Scheler). La empatia es un modo
de organizar o de ver organizadas las realidades, la empatia es un
ejemplo de lo mismo, transformada en la direccion de lo idéntico
(Foucault). Este apretado resumen, lo hemos fundamentado dete-
nidamente en el libro que dedicamos al tema.

Con la conjuncidn de todos estos aspectos es como podemos
llegar a la conclusion de que la empatia identitaria es una regla de
buen pensar, ya que permite una expresion coordinada de realidad
y pensamiento.
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En lo planteado, hay un poco la figura de fijar la identidad,
como quien lo hace con un sistema métrico, pero mas que eso es
la bisqueda de un paradigma consistente, una directriz, que no fo-
silice la riqueza humana, ante el constante cambio, en que lo propio,
la mismidad, lo identificable es la mejor guia, desbrozando el campo
ameditar, quitando la maleza que trae injerta la manipulacion y el
dominio por intereses; por todo esto se puede llegar a la conclusion
de que las ideas que no tienen que ver con la mismidad, son daninas
y por ello la bondad de esta epistemologia.

La ética de la identidad

DE una u otra manera hemos adelantado antecedentes éticos, al
tratar la autenticidad y valorar que ésta es lo mejor que le puede
suceder al hombre; en la epistemologia de la identidad, el auto-
conocimiento personal y social también nos deja con las opciones
claras para la valoracion.

Lo basico de esta problematica esta en la division de aspectos
espacificos y generales. En lo especifico, estd la pregunta que ha ver-
tebrado estas pdginas, que es la especificidad de un pensar latino-
americano y en este momento de un ethos nuestro, que se diferencia
de uno eurocentrista-absoluto-universalista. Los de esta posicion
planteardn que no existe un ethos latinoamericano; si las pruebas
de la especificidad a lo largo de lo planteado han tenido éxito, éstas
también pueden tenerlo en la ética. Luego plantearemos también
algunos aspectos que apuntan a la ética en general.

Pensamos que hay un ethos latinoamericano, ya que la di-
mension de la pobreza y la problematica que surge de ella es inédita
en los paises del Primer Mundo. Con mucha preocupacion de no
caer en un relativismo ético, la propuesta para esta conjuncion de
pobreza-ética e identificacion es una ética de la identidad, discur-
siva, consensual, comunicativa, libre de dominio. Etica discursiva,
porque la razén fundamenta los paradigmas éticos, a los cuales se
llega por el acuerdo consensual en la comunidad de comunicacidn,
o sea en un nosotros, libre de dominacion. Hoy, en filosofia, ha
operado el giro lingiiistico, la interlocucién con el otro configura el
pensamiento; la epistemologia tiene un curso comunitario y comu-
nicativo y todo ello nosotros lo hemos fundamentado en la identi-
dad y la mismidad, como lo hemos adelantado.

En esta perspectiva, todo planteamiento universalista y abso-
luto no puede ser sino una hipdtesis para nuestro mundo a confir-
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mar si es apta para esta realidad y convalidada en ella. Este ha sido
otro de los ejes de esta argumentacion.

También pensamos que esta ética tiene alcances generales, pero
proponemos una torsion a la propuesta aristotélica: para ésta, lo
mads importante y el objetivo, es la bisqueda de la felicidad (la eu-
daimonta). En cambio, acd pensamos que lo mas importante es el
ser-si-mismo y la identidad social y que adviene de suyo la felicidad,
la libertad, la dignidad, la solidaridad. Para ello, uso un argumento
del mismo Aristételes, el hombre se siente feliz con lo mejor de
si mismo, es decir, primero hay que conseguir lo mejor de si mismo
(Etica a Nicémaco, libro X) y después preguntarse por la felicidad.
Ser latinoamericano y no norteamericano u oriental, por ejemplo.
Por ello la felicidad es una consecuencia, no un objetivo.

Enunciada ya la libertad como una consecuencia, volvamos de
nuevo a lo especifico para un ethos latinoamericano.

El Estado latinoamericano, junto con respetar el derecho a la
libertad, tiene la obligacién de ofrecer capacitacion y oportunidad
para ser libres, es decir, debe vclar por que opere la libertad po-
sitiva. Y todo esto pensando en el pobre que estad en una libertad
negativa, como la de un hombre que ha caido a un abismo y
estd quebrado; quiere salir de él, pero no puede.

Entonces, el Estado no minimizado, por acuerdos consensua-
les, provee para que este hombre se recupere de lo quebrado (la
pobreza de no estar capacitado) y le otorgue la oportunidad. En es-
tas condiciones podra ejercer su libertad positiva; ante el porcentaje
tan alto de esta situacion, es un problema ético que nos obliga a
identificarnos con él y operar la solidaridad del consenso, permi-
tiendo al Estado, por medio del impuesto, otorgar capacitacion y
oportunidad.

Otra diferencia importante de csta ética de la identidad, es con
la ética utilitarista, no se trata del precio de un hombre sino de su
dignidad.

Y para que esto ocurrra, deben operar pasos similares al ante-
rior: el acuerdo consensual de una comunidad, leyes que permitan
la creacion presupuestaria, un Estado no minimizado que imponga
el acuerdo consensual, para compensar la maxima utilidad con la
solidaridad, acogiendo la idea kantiana de que el hombre es fin en
si mismo, absolutamente valioso, insusytuible; por ello tiene dig-
nidad y no precio. Se trata de trocar el egoismo de quien domina,
para que asi tenga sentido la existencia de mandatos morales.
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Una técnica de la identidad

SE ha hecho también el esfuerzo de plantear una técnica, un pro-
ceso racional que deje a la vista como una idea se infiltra en una
identidad, fluida o forzadamente, con un proceso natural, o escu-
dando intereses, a este logos de la identidad lo hemos llamado Iden-
tologia.

Cuando un taladro penetra y erosiona una tabla, se ve. Cuando
una idea extranjera penetra y erosiona, no se ve. Bajo estas ideas
nos hemos planteado el objetivo de lograr identificar la idea que
estd erosionando y determinar si es aceptable o no esa erosion.

Por ello, muchos de los reclamos y consideraciones que venimos
senalando me llevan a la propuesta de la bisqueda de una técnica
para que la racionalidad americana pueda extraer y después usar lo
extranjero, greco-europeo, en propiedad con su identidad en filo-
sofias no tradicionales.

A su vez, me esfuerzo por investigar como un pensar pueda ex-
purgar lo que no le es propio, aquello que viene tenido de una in-
vasion y colonizacion de ideas.

La pregunta es como hacer un logos de laidentidad en continen-
tes nuevos que nos permita distinguir, confrontar, hacer el cierre o
la apertura entre lo extranjero y lo propio, evitando la intromision
en bloque de ideas, paradigmas o modas.

Una vez aprehendido un universal aséptico, que tenga empatia,
como nutrirlo dialécticamente con nuestra mismidad americana
para que asi resurja un universal pleno de eco y significado.

Para encontrar algunas respuestas, propongo un método, a la
manera de una fenomenologia (sin direccion a las esencias), donde
se suspenda el juicio; se avance en el recorrido de nuestro propio
proceso epistemoldgico, que revela la dialéctica que ocurre, armado
de una liberacion y reconocimiento de lo auténtico, en nuestro pro-
pio eje de relevancia, y subsumiendo el concepto universal en nues-
tra historia y disciplinas especificas. Para el caso de la filosofia ame-
ricana, herramientas filosoficas como la fenomenologia, la filosofia
de la cultura, la hermenéutica, la antropologia filoséfica y la filo-
sofia de las ciencias, dando de esta manera contenido y sentido a
conceptos vacios.

Se podria resumir este empeno, que en definitiva trata de diri-
mir qué es relevante, y paga quiénes, y poder establecer una meto-
dologia y técnica para la relevancia y adjudicacion de propiedad e
impropiedad.
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La filosofia del dominador es sustantiva universal, la que una
vez pasada por el cedazo de la ipseidad recibe el caracter de adje-
tiva, para entrar en la drbita de la aplicacién. Luego, en América
estamos hablando de filosofia-sustantiva-adjetiva-aplicada. Hemos
pasado de un universal abstracto a un particular-determinado-con-
creto, para reaparecer con nuestra ‘‘simismidad’’ a través de un
paso dialéctico y catdrquico.

En este proceso liberador descrito, brevemente por razones ob-
vias, la historia y la ascendencia haran vibrar y rearmar el concepto.
Es decir, el eco de la identidad proporcionara la dimension de la
relevancia.

Nuestro problema consiste en saber instalarnos en nuestro eje-
fundante. No se puede hablar de una liberacion, si se filosofa desde
el eje-del-otro; es incurrir en una falacia. Es un problema de plan-
tarse en si mismo y no trasplantarse de si mismo. Una cultura do-
minada es aquélla donde la ideologia del dominador, sin revisién
ni cedazo, ha sido adoptada por el dominado. Es aceptar que se
colonialice nuestro pensamiento sin mas.

No creo que una sociedad no se pueda inducir en absoluto, que
ella serd siempre espontdnea. Como tampoco creo en la ingenieria
social conductista, que plante6 que todo lo podria conducir en una
sociedad racionalmente, y no creo porque siempre habra elementos
no manejables que obstaculizaran este proceso (por ejemplo que-
rer creer que el hombre producira igual, sin elementos que mue-
van su ambicién). El hombre pareciera insondable en su autocono-
cimiento, a pesar del enorme esfuerzo que se estd haciendo, para
si mismo y para desarrollar la inteligencia artificial, que paradojal-
mente le estd trayendo la mayor distancia consigo mismo.

Alrededor de esta problematica es que hemos querido imple-
mentar esta ciencia y técnica de la identidad.

Explicaremos muy sucintamente esta dltima, en la que nos he-
mos tenido que proveer de unos neologismos. Este logos de la iden-
tidad, identologia, como lo hemos adelantado, es la pretension de
lograr amalgamar las tendencias actuales de la filosofia contem-
pordnea y la expresion de la identidad americana.

Las etapas que se proponen en este proceso son: inmergacion,
nutricion dialéctica y exergacion, realizadas en un concepto o
fenémeno.

I. Entiendo por inmergacion, el paso de un concepto o feno-
meno, que viene provisto de un contexto y de una realidad no ame-
ricana, a través de un cedazo de identidad expurgatoria, que deja
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pasar s6lo lo que tenga relacion con nuestra identidad. El concepto
o fenémeno queda asi aséptico por el cedazo, que es el reflejo de
nuestra realidad.

Desde los universales hacia el cedazo de identidad expurgatoria,
se acercard un sinnimero de conceptos y herramientas filosoficas
que podemos clasificar como sigue: conceptos o fenémenos pro-
pios, impropios, mixtos y ajenos.

El primero de ellos es el que tiene una plena compatibilidad con
la nueva realidad. Hay una empatia natural y todo lo que hace el
cedazo es ratificar, testificar, a la manera de una ecuacién quimica,
que los componentes que vienen de otra realidad, tendran la misma
reaccion y empatia con la nueva.

El concepto o fenémeno impropio sencillamente rebotara con-
tra tal cedazo, es la parte mas delicada, para no dejar pasar lo es-
purio y obtener la higiene mental que se pretende.

El fenémeno o concepto mixto, es aquél que sufre netamente
la expurgacion, teniendo que desvestirse de todo lo impropio, pa-
sando por el cedazo sélo lo que sea neto y claro, de modo que per-
mitasin concesiones ni dudas, la identificacion connuestra realidad.

Sera ajeno aquél que ni siquiera se intenta acercar al cedazo,
porque de suyo y en forma evidente es irrelevante.

Ante el problema de cémo se elige un universal, y hacer de él
filosofia, hemos de poner en juego las coordenadas de sintonia, em-
patia, emergencia y actualidad. Ademais de ello, el universal es ele-
gido en la medida en que es emancipado, liberado, traido y adap-
tado al eje fundante, para luego subsumirlo en la antropologia fi-
losofica y la filosofia de la cultura.

II. La verdadera identidad del concepto o fendmeno se obtiene
en el proceso de nutricién dialéctica. Este es el proceso paulatino
y constante que sufre el concepto inmergado en esta nueva reali-
dad. Es aqui donde se confronta y comienza la amalgamacion en-
tre ese concepto o fenémeno puro y el fenémeno americano, con su
idioma-lenguaje, religion, mitos, espiritu de un pueblo y en general
con toda la cultura.

III. Serd exergacién esta nueva sintesis que aflora al univer-
sal (enriquecido, nutrido y con el eco de esta nueva realidad),
sera capaz de pararse con propiedad ante el antiguo universal enri-
queciéndolo.

Tomemos un ejemplo de un concepto o fenémeno como la mi-
seria, para ver la ocurrencia del método.

El miserable de Europa Central es el que no puede ir de vaca-
ciones a Italia, el que no cambia el auto con frecuencia, o no tiene
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acceso a las dltimas novedades electronicas. La seguridad social le
entrega, al desempleado, entre 250 y 400 dolares, de acuerdo con el
pais. Se argumentard que alli también hay pobreza extrema, pero
hay que contraargumentar que nunca tendrd las caracteristicas y
permanencia de los paises tercermundistas. Por ejemplo, muebles
y artefactos, es cuestion de recorrer las calles antes que pase el ba-
surero, de tal manera que nadie deje de tenerlos, por raidos y viejos
que estén, todos duermen en sus propias camas y hay banos.

Hagamos la inmergacion, que es pasar este concepto por cl ima-
ginario cedazo expurgatorio. De la clasificacién de fendmenos que
hemos hecho, éste es uno mixto, porque tiene aspectos propios de
nuestra miseria y el concepto global le calza; pero cl cedazo expur-
gatorio tiene que desvestirlo de todo lo impropio, pasando sélo lo
neto y claro. Podriamos tomar como definicién genérica del mise-
rable, el que no tiene acceso a cierto nivel de vida; no hemos mensu-
rado niveles, porque justamente aqui empieza la impropiedad. El
nivel de vida del miserable europeo es como el de la clase media
baja latinoamericana; es decir la clase media baja nuestra es cl mi-
serable europeo.

Ha pasado por el cedazo sélo lo neto y claro, estamos permi-
tiendo que se identifique con nuestra realidad, sin concesiones ni
dudas.

Hemos tomado un universal y comenzado a hacer con él nues-
tra filosofia, hemos puesto en juego las coordenadas de sintonia o
empatia, emergencia y actualidad: sintonia porque el concepto se
aviene a esta realidad, pero no tiene la actualidad de nuestra si-
tuacion, por ello lo hemos emancipado, liberado, traido a nuestra
circunstancia y empezado a adaptar a nuestro eje fundante. Es el
momento de entrar en el préximo paso.

La verdadera identidad del concepto, para nosotros, se obtiene
en el proceso de nutricién dialéctica. Se ha inmergado pobreza en
nuestra realidad con una triste trilogia, los pobres duermen hacina-
dos de dos a cuatro por cama, no hay artefactos ni muebles y no hay
eliminacién de escretas (permanentemente).

Ha empezado la amalgamacion de ese concepto genérico del
miserable, que hemos definido como el que no tiene acceso a cier-
tos niveles y ahora estamos especificando desde qué niveles no se
tiene acceso. Esta amalgamacion es con la nutricién dialéctica de
la trzdicién e historia, la deformacion del lenguaje por la ninguna
o poca educacidn, la religion toma tareas distintas, entre ellas la
de procurar esperanza y se confronta el espiritu de un pueblo para
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superar el fenémeno, y en general hay que analizar como se distor-
siona toda una cultura.

Nutrida de esta manera aflorara una nueva sintesis, mostrando
nuestra propiedad, ampliando y enriqueciendo el concepto europeo
que se tenia por universal.

El caso de la miseria estd colocado a manera de ejemplo. Me-
rece una fundamentacién mds profunda, tanto como categoria so-
cial, como la tesis que proponemos, que sea tratada como categoria
filosofica, ya que condiciona la vision del mundo de todos los que
vivimos en este subcontinente. Por otro lado, hay que hacer un es-
tudio de las categorias, para explicar por qué la pobreza puede ser
unade ellas, como a su vez destacar las consideraciones historicas, a
veces mesidnicas que ha tenido, por obra de Marx, Simmel, Levinas,
Dussel etc. Pero no es nuestro propdsito por ahora.?

Enjuiciamiento

Excuanto al enjuiciamiento del pensar americano, pensamos que
sus poetas, literatos y artistas han creado obras de caracteristicas
universales, con toda la mismidad, al modo como lo hicieron los
poetas filésofos presocraticos. Mientras el filésofo americano no si-
ga esta ruta, tendrd siempre un pensar prestado, una vez usado debe
devolverlo a sus duenos, Europa y la antigua Grecia, sin haberlo
asentado en su propiedad, vacio, sin identidad. Se ha pensado euro-
peamente en América; salvo honrosas excepciones, ha habido una
copia anodina, sin decantacion, purificacion y sintonia de lo extran-
jero en lo propio, hay que salir de la aporia de echarse en las espal-
das una cultura sin cernir.

2 En conversacién con Ennque Dussel y Frank Cunmingham, en Rusia, agosto
de 1993, ellos me insistieron en que las categorias de aurenticidad e identidad so-
aal eran irrelevantes y cuando més secundarias. No se dijo explicitamente, pero
ello es a raiz de que en las minorias que apoyan !a filosofia de la liberaci6n (politi-
cas, raciales, tercer sexistas, etc.) se anida la diferencia. Pero yo no estoy hablando
de una identidad de las mayorias, yo estoy hablando de |a identidad de cualquier
grupo. En discusiones posteriores el profesor Cunmingham me dio razén en cuanto
la autenncidad e identidad social es el primer paso aunque esté en el subcons-
ciente; a ningin francés se le ocurrirfa tener este cuestionamiento, pero si escar-
bamos est4 subentendido en cuanto a la identidad con su historia y el devenir de
su pensamiento.





