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CULTURA, TRADICION Y MODERNIDAD
EN AMERICA LATINA'Y EL CARIBE
A FIN DE SIGLO

Por Mario MAGALLON ANAYA
CCYDEL, UNAM

a) Lo concreto y lo universal en la cultura
latinoamericana y del Caribe

A FILOSOF{A ES, PARA NOSOTROS, un producto histérico-social que
Lreﬂexiona y da cuenta de las principales estructuras tedricas y
filosoficas existentes en el mundo en tal o cual momento de la rea-
lidad.

La cultura, al igual que la filosofia, expresa a una sociedad
concreta, sus tradiciones, costumbres, hdbitos, imaginarios socia-
les, concepciones del mundo, produccion de la vida material, de lo
simbdlico, lo estético, lo religioso y lo moral en la historia. Histo-
ricidad que en su organizacion discursiva cuestiona la concepcién
eurocéntrica y etnocéntrica al romper con los modelos impuestos y
de importacién, para revelar lo propio y vital de cada cultura. En-
tendemos que la historia y la cultura son parte de la realidad e his-
toricidad humana, vision que, segin Leopoldo Zea,' hace posible
descubrir la propia identidad que especifica y diferencia a las cultu-
ras y a las filosofias. Esto requiere estudiar la cultura en su concre-
cién y los aspectos comunes y diferentes y, por el analisis, descubrir
aquellos elementos que hacen patente su universalidad.

Desde esta perspectiva, lo universal se constituye por lo concre-
to y especifico de los hombres concretos. Todo hombre, cualquier

1 Cf. las distintas obras de Leopoldo Zea, El pensamiento latinoamericano;
América como conciencia; América en la conciencia de Europa; La cultura y el hom-
bre de nuestros dias; América en la historia; La filosofia americana como fillosofia
sin mds; Dependencia y liberacién en la cultura latinoamericana. Se afirma que la
mayoria de la obra filos6fica de Zea ests encaminada a mostrar la especificidad y
diferencia de la cultura latinoamericana.
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hombre, es igual a otro por ser diferente, y lo mismo sucede con los
pueblos y culturas. Hay por lo tanto que partir de la aceptacion de
que todos tienen en comin lo peculiar, el ser diversos, lo cual no es
un obstaculo que impida la comprension y solidaridad entre ellos
y haga posible proyectar, sin autoenajenacién de lo propio, tareas
con objetivos comunes.

En este ambito de reflexion, la historia amplia el horizonte de
posibilidades de comprensién del fenémeno cultural y abre los es-
pacios para la investigacion de las formas de existencia de las socie-
dades, sus valores culturales, sus luchas y tanteos, cosmovisiones,
modos de produccion? y las relaciones de sus hombres a través de
agrupaciones institucionalizadas o espontdneas, de las justificacio-
nes intelectuales y miticas de estas relaciones con sus diversos gra-
dos de conciencia y de su sistematizacion, de los grupos que organi-
zan a las comunidades subordinadas y de las relaciones que trans-
miten, reproducen sus culturas y los aspectos simbdlicos de éstas.
Esto lleva a confirmar que es en la historia donde se realiza toda
la actividad humana y a partir de ella se pueden comprender los
productos y acciones de sus creadores.

A esta altura de los tiempos el arquetipo europeo ha sido cues-
tionado para convertirlo en uno mas dentro de las diversidades cul-
turales, no sélo mundiales, sino de la Europa misma. Porque esta
Gltima es un complejo de diversidades, en el que se entretejen his-
torias politicas, religiosas, econdmicas, sociales, culturales, de una
manera conflictiva.? Esto ha hecho decir a Edgar Morin:

Actuaimente vivimos, en todos los dominios, la crisis de los conceptos ce-
rrados y las explicaciones mecanicistas, lineales, estrictamente deterministas.
Empezamos acomprender la insuficiencia de las concepciones reductoras que
ahogan el todo en las partes que lo constituyen o abogan las partes en el to-
do que las engloba. Debemos considerar io uno en lo miltiple y lo miitiple
en lo uno. Sin que lo uno absorba lo mdltiple ni lo mditiple absorba lo uno.
Debemos concebir la asociacién compleja, que no sdlo estd hecha de comple-
mentariedades, sino también de concurrencias y antagonismos y comprender
que todo fenémeno en desarrollo requiere, para su comprension, fa asociacion
compleja del orden, el desorden y la organizacién... Europa es una nocién

2 Cf. Pierre Vilar, Iniciacién al vocabulario del anélisis histérico, Barcelona, Gri-
jalbo, 1981, pp. 8-105.

3 Cf. Edgar Morin, Pensar Europa. Las metamoifosis de Europa, Barcelona, Ge-
disa, 1988, pp. 22-23.
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geografica... de semblantes miiltiples.. Europa s6lo tiene unidad en y por
su multiplicidad.*

En esta reflexion podemos observar que lo concreto y lo univer-
sal adquieren unsignificado diferente para llenarse de un contenido
mds amplio y abarcador de la diversidad cultural. Lo concreto es en-
tendido como los elementos culturales constituyentes y especificos
de una cultura, a través de la historia; lo universal como aquellos
componentes culturales comunes a los hombres y culturas que con-
forman a la humanidad. En América Latina y el Caribe se hacen
expresos estos factores en las diversas manifestaciones que confor-
man las sociedades y las expresiones de sus culturas, que llevan a la
necesidad de estudiarlas desde distintas disciplinas y de abordarlas
multiple, trans e interdisciplinariamente, desde un marco historico
social que amplie una mejor comprension de esta region del mundo.

La reflexion filoséfica sobre la cultura y sudiversidad en Latino-
américa y el Caribe demanda el auxilio de otras disciplinas que en-
riquezcan los campos de la contribucion tedrico-filosofica, lo cual
permite abordar con mayor amplitud el problema de la identidad
local, nacional, regional y latinoamericana.

La consideracién aqui de América Latina y el Caribe como dos
entidades separadas, obedece a que en este Gltimo se agregan en
su conformacion otros dominios, como los del imperialismo inglés,
francés y holandés. Empero, tanto la region continental como la
caribena, tienen en comin la conciencia de su dependencia de los
distintos centros de poder. En la América ibera la cultura es punto
de partida para afianzar las identidades nacionales y latinoamerica-
nas. Sin embargo, en la zona que va del Rio Bravo a la Patagonia y
algunos lugares del Caribe, la expansion y el dominio se impusieron
de acuerdo a un proyecto economico de avasallamiento’ y explota-
cion de la flora y la fauna, y en esta tltima se incluye a sus hombres
sin ninguna consideracion.

El problema de la identidad cultural latinoamericana y caribena
nos remite, de nueva cuenta, al de lo universal y lo concreto, en
la medida en que fueron los ‘‘dadores de humanidad y de cultu-
ra’”’ los que establecieron el modelo y universalizaron su cultura
yuxtaponiéndola a los pueblos conquistados, para poner en crisis

4 Ibid., pp. 23-24.
5 (¥. Fernand Braudel, Las avilizaciones actuales. Estudio de la historia econs-
mica y social, México, REI, 1991.
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sus identidades y culturas. El tiempo hizo posible la fusién racial y el
surgimiento de nuevas culturas, no sélo de lo espafiol con el indige-
na y el africano, sino de la mezcla de otras diversidades raciales y
culturales originando nuevos mestizajes. El mestizaje, caracteristi-
ca de degeneracion desde la concepcion europea, se convierte en la
representacion de la barbarie. Conformacion que en la historia de
nuestra América hace ‘‘sin identidad’’ a los hombres y sus expre-
siones culturales frente a la dominante, por la razén que sus pro-
ductos historicos, sociales, culturales y econémicos difieren o son
mala copia de aquella que les dio origen. Sin embargo, la sintesis
racial y cultural y la toma de conciencia hacen posible descubrir las
identidades propias que se especifican y convergen en un conjunto
de valores comunes y diferentes para convertir a lo concreto y lo
universal en el modo de ser de la humanidad, conformada por la di-
versidad plurirracial y cultural y aceptar la identidad y especificidad
de cada cultura.

Ladiversidad de nuestras culturas latinoamericanas y caribenas
supone la presencia de elementos diferenciadores, de rasgos dis-
tintos y variedades etnoculturales, de especializacion y modos de
produccion e imaginarios sociales, de aspectos simbdlicos y de dis-
cursos; todos ellos determinan lo diverso y lo heterogéneo de las
caracteristicas fundamentales de las culturas; de la misma forma se
localizan en ellas factores convergentes que, aunados a los c6digos
y componentes diferentes y comunes hacen posible la comunica-
cion y plantean un sistema de mayor complejidad. Esto obliga a
la reformulacién de la cultura en términos capaces de englobar los
diversos modos de produccion de objetos culturales, sin introducir
juicios valorativos ni establecer jerarquias discriminatorias entre la
alta cultura y las culturas populares, culturas superiores y culturas
‘‘primitivas’’ o irracionales.

b) Cultura, tradicién y modernidad en Latinoamérica

E L mundo actual ofrece mas incertidumbres que certezas. En es-
ta realidad plural se generan situaciones de angustia al no poder
plantear prondsticos sobre el futuro. Se desvanecieron en el aire los
grandes paradigmas o modelos. A unadistancia de mas de cuarenta
anos del despegue de la tercera era, la postindustrial o tecnotréni-
ca, encontramos grandes avances cientificos y tecnoldgicos en las
ciencias sociales y en las humanidades que amplian los horizontes
en el conocimiento tanto de la naturaleza como de las relaciones
sociales.
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Las crisis de los paradigmas¢ de la sociedad y de la investiga-
cion cientifica nos colocan en la necesidad de realizar algunos ajus-
tes. Las concepciones kuhnianas sobre el caricter acumulativo de
la ciencia originan también alternativas metodoldgicas. No obstan-
te esto, Kuhn,’ a distancia de cerca de treinta anos, reconoce que
el desarrollo cientifico, por lo menos, tiene una modalidad no acu-
mulativa. Esto concuerda con la tesis de Bachelard,® en el senti-
do de que el avance de la ciencia no necesariamente procede por
la accién y relacion acumulativa. Es decir, el cambio revoluciona-
rio de la ciencia es provocado por descubrimientos o invenciones
de ciertas teorias, pero no necesariamente por acumulacion y for-
macion de un consenso en torno a una teoria cientifica. Empero,
es necesario aclarar que los paradigmas de las ciencias sociales no
tienen el mismo reconocimiento que los de las ciencias naturales
ni mucho menos, pertenecen a una sola comunidad cientifica; no
se aplican a campos especificos y dnicos de la investigacion social,
pues también son usados por las organizaciones politicas. Los pa-
radigmas en las ciencias sociales aluden por su estructura y confor-
macion tedrica a problemas sociales o humanos y, por consiguiente,
no pueden utilizar las mismas metodologias y teorias cientificas de
las ciencias naturales, porque su objeto de estudio son las organiza-
ciones y producciones sociales, y los hombres por su caracter tienen
en su constitucién formas no suficientemente estables en compa-
racion con las de las ciencias naturales, pero no menos necesarias,
aunque se den algunos problemas de imprecision en la elaboracion
formal de sus conceptos y categorias, € inconsistencias en la expli-
cacion tedrica conceptual de la realidad humana, social, cultural,
econémica y politica.

Hoy, el proyecto neoliberal tiene bajo su control y servi-
cio los métodos cientificos experimentales, el uso de las ciencias y
de los métodos correspondientes al anilisis de sistemas; por otro

¢ Cf. Thomas S. Kuhn, La estructura de las revoluciones cientificas, México, FCE,
1976 (Col. Breviarios, 213); (para Kuhn un paradigma es un modelo o patrén acep-
tado, objeto de mayor articulacién y especificacién en condiciones nuevas y més
rigurosas, p. 51.

7 ¢f. Thomas S. Kuhn, {Qué son las revoluciones cientificas? y otros ensayos,
Barcelona, Paid6s, 1989, pp. 55 ss.

8 Cf. Gaston Bachelard, E! compromiso racionalista, Buenos Aires, Siglo q,
1973; La formacién del espiritu cientifico, Buenos Aires, Siglo XX1, 1972; La filosofia
del no. Ensayo de una flosofia del nuevo espinitu centifico, Buenos Aires, Amorror-
tu, 1973.
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lado, cuenta con grandes pensadores y filosofos, dispone de méto-
dos eficaces y muy sofisticados para el estudio de las formas y de
las estructuras sociales; esto coloca a las sociedades atrasadas del
mundo en una situacion muy problematica. Estamos obligados, co-
mo estudiosos de las humanidades y de las ciencias sociales, a plan-
tearnos interrogantes que propicien nuevas formas de investigar los
problemas sociales y humanos, de realizar una nueva aventura del
pensamiento que requiere creatividad e imaginacion, para reiniciar
el estudio del mundo en que vivimos, de la sociedad y de los nue-
vos ideales humanos y humanistas que han de surgir de ella y de las
posibilidades practicas reales para hacerlas efectivas.

En el 4mbito de la vida cultural mundial, y latinoamericana en
particular, las sociedades se ven enfrentadas a la globalizacién de la
‘“‘cultura’’ a través de los medios masivos de comunicacion, cultura
inmediatista y consumista, que no toca a profundidad lo eminente-
mente humano. Al hablar de cultura, en la amplitud del término,
diremos que es aquello que cultiva en el terreno de la naturaleza lo
que especifica a lo esencialmente humano. Es decir, la cultura es el
resultado de la manipulacién de la naturaleza.

El acomodo y la manipulaci6n en las ineludibles relaciones del hombre con la
naturaleza y los otros origina la cultura. La cultura como cultivo o manipula-
cién del mundo natural, pero tambi€n como autocultivo, cultivo de si mismo
para actuar en relacién con el mundo como naturaleza en relacién con los
otros.?

De la Grecia clésica a la modernidad el término cultura y su sig-
nificado han variado. Viajan en el tiempo de lo aristocratico con-
templativo griego al Renacimiento, que los concibe como la forma-
cién del hombre en su mundo, a la modernidad que materializa el
principio anterior para vincularlo a la vida cotidiana y su seculari-
zacion, para propiciar la actual idea de civilizacién.

Modernidad que en términos politicos encuentra sus funda-
mentos después de la segunda mitad del siglo xviu, en la Decla-
racion de los Derechos Universales, contenida en la Constitucion de
los Estados Unidos y sobre todo, con la gran divisa de la Revolu-
cién Francesa: ‘‘Igualdad, Libertad, Fraternidad’’. A este dltimo
principio se lo confina al campo de las bondades humanas, al te-
rreno de lo privado, ante la imposibilidad de convertirlo en funda-

? 1eopoldo Zea, ‘‘Naturaleza y cultura’’, Cuadernos Americanos, nim. 39
(1993), pp. 91-92.
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mento de derecho y obligacién ciudadana. En cambio, “‘libertad’’
€ “‘igualdad’’ son el dehate de los Estados y de los sujetos sociales
en los ultimos lustros. Se plantea la posibilidad de crear un nuevo
orden multilateral. Sin embargo, aiin hoy, esto no garantiza que se
logren alcanzar.

Los postulados de esas dos revoluciones sociales se convierten
ahora en demandas universales que requieren una atencién urgen-
te; ya no se puede eludir ni tampoco utilizar el recurso de la ino-
cencia. Ya no es posible convertir las elaboraciones tedrico-dis-
cursivas sobre la realidad social e histérica —que demandan so-
luciones urgentes— en simples planteamientos ideolégicos o en
utopias inalcanzables. En este sentido, tienen razén los posmoder-
nos cuando senalan que la modernidad no ha aprendido a distinguir
la diferencia entre ‘‘superacion’’ y ‘‘aniquilamiento’’.

Cabe aclarar que la modernidad, mas alla de lo que se ha veni-
do senalando por distintos intelectuales y politicos, no ha rendido
todos sus frutos; por ello creo que no podemos abandonarla en el
desvan de las cosas viejas de la historia, sin antes hacer un balance
de la vigencia de algunas de sus cualidades, que no son pocas, pero
también de sus errores. El dilema de la modernidad no esta resuel-
to y gran parte de los conflictos ideoldgicos se refieren a la lectura
que las sociedades hacen de las ideas de la modernidad. En este
sentido, Latinoamérica ha sido el terreno privilegiado para la expe-
rimentacion de ideas importadas y campo de entrenamiento de las
naciones exportadoras de modernidad.

Ello no quiere decir que debamos enclaustrarnos, porque las
identidades latinoamericanas y sus relaciones entre si y el mundo
hace tiempo que estan abiertas al didlogo y a la comunicacién. Exis-
te la conciencia de los riesgos que eso implica, pero también de que

ninguna cultura florece en la soledad y en el aislamiento, en el silencio; al
contrario, cortadas de la vida de la comunicacién y del intercambio las culturas
se empobrecen y extinguen. El pasado no es renunciable; y por mis asimetrias
que se hayan originado, la tnica posibilidad de nuestras sociedades es la de
reconocer que vivimos en un mundo que no se inicia con nosotros, pero que ha
de incluirnos como interlocutores hist6ricos. Para ello es fundamental emitir
una voz audible y comprensible en el didlogo, una cultura viva y vélida por la
riqueza de sus diferencias y sus particularidades, precisamente aquella que se
nutre en el reconocimiento y en la recreacién de las tradiciones. 1

10 victor Flores Olea, ‘‘Cultura, tradicién y modernidad’’, en Varios Autores,
Las Améncas en el horizonte del carnbio, 1, México, UNAM-CONACULTA-FCE, 1992,
pp. 79-80.
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El didlogo y la comunicacién son un modo de enriquecer y
arraigar nuestros valores culturales; ello implica la conciencia de lo
que somos y lo que queremos ser, pero sin cancelar las tradiciones
propias. Es la conciencia de nosotros y del mundo con los otros, pro-
ducto de un proceso histérico que descubre la situacién de depen-
denciay plantea la alternativa para su superacién. Sélo esto es posi-
ble en didlogo consigo mismo y con los otros, porque un verdadero
dialogo une a los hombres para cambiar y transformar su realidad,
cualquiera que ésta sea. En este sentido, didlogo e intercomuni-
cacién son una exigencia humana que expresa al ser del hombre.
Didlogo de logos miiltiples que haga posible plantear un proyecto
comtin con la humanidad y reconocer las diferencias, en el enten-
dido de que ‘‘no hay didlogo verdadero si no existe en los sujetos
un pensar verdadero. Pensar critico que no aceptando la dicotomia
mundo-hombres, reconoce entre ellos una inquebrantable solida-
ridad’’.1t En este caracter solidario, comunicativo y dialdgico, se
debe buscar romper con las posiciones racistas, xenofébicas y abrir
espacios a una relaciéon humana y con los otros como iguales. Lo
anterior plantea la necesidad de superar la ideologia de la opresion
y lograr la unién a través de una accion cultural que establezca y es-
pecifique lo propio y lo ajeno, que capacite a sus productores para
el reconocimiento de si mismos como creadores de cultura, pero sin
negar a los otros. La accion cultural debe entenderse como una for-
ma sistematizada y deliberada, que incide sobre la estructura social
en el sentido de mantenerla tal como esta, si esto fuera posible, o
de confirmar en ella grandes y pequenos cambios o en su defecto,
transformarla.

La cultura, las tradiciones y la modernidad en Latinoamérica se
nos presentan como proceso de recreacion e invencion, porque ésos
han sido los rasgos que caracterizaron, a veces no conscientemente,
a los hombres de América Latina. De la politica a la filosofia han
buscado caminos en los que la democracia no esté renida con la li-
bertad, la justicia social y la igualdad. Principios de la modernidad
que atin hoy no se han alcanzado en la mayoria de nuestros paises,
salvo en pequenos aspectos. Esto nos lleva a reconsiderar el pasado
y sus tradiciones como elemento necesario de posibilidad de un fu-
turo que los hombres con sus acciones enriquezcan y transformen.

La crisis de nuestro tiempo abarca al mundo entero, con sus
sociedades y sus hombres; los valores que daban relativa seguridad

1} Paulo Freire, Pedagogia del oprimido, México, Siglo xx1, 1976, p. 106.
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sin equivocacion ya no coinciden con las necesidades de nuestros
dias. Cambiar, rehacer, ajustar, trastrocar, invertir o crear nuevos
valores que coloquen por encima del interés econémico lo humano,
la vida, esto debe ser ahora una preocupacion planetaria. Ya no es
como hace cinco siglos, crisis de una sociedad concreta, la europea,
sino de todas las sociedades de la tierra.2 Las sociedades humanas y
las relaciones de las gentes sufren una especie de terremoto social,
politico, econémico, tecnolégico; nunca en la historia del género
humano algo parecido habia sucedido: ya no se trata de cambios
regionales, sino de orden mundial.

La crisis cuestiona lo vdlido y lo sustentable de la modernidad
como fuente de progreso y desarrollo humano, mas aun, los princi-
pios de la racionalidad que la justificaron. Nunca se esper6 que a
fines del siglo xx tendriamos un mundo con 6 000 millones de se-
res humanos ni el gran problema de la brecha entre paises ricos y
pobres: el abismo entre PNB per cipita de naciones ricas y pobres
aumenta a un ritmo inusitado. En el presente, naciones con 15%
de la poblaciéon mundial, difrutan de un pnB de més de 10 000 ddla-
res per capita, el cual supera cinco veces el promedio mundial y 55
veces el de 3 000 millones de personas, poco mds de la mitad de la
humanidad, cuyo PNB per cépita es menor de 500 délares. Un sinto-
ma evidente de este desequilibrio mundial desconocido puede ob-
servarse en la gran oleada de inmigrantes de los paises pobres hacia
los opulentos, y, lo mas increible, gracias al extraordinario triunfo
de la ciencia y la tecnologia, se da por primera vez en la historia la
posibilidad de hacer inhabitable el planeta.

La crisis en la que estamos inmersos no es especifica de esta o aquella eco-
nomia, sistema politico o ideol6gico, sino de car4cter general. Asi, se trata
de una crisis de las antiguas y modernas religiones tradicionales de Occiden-
te, de las ideologias que abrevaron del Siglo de la Ilustracién, asi como del
liberalismo y el socialismo en sus diversas versiones.

Nuestro drama —cualquiera que sea nuestra participacién— se represen-
1a en un teatro que nos es extrano, en un escenario que apenas podemos reco-
nocer, y el curso de cambios escenogréficos impredecibles, inesperados, qué
no comprendemos cabalmente.}?

12 Cf. Leopoldo Zea, Latinoameérica en la encrucijada de la historia, México,
UNAM, 1981, p. 179.

B Eric J. Hobsbawn, *‘Crisis de la ideologia, 1a cultura y la civilizacién’’, en Va-
rios Autores, La situacion mundial y la demnocracia, 1, México, UNAM-CONACULTA-
FCE, 1992, p. 53.
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La idea ilustrada del progreso parece conducir a la renuncia de
darle un sentido a la historia, para limitar y reducir la vision histori-
ca a la situacién presente y su devenir inmediato. Es la concepcion
de Fukuyama y de los posmodernos, sobre el fin de la historia, que
acepta como definitiva la situacion presente, lo cual conduce a una
pérdida del sentido de la historia. Esto es opuesto a la modernidad
y su apuesta a la razén, sobre todo porque en ella no se acepta una
historia como producto de la irracionalidad y del acaso, porque in-
tentd encontrar un sentido y racionalizar las pasiones que mueven
a la historia. El concepto de ‘‘progreso’’ quedo desintegrado; si
existe, es meramente cientifico y disciplinario. Sin embargo a lo que
no se puede renunciar es a la defensa de los derechos humanos.

Es necesario dar la vuelta a la modernidad y convertir algunos
de los principios validos no alcanzados en un recurso, pero no en
objetivo unico de la existencia, en relacién creativa. Es preciso re-
formular nuestra visién de progreso. Aprender a ver de nuevo el
mundo, a ‘‘leer’’ nuestras circunstancias con la conciencia de saber-
nos precedidos y acompafnados por la herencia espiritual y artistica
que tiene Latinoamérica. Sin menoscabo de la diversidad, los latino-
americanos compartimos un origen comun, choque de culturas y
tradiciones con una modernidad, que sin ser originaria de nuestras
tierras, arraiga ya entre nosotros, forma parte de nuestra identidad
cultural y adquiere un valor propio. En la perspectiva de América
Latina y el Caribe recuperar desde la modernidad las tradiciones
no puede ser repeticion de modelos pasados, porque no existen dos
épocas historicas iguales, ni grupos humanos que empleen las mis-
mas palabras y sintaxis para expresar exactamente lo mismo. En
esto radica lo vital de la identidad de las diversidades culturales.

1 Cf. Jacques Le Goff, Pensar la historia, Madrid, Paidds, 1991, pp. 213-233.
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