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MARIATEGUI Y ARGUEDAS: .
DOS LECTURAS, UNA INTERPRETACION

Por Aymard DE LiLANO
UNIVERSIDAD NACIONAL DE MAR DEL PLATA, ARGENTINA

IEN SABEMOs que la Conquista de América pudo ejecutarse so-
Bbre la base del sojuzgamiento de la poblacion indigena habi-
tante del espacio americano. Con el avance de los tiempos y la
llegada de los movimientos emancipatorios que condujeron al es-
tablecimiento de las repiblicas en el centro y sur del continente, las
masas indigenas, o ya mestizas, sufrieron una consiguiente discrimi-
nacion en todos los aspectos de la vida humana: econémico, social,
politico y cultural. Mientras tanto esa poblacion mantenia vigen-
tes sus tradiciones y costumbres, su arte y, fundamentalmente, su
lengua. En la zona andina, desde fines del siglo x1x, los intelectua-
les comenzaron a militar en corrientes que proponian la reivindica-
cién del indigena. Estas practicas sociales vieron su contrapartida
en la escritura de antropdlogos, etndlogos y, también, en la litera-
tura. Asi, dos fenémenos literarios paralelos tuvieron lugar. Uno,
callado, desconocido, generalmente oral: el de los indigenas. Otro,
escrito, difundido en todo el continente y, en algunos casos, mas
alld del océano: el de los escritores llamados ‘‘indigenistas’’. El in-
digenismo fue un movimiento abarcador que expresaba el apoyo de
ciertos grupos intelectuales a las luchas indigenas, cuyos sujetos pro-
ponian proyectos politico-culturales que incluian la participacién de
los sectores discriminados hasta ese momento.

No es el afdn de este trabajo hacer una resefa histérico-cultural
exhaustiva, sino presentar el fendmeno para marcar la linea de pen-
samiento desde donde la mirada va a anclar en dos hitos del indige-
nismo en la zona andina: José Carlos Maridtegui (1895-1930) y
José Maria Arguedas (1911-1969). Mirada que luego intenta so-
brevolar la situaciéon posterior a ambos —lo contemporaneo a
nosotros— para observar como se desenvolvié el proyecto utépico
planteado por ellos.
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La distancia temporal que separa a Arguedas de Maridtegui
posibilita un primer paso de evaluacion respecto del indigenismo,
mas aun cuando el propio Arguedas hace un balance del estado de
cuestién en 1965 en su ensayo ‘‘Razon de ser del indigenismo en
el Peru’’, que fue preparado como ponencia para el Coloquio de
Escritores de Génova. Mds alld de las reflexiones que ambos vol-
caron en su obra ensayistica, Arguedas experimenta, en la escritura
llamada ‘*de ficcion’’, lo que tantas veces observé en su obra como
etnologo y antropdlogo. De ahi que se lo pueda considerar, des-
pués de Maridtegui, como el otro hito de un indigenismo auténticg,
donde la voz de los marginados toma un espacio prevaleciente. Lo
que uno observd, analizd y diagnostico, el otro intentd desgarra-
doramente llevar a la praxis de la escritura literaria desgajando su
vida por ello. Ambos tuvieron vidas dificiles como mestizos, con en-
fermedades —uno, fisica, el otro, psiquica— que entorpecieron sus
tareas y acortaron el iempo existencial; sin embargo pudieron dejar
la senda senalada para los que vendrian.

Mariétegui se ubica en el problema del indio coetédneo a la es-
critura de los Siete ensayos de interpretacion de la realidad perua-
na, como representante de ‘‘un pueblo, una raza, una tradicion, un
espiritu’’.? Hacia el final de la obra, incluido en ‘‘Proceso de la lite-
ratura’’ el titulo del apartado ‘‘Las corrientes de hoy. El indigenis-
mo’’ orienta acerca de su situacion temporal al abordar el tema.
Luego de diferenciarlo de otras corrientes —<riollismo, na-
tvismo— vy de situarlo geogréficamente, discierne entre tratamien-
tos artificiosos y exoticos, que algunos puedan haber practicado, de
otros centrados en lo episddico como parte de un primer momento.
Su discurso se aleja de los positivistas de manera explicita —por la
adhesi6n al marxismo— e implicitamente por la forma de enuncia-
ci6n. Asi, prefigura en el indigenismo, que sélo se ha iniciado, un
futuro en el que surgird la gran obra:

Tampooo cabe dudar de su witalidad por el hecho de que hasta ahora no ha
producido una obra maestra. La obra maestra no florece sino en un terreno
largamente abonado por una an6nima u oscura multitud de obras mediocres
(p. 329).

El hecho de centrarse en el presente e indicar un proceso, re-
mite necesariamente a lo que vendrd, a un futuro; esto, al mismo

1 José Carlos Manategui, 7 ensayos de wnterpretacion de la realidad peruana
(1928), Lima, Amauta, 1984 (Obras completas, vol. 2). En adelante, se cita de
acuerdo a esta edici6n.
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tiempo, marca la distancia fundamental con el discurso conserva-
dor. Maridtegui establece asi las diferencias entre el colonialismo,
que idealizé el pasado y reflejaba el sentir de un sistema feudali-
zado, y el indigenismo con raices en un presente inspirado en la
protesta de millones de seres marginados. Este pensamiento se sin-
tetiza en la frase de los Siete ensayos: ‘‘el Virreinato era; el indio
es’’. No se trata de una mera marca temporal, sino de una concep-
ci6n que se revierte en una ‘‘forma’’ del discurso en el sentido que
Arturo Andrés Roig desarrolla estableciendo dos grandes lineas
discursivas a partir de las categorias ‘‘pasado’’ y ‘‘futuro’’.2 Esta
forma discursiva lleva al anélisis de una realidad conflictiva desde
lo econémico y social, asi como la funcidon que desempenaron las
vanguardias capitalinas y costenas en la constitucion de la literatu-
ra nacional. Se amplia el campo de estudio y, al mismo tiempo, se
delimitan con precision los objetos.

Por otro lado, se destaca el cardcter lirico de lo indigenista en
contraposicion al naturalismo costumbrista que caracterizo a otras
manifestaciones literarias de la época. Un lirismo que debe enten-
derse como ‘‘impulso vital de la nacién’’ con el interés de reivin-
dicar al indigena. Lirismo que encarna la fuerza de los vencidos
que debieron enmudecer y a quienes les corresponde y pertenece
un lugar. Son el arte y la literatura peruanos los que orientan esta
corriente vital posibilitando la simbolizacion de la emergencia so-
cial. Al destacar este caracter se selecciona un tipo de indigenismo
entre ya existente y se marca una variable a tener en cuenta para
el futuro. El lirismo sélo lo podrdn asumir los que de una u otra
forma estuvieran comprometidos con el sentir de las masas popula-
res; la oligarquia andina queda fuera del grupo al que va dirigido el
“‘legado’’ de Maridtegui.

Con esta seleccion de algunos niicleos centrales del apartado
‘‘Las corrientes de hoy. El indigenismo’’, intentamos bordear el
discurso de Maridtegui a los efectos de demostrar que el grado de

2 Arturo Andrés Roig, Teorfa ycritica del p iento lati 1cano, México,
FCE, 1981: “‘En el caso del discurso organizado sobre la categoria de ‘futuro’, la
forma que se proponia como ideal, nos resulta en parte real, en cuanto que ‘lo real’
esta regido por la categoria de lo conveniente y el canon o criterio de determinacién
de esto ultimo estaba dado por las demandas sociales de quien proponfa el modelo.
Dicho de otro modo, la legitimidad del modelo propuesto, mediante el cual se
llevaba a cabo una autoafirmacién, dependfa del grado de legiumidad que el grupo
proponente se atribuia a sf mismo, sobre la base de un reconocimiento de su propia
presencia real en el proceso’’ (p. 237).
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“‘conciencia de ruptura’’? que surge del mismo es alto. Las estrate-
gias discursivas trabajan econémicamente para delimitar el campo
de estudio que a él le interesaba —el tipo de indigenismo que él
promovié y en el que creyd— y, al mismo tiempo, mediante ellas
construye un texto que se distancia de las corrientes referidas, a las
que ideoldgicamente no adhirié. Hay un indigenismo previoy, tam-
bién, paralelo a Mariategui; sus tendencias son diversas. Es posible
leer la fuerte ‘‘conciencia de ruptura’’ subyacente en su discurso
a partir de la discontinuidad, planteada. Michel Foucault observa
lo paraddjico de la nocién de discontinuidad, ya que es ‘‘a la vez
instrumento y objeto de investigacfén>.+ Describir las tendencias
indigenistas para Maridtegui funciona como descubrimiento de los
limites del proceso, le posibilita marcar las discontinuidades; al mis-
mo sempo, su discurso es discontinuo porque salta de un registro
aparentemente objetivo a la expresion de su pasion por el Perd; de
alli a los datos estadisticos para pasar, luego, a la cita de autoridad
de un contrincante ideolégico. La némina de dichos registros de-
beria ser objeto de una extensa enumeracion; sin embargo, lo que
hoy me interesa destacar es la ruptura. Desde esta mirada, se pue-
de leer el sentido que cobra la aclaracién del término ‘‘proceso’’ al
comenzar el Gltimo ensayo sobre la literatura; obviamente no pudo
interesarle la acepcion temporal ligada a desarrollo progresivo, ésta
no hubiera tenido coherencia con sus postulaciones ideolégicas:

Me parece que en este proceso se han oido hasta ahora, casi exclusivamente,
testimonsos de defensa, y que es tiempo de que se 01ga tambi€n tesumonios de
acusacién. Mi testimono es convicta y confesamente un testimonio de parte.
Todo aitico, todo testigo, cumple consciente o inconcientemente una musién
(p. 229).

He seleccionado este modo de anilisis de los nicleos signifi-
cativos dada la brevedad que impone la lectura de una ponencia.
Este recorte desde un apartado breve de los Siete ensayos posibili-
ta la captacion del juego de verticalidades, de las correlaciones y la
interpretacion del efecto de las diversas remisiones en las tempo-
ralidades dentro de las que se mueve un texto programéaticamente
polémico.

3 Arturo Andrés Roig, op. ar., cap. XIv, ‘‘La conciencia americana y su expe-
riencia de ruptura’’, pp. 259-273.
4 Michel Foucault, La arqueologia del saber, México, Siglo XX1, 1990, pp. 13-15.
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José Maria Arguedas en el ensayo citado reconoce en el Ma-
ridtegui de los Siete ensayos y en el de Amauta un ascendiente in-
igualable tanto entre obreros como entre intelectuales. Hecho mas
destacable atn si se considera que no habia tenido oportunidad de
estudiar la culturaindigenay que tampoco existia la bibliografia so-
bre los incas que circulaba ya en la década de los sesenta. Podriamos
senalar una homologia en el pensamiento de ambos, en sus intere-
ses. Asi como uno se preocupd por la situacion del indio de los anos
veinte, Arguedas sostiene en el 65 que se conoce mejor la cultura
incaica, ‘‘sobre la que hay una bibliografia cuantiosisima, mas que
sobre el modo de ser de la poblacion campesina indigena actual’’.s
Por ello, luego de hacer un balance, se va a centrar en ese corte
temporal. De la misma manera, sus cuentos y novelas mostraran
la situacién de las comunidades segin la extensa franja temporal
que abarca su produccion, desde 1935 hasta 1969. La nocién de
‘‘presente’’ que marcamos en el discurso de Mariategui es vigente
en Arguedas, pero se va a dedicar al mestizo, mas que al indio, es-
pecialmente en sus ensayos. También funciona la ‘‘conciencia de
ruptura’’, que se manifestara en su escritura de ficcion a través del
uso de procedimientos lingiisticos no tradicionales, desconocidos
en su momento, buscados hasta el desgarramiento con el afan de
traducir al sistema dominante —el castellano— una forma de vida
indigena y, por ende, una forma de pensar diferente construida des-
de laestructurade lalenguaquechua. Desde la “ruptura’’ se puede
ver un sesgo vanguardista que atravesaria la escritura de Arguedas,
quien adhirio a las postulaciones sobre la vanguardia peruana que
hiciera Mariategui desde Amauta. Si bien Arguedas escribe y pu-
blica desde 1935, es a partir de 1950 cuando su obra va a tomar el
lugar de un nuevo indigenismo, el producido por blancos o mesti-
zos indistintamente, el defendido por antropdlogos que sustentan
sus conocimientos con madurez y quienes ya no responden sélo a
la demanda social. El indigenismo, desde los principios hasta los
cincuenta —incluyendo a Mariategui— logré que se desacredita-
ra el poder dominante y que se produjera la discusion del proble-
ma del indio sobre nuevas bases.¢ A partir de los cincuenta, tanto
desde sus escritos tedricos como desde su escritura de ficcion, Ar-
guedas va a incorporar un aspecto que esta ausente en Maridtegui

% José Maria Arguedas, “‘El indigenismo en el Perd’’, en Indios, mestizos y
seriores, Lima, Editorial Horizonte, 1987, p. 15.

¢ Angel Rama, Transculturacién narrativa en Aménica Latina, México, Siglo xx1,
1985, segunda parte, pp. 119-228.
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porque audn no habia incidido: el proceso modernizador. Por ello
la insistencia en poner el punto de mira en la cultura mestiza. Los
tiempos habian cambiadoy la cultura viva era la que reunia sincréti-
camente todas las culturas interactuantes: la espanola, la indigena,
la criolla, es decir la mestiza. La inmigracion masiva de pobladores
indigenas serranos a la costa y los consiguientes trastornos seran
tratados progresivamente en su obra de forma integral. En este
sentido ofrecerd su tarea de escritor como un verdadero servicio
social, despertard polémicas constantes que marcaran rumbos has-
ta 1969, ano que fue el punto final voluntario de su vida. Seguidor
del pensamiento de Maridtegui, adecud a su momento histdrico lo
postulado por aquél y adscribid al socialismo tomando como ba-
se los presupuestos ideoldgicos del maestro. A pesar de sentirse
escindido existencialmente y de su tendencia suicida y depresiva,
articuld su obra como etndlogo y antropdlogo con su tarea de no-
welista y cuentista complementariamente. Un ejemplo de ello es el
ensayo citado al comenzar este trabajo en consonancia con su ulti-
ma novela, El zorro de amba y el zorro de abajo. El problema de la
‘‘integracion cultural’’ de los serranos ya llegados a Lima, la agru-
pacion en barriadas, la falta de servicios urbanos, el sindicalismo
bastarueado, la dirigencia corrupta, el asentamiento de companias
extranjeras, la prostitucion, las enfermedades, los ritos, la Alianza
para el Progreso, la pesca de anchoveta, las fabricas de harina de
pescado, el protestantismo y el catolicismo son temdticas aborda-
das desde la teorizacién a la cual llega el antropdlogo luego de su
estudio de campo y, también, desde su otra pasion: la literatura.
Desde los sesenta hasta nuestros dias, y de manera creciente, se
estd produciendo un fendmeno sociocultural: la escritura de textos
literarios en lengua quechua. Llegamos entonces a la situacién que
en los anos de Maridtegui era una utopia: la produccién de una li-
teratura indigena, no indigenista. Casi tres décadas de escritura en
lengua aborigen han suscitado el interés de linguistas, etnohistoria-
dores y criticos en ciencias sociales, a tal punto que revistas espe-
cializadas han dedicado tomos al respecto.” Los trabajos de Martin

7 Al tema estd dedicado el nimero completo de Rewsta de Crinca Literana
Lannoamencana, 37 (1993). Véase especiaimente el articulo de Julio Noriega,
‘‘Elquechua vozy letra en el mundo andino’’ Del mismo aito: ‘‘Poetas quechuas
contempordneos de diversa extraccién social provinciana, pero en general profe-
sionales educados en espanol y raras veces autodidactas, son los que de manera
evidente han puesto la escritura al servicio de la utopia andina. A estos versifica-
dores de utopias nada pudo detenerlos A fuerza de adaptaciones € invenciones,
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Lienhard, Edmundo Bendezi y los hermanos Montoya son algunos
ejemplos que podemos mencionar. Los escritores quechuas estan
formando una nueva tradicién desde la marginalidad siguiendo una
linea de silenciamiento que podemos situar en la Conquista y reco-
nociendo la poesia prehispanica oral anterior. El dialectalismo, por
un lado, y el mercado, por otro, ponen limites constantes a este tipo
de produccion. A pesar de ello, los treinta afnos de produccion dan
cuenta de una lucha sostenida contra el sistema hegemonico y po-
nen a prueba la hipétesis de José Maria Arguedas respecto de la
posibilidad de supervivencia permanente que ha tenido la cultura
india — ‘porque no existe ningun otro término que la nombre con
la misma claridad’’.¢ Muiltiples son los problemas que presenia el
estudio de estos textos en cuanto a intentos de insercion en el siste-
ma literario andino e hispanoamericano en general.

La mirada desde la ‘‘discontinuidad’’ permite observar el fend-
meno literario andino como confluencia de diversidades; surge, en-
tonces, la dificultad de sintetizar, de ubicar linealmente las produc-
ciones, de clasificar a los sujetos y objetos culturales a la manera
‘“‘occidental’’. También se evidencia la riqueza de respetar la di-
versidad, de encontrar en el matiz y la discontinuidad la ‘‘fuerza
wital’’ de la que hablaba Maridtegui.

Quiero finalizar esta ponencia con una cita de Antonio Cornejo
Polar, que abre una forma de ‘‘pensar’’ esta produccion:

En otras palabras, no se puede hacer de la necesidad social, odiosa por injus-
ta, una wvirtud estética, pero si se puede —y se debe— examinar y admirar la
deslumbrante nqueza de un imaginario colectivo que con sus armas defien-
de valores que si ahora estdn subordinados pueden emerger mas tarde como
hegeménicos y vaniar (0 no) su forma de produccién. En el fondo ésta es la

todo lo lograron. No les signific, pues, impedimento alguno ni la falta de un puibli-
colector ni la fragmentaci6n y dialectalizacién del quechua, asi como tampoco les
fue imprescindible disponer del recurso técnico de un determinado y Gnico alfabe-
0. Vehementes en su propésito de rewvindicar y de poner en prueba las virtudes
poéticas de una lengua largamente postergada, se lanzaron de lleno desde hace
més de tres décadas a escribir poesia en quechua’’, p. 294.

8 Al hablar de supervivencia de la cultura antigua del Peri nos referimos a
la existencia de una cultura denominada wndia que se ha mantenido, a través de
los siglos, diferenciada de la occidental... todo ha cambiado desde los uempos
de la Conquista, pero ha permanecido, a través de tantos cambios importantes,
distinta a la occidental’’, José Maria Arguedas, ‘‘El complejo cultural del Peru’’,
en Formacion de una cultura nacional indoamencana, seieccién y prétogo de angel
Rama, México, Siglo XxI1, 1975, pp. 1-2.
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snica direccibn para comprender, al menos en sus puntos claves, 1a muy con-
fusa dialéctica de la cultura de los oprimidos: comprender que son sujetos, y
no objetos, de 1a histonia y de una conciencia que elabora, desde su insercién
social especifica, los sifmbolos con los que se autoconoce, conoce al mundo e
imagina —para realizarlo o no— un deseo de futuro.?

9 Antonio Cornejo Polar, **Notas sobre las tradiciones marginales’’, en La for-
macién de la radicibn bteraria en el Peri, Lima, Centro de Estudios y Publicaciones,
1989, pp. 157-173.





