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EL UTOPISMO DE FRAY
BARTOLOME DE LAS CASAS.
LA EXPERIENCIA DE LA VERAPAZ

Por Miguel Angel FERNANDEZ DELGADO
ESCUELA LIBRE DE DERECHO, MEXICO

Introduccion

NTRE LOS ASPECTOSs menos estudiados de la obra de fray Barto-
Elomé de Las Casas se encuentran sus ideas y su pensamiento
utdpico, es decir, los escenarios ideales a futuro para convertir a los
indigenas del Nuevo Mundo a la religidn cristiana, y una vez logra-
do esto, crear una sociedad en que la convivencia entre los nuevos y
viejos pobladores del continente continuara llevandose a cabo con-
forme a los principios de la doctrina de Jesucristo para el beneficio
temporal y espiritual de ambos, preparando también asi el camino
para la salvacidn de sus almas.

En el presente ensayo haremos algunas consideraciones gene-
rales sobre el pensamiento utdpico, deteniéndonos para analizarlo
y compararlo, o distinguirlo, segun el caso, de otras clases de pensa-
miento con las que se podria prestar a confusion, planteando tam-
bién una hipdtesis sobre las razones que llevaron a la frustracion de
los proyectos utdpicos de Las Casas.

El descubrimiento de América significd para muchos el encuen-
tro con la utopia, con la creacion de un escenarioideal para dar for-
ma a los suenos mas reconditos de la mente humana,! pero tragica-

! Para tener una visién de conjunto de los experimentos utépicos que se han in-
tentado establecer en Ameérica, véase Silvio Zavala, ‘‘Adiciones bibliogréficas’’,
en Recuerdo de Vasco de Quiroga, 2a. ed. aumentada, México, Porria, 1987,
pp- 111-126, considerablemente ampliadas posteriormente en su Ensayo bibliogrd-
fico en torno de Vasco de Quiroga, México, El Colegio Nacional, 1991; Luis Gémez
Tovar, Ramén Gutiérrez y Silvia A. Vazquez, Utoplas libertarias americanas, Ma-
drid, Ediciones Tuero-Fundacién Salvador Segui, 1991, especialmente el Apén-
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mentc la realidad no fuc ni siquiera parecida, sino, la mayoria de
las vecces, todo lo contrario de estos suenos.

Trataremos de demostrar la casi irreductible oposicion entre
cl vanguardismo de la utopia y el conservadurismo de la ideologia,
asi como la rclacion entre el nacimiento de aquélla con el inmediato
surgimiento de la contrautopia, para destruirla.

Ideologia y utopia

COMENZAREMOS con la distincion, ya clasica, de Karl Mannheim?
entre ideologia y utopia, asi como la notable resena que de ella hace
Paul Ricoeur,? quien sostiene y trata de confirmar la hipdtesis de
que, en dltimo término, lo que se encuentra en juego entre ambas
es el poder, de aqui la necesidad de partir de su diferenciacion.

Para Mannheim, la ideologia y la utopia tienen un rasgo en
comun y un rasgo diferencial. Al primero lo llama incongruencia,
una especie de desviacion o escision. Podriamos decir que esta des-
viacion cs respecto del estado de la accidn y la realidad dentro de
las cuales aquélla se produce. El rasgo diferencial lo constituye la
trascendencia, dado que la utopia trasciendc situaciones, en tanto
que la ideologia no lo hace.

El carécter trascecndente de la utopia es significativo porque va
dircctamentc en contra del prejuicio de que la utopia es un mero
sueno. Para Mannheim, una utopia debe comenzar por destruir un
orden dado y sélo entonces se convierte en tal. De manera que la
utopia esta siempre en proceso de realizarse. En cambio, la ideo-
logia no presenta el problema de su realizacidn porque es la legiti-
macion del orden existente. Si hay incongruencia entre la ideologia
y la realidad, ello se debe a que esta Gltima cambia, mientras que
la ideologia presenta cierta inercia. Esta situacion es la que origi-
na la discrepancia.

El rasgo diferencial entre la ideologia y la utopia se manifiesta
de dos maneras, que son corolarios del criterio comun de la incon-
gruencia. Primero, las ideologias tienen que ver con grupos domi-
nantes y reconfortan el yo colectivo de tales comunidades. En cam-

dice I: ‘‘Relacién de colonias y proyectos comunitarios asentados en Ameérica’’,
pp. 79-97.

2 Karl Mannheim, Ideology and Utopia An introduction to the sociology of know-
ledge, Nueva York, Harcourt, Brace and World, 1936.

3 Paul Ricoeur, /deologia y utopta, México, Gedisa, 1991.
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bio, las utopias suelen estar sustentadas por grupos que se hallan
en vias de ascenso. Segundo, las ideologias se dirigen por lo gene-
ral hacia el pasado, en tanto que las utopias se dirigen al futuro.
La utopia es el discurso de un grupo y no una simple obra literaria
pasajera. Por otra parte, no solo constituye una serie de ideales sino
también una mentalidad, una configuracién de factores que penetra
toda la gama de ideas y sentimientos. El elemento utdpico se con-
funde en todos los sectores de la vida.

De particular interés es también la manera en que cada utopia
trata el sentido del tiempo.

En las utopias quilidsticas o milenaristas, que analizaremos mas
adelante, lo especifico del sentido del tiempo es el sabito enlace
entre lo absoluto y lo inmediato del aqui y el ahora. No hay dila-
cién, no hay postergacion alguna entre lo inmediato y lo absoluto.
‘‘Para el verdadero quiliasta, el presente se convierte en la brecha
a través de la cual lo anteriormente dirigido hacia adentro estalla
repentinamente, se apodera del mundo exterior y lo transforma’’.
Se entiende que el reino de Dios estd aqui ahora. Hay un solo
tiempo y ese tiempo es el presente. La experiencia del quiliasta se
opone a la del mistico que busca apartarse del tiempo y del espacio.
El quiliasmo reconoce el carécter instantdneo de la promesa trans-
formadora frente a la lenta preparacion que desarrolla un concepto
diddctico de cultura o frente al sentido de lo oportuno que tiene que
ver con las condiciones reales expuestas, como intenta realizar, por
ejemplo, el pensamiento marxista. Para Mannheim, el desconoci-
miento de dicha preparacion y de la oportunidad es caracteristico
de la utopia quiliastica.’

Toda utopia pone en tela de juicio lo que existe en la actuali-
dad; la utopia es una variacion imaginativa sobre la naturaleza del
poder, de la familia, de la religién, etc. Su intencién consiste en
cambiar, en echar abajo el orden presente. No cbstante, también
tiene la intencién de mantener una cierta distancia respecto de to-
da realidad actual. La utopia es el ideal constante hacia el que nos
vemos impulsados, pero que nunca alcanzamos plenamente.

Suponiendo que en un primer nivel hay una correlacion entre
ideologia como integracion y utopia como lo ‘‘otro’’, como lo posi-
ble, en un segundo nivel la ideologia es la legitimacion de la autori-

4 Ibid., pp. 291-292.
$ Ibid., pp. 294-296.
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dad actual en tanto que la utopia representa un desafio a la misma.
La utopia intenta afrontar el problema del poder. Puede ofrecer
una alternativa de la autoridad o variaciones sobre el mismo tema.
Es en la cuestion del poder en donde la ideologia y la utopia se
encuentran directamente en una interseccion, como ya se ha anti-
cipado.

Paul Ricoeur agrega a las ideas de Mannheim una observacion,
que consiste en la correlacion existente entre ideologia y utopia en
forma circular: los dos son términos précticos y no conceptos teori-
cos. Es imposible salirnos de este circulo, pues se trata de la estruc-
tura simbolica de la accidon. Dentro de este circulo, dice Ricoeur,
‘‘debemos tratar de curar las enfermedades de las utopias por lo que
hay de saludable en la ideologia —su elemento de identidad—y tra-
tar de curar la rigidez, la petrificacion de las ideologias mediante el
elemento utépico’’. Pero, agrega este autor, es demasiado simple
pensar que el circulo implique una sencilla continuidad. Debemos
tratar de hacer del circulo una espiral. ‘‘Apostamos en favor de cier-
ta serie de valores y luego tratamos de ser consecuentes con ellos;
por eso, la verificacion es una cuestion de toda nuestra vida. Nadie
puede escapar aella’’.

Si llamamos ideologia a la falsa conciencia de nuestra situacion
real, podemos imaginar una sociedad sin ideologia. Pero no pode-
mos imaginar una sociedad sin utopia porque seria una sociedad
sin metas: ‘‘Con el abandono de las utopias, el hombre perderia su
voluntad de dar forma a la historia y, por lo tanto, su capacidad de
comprenderla’’.’?

Proyectos de evasion y proyectos de reconstruccion

Lews Mumford, en su libro The story of utopias, ofrece una tipo-
logia de los proyectos utopicos en funcién de su planteamiento ori-
ginal, el que puede obedecer ya sea a un proyecto de evasiéon o a
un proyecto de reconstruccion. Los primeros tienden a satirizar los
vicios e ideales de una sociedad determinada. Ejemplos de esta cla-
se de utopias se remontan a La Reptiblica de Platon y llegan hasta
las cldsicas antiutopias de nuestro siglo, como Un mundo feliz de
Aldous Huxley y 1984 de George Orwell. Todas ellas son retratos
deformes o grotescos del grupo social dominante en su época.

¢ Ibid., pp. 21-23.
7 Ibid., p. 301.
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Las utopias de reconstruccion, a las que nos dedicaremos en es-
te trabajo, son aquellas que buscan transformar un estado de cosas
indeseable en otro en el cual los afligidos logren desarrollar plena-
mente sus potencialidades, alejados, en la medida de lo posible, de
las injerencias del entorno que se estima corrompido. A esta cla-
se de utopias se referia José Antonio Maravall al definir a la utopia
como todo intento de cambio ‘‘en el circulo de la convivencia politi-
ca de un grupo, en términos que ella supone, no una alteracion par-
cial y en consecuencia reducida, sino un cambio total a cuyo efecto
construye y propone todo un modelo general de sociedad’’,# dc tal
modo que el hecho de colocar en el horizonte el modelo general de
sociedad, que ofrece un cambio radical de la misma, cs lo que cons-
tituyc la diferencia entre un pensador utdpico y un reformador, ya
que este ultimo solo ofrece remedios a los problemas sin apelar a
una previa vision social de conjunto.® Karl Mannheim —quicn sélo
considera como auténticas utopias a las que se ubican dentro de es-
ta clasificacion— senala como la primera utopia dc estc géncro a la
del anabaptista Thomas Munzer," con su movimiento quilidstico o
milenarista en cl siglo xv1, porque, a decir de aquél, cl criterio de
utopia no queda satisfecho por la simple circunstancia de que al-
go comience a destruir cl orden existente. En cl caso de Munzer,
el elemento fundamental se manificsta cn cl desco dc tracr cl ciclo
ala ticrra. El quiliasmo ofrece un punto dc partida trascendente a
una revolucion social basada cn motivos religiosos. El descenso de
lo trascendente supera la distancia entre la idca utdpica y la rea-
lidad. Ademds, Mannheim elige la utopia quilidstica porquc rednc
un ideal con las demandas de un estrato social oprimido. En cste
caso se trata dc la conjuncion del predicador (Minzer) y de la re-
belién de los campesinos alemancs. El criterio de la posibilidad de
realizar la utopia es fundamental. Por lo mismo, Mannheim no con-
sidera como verdaderamente utdpicas las plantcadas cn Las Leyes
ni cn La Repuiblica de Platon," que hemos clasificado dentro de las
utopias de cvasion, por el mismo motivo.

# Jos¢ Antonto Maravall, citado por Luis Gomez Tovar y Almudena Delgado
Larios, Uropias hibenarias, Madrid, Ediciones Tuero-Fundacién Salvador Segui,
1991, ¢ 11, p. 10.

Y Ibid.

1 Ver el resumen del pensamiento utGpico de Thomas Miinzer en Frank E. Ma-
nuel y Friizie P Manuel, El pensamiento utdpico en el mundo occidental, Madrid,
Taurus, 1984, t. 1, cap. 6, pp. 258-287.

' Ricoeur, op. cit., pp. 290-295.



El utopismo de fray Bartolomé de Las Casas. La experiencia de la Verapaz 151

También el escritor utépico, y especialmente el quiliasta, ha de
luchar contra las inquietudes que le provoca su propia sociedad,
intentando distinguir lo moral de lo convencional.

Los medios utilizados para llevar atérmino la utopia milenarista
son distintos. En el caso de Miinzer, nunca se dudo en acudir a la
violencia para acelerar cl advenimiento del reino de los cielos. Por
lo mismo, Romeyn de Hooghe hizo un grabado en madera en el
siglo xvi1, en el que representa al predicador con una Biblia bajo
el brazo y la espada desenvainada.

En el intento de buscar la pureza pristina del cristianismo en la
labor evangelizadora realizada entre los indios del Nuevo Mundo
por los religiosos de las diversas 6rdenes, especialmente de los do-
minicos, y particularmente en las ideas utdpicas de Bartolomé de
Las Casas, encontramos también, sin lugar a dudas, una utopia
milenarista,” aunque Las Casas nunca llegd a pensar tan siquiera
cn los extremos de Minzer para poder asi ver cumplido su proyec-
to utopico.

El propio Las Casas confirma su plan milenarista con las
siguientes palabras:

El Evangelio es el evangelio o ley del reino de Cristo (Mt 24): ‘‘Se predi-
cara este Evangelio del reino’’; pero el reino de Cristo ha de durar hasta el fin
del mundo; luego el Evangelio de Cristo o la nueva ley ha de durar también
hasta el fin del mundo.. Luego la misma forma o el mismo modo de predicar
el Evangelio se observard o debe observarse en todo tiempo; esto es, hasta el
dia del juicio, asi como en todo pueblo y en todo lugar.'

Frank E. Manucl divide a los milenaristas utopicos en aque-
llos que esperan pacientemente la irrupcion de Dios en la historia y
los que sostienen que es deber del hombre participar en la obra di-
vina a través de la accion directa, predicando, convirtiendo, dando
testimonio de la verdad y, de presentarse el caso, blandiendo la es-

12 Northrop Frye, “‘Diversidad de utopias literarias’’, en Frank E. Manuel,
comp., Utopias y pensamiento utdpico, Madrid, Espasa Calpe, 1982, pp. 70-71.

3 Cfr. Joaquin Sanchez Macgrégor, Colon y Las Casas. Poder y contrapoder en
la filosofia de la historia latinoamericana, México, Facultad de Filosofia y Letras,
UNAM, 1991, pp. 17-31.

" Fray Bartolomé de Las Casas, Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a la
verdadera religion, advertencia preliminar de Agustin Millares Carlo, introduccién
de Lews fanke, México, FCE, 1992, pp. 205-206.
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pada contra los secuaces del Anticristo, ‘‘los enemigos de la guerra
divina’’.1s

Aunque la utopia reconstructiva a que hacemos referencia es
creacion del mundo del Renacimiento y de la Reforma, las visiones
del paraiso y del milenio han arraigado tan fuertemente en la con-
ciencia occidental, que constituyen una presencia constante —con
variaciones multiples— en todo el pensamiento utdpico ulterior.

Volviendo a Karl Mannheim, la utopia quilidstica suscita, a su
vez, contrautopias, que estan mds o menos orientadas en contra de
la amenaza del resurgimiento de aquélla. Las utopias conservado-
ras, liberales y hasta socialistas revolucionarias encuentran todas
un enemigo comin en el anarquismo de la utopia quilidstica. Para
Mannheim es posible trazar una linea temporal que va desde Mun-
zer hasta Bakunin, con el fin de establecer una cronologia de esta
clasc de utopias.

La importancia del tratado De unico vocationis modo
de Bartolomé de Las Casas y el experimento social de la Verapaz

F rav Bartolomé de Las Casas continud con la tradicién iniciada
por los dominicos, desde su llegada al Nuevo Mundo, de predicar el
Evangelio en forma pacifica, tratando de volver a las fuentes de la
cristiandad en tierras donde no hubieran hecho atn estragos los
conquistadores espanoles.

Luego de renunciar a sus encomiendas, e inspirado por lo que
él mismo denomind sus conversiones, Las Casas solicitd su admi-
sion en la Orden de Santo Domingo, en la cual profeso a finales de
1523. Sin embargo, para hacer esto ultimo, la orden le exigia unos
estudios que no poseia, por lo que se retira al monasterio de San-
to Domingo en La Espanola para dedicarse a estudiar, sobre todo
latin y teologia, durante diez anos, en el transcurso de los cuales se
gestaron tres de sus principales obras: el De unico vocationis modo
omnium gentium ad veram religionem (publicado hacia 1537), de
carécter teolégico-pastoral, en el que expuso sus principios de evan-
gelizacion pacifica; la Historia de las Indias, sobre el desarrollo de la
colonizacion espanola, que comienza en el monasterio, donde re-
dacta el primer borrador, y termina en 1531; la Apologética Historia

15 Manuel y Manuel, op. cit., p. 263.
1 Ibid., p. S5.
Y Ricoeur, op. cit., pp. 295-296.
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de las Indias, de caracter antropoldgico, iniciada en 1527 y finalizada
en 1552, en Sevilla, en la que trata de demostrar que los indios son
seres racionales.

El andlisis de las tres obras mencionadas es importante para
tener una vision de conjunto de las ideas utdpicas de Las Casas,
la primera de ellas, que resenaremos enseguida, por contener los
principios tedricos, que serdn llevados a la practica, en el experi-
mento de la Verapaz; la Apologética, por contener las nociones las-
casianas de una antropologia filosofica, disciplina cuyo propdsito
es la consideracion de lo esencialmente humano, con una impor-
tantisima funcion en la doctrina de la autorrealizacién, siendo, por
lo tanto, un componente inevitable del pensamiento utépico,® y la
Historia de las Indias, porque en ella se confirma la teoria de Lewis
Mumford, segun la cual, “‘la historia es el mas obstinado critico de
las utopias’’.1?

A diferencia del entramado tragico utilizado en la narracién de
la Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, el tratado De uni-
co vocationis modo, estd redactado en forma clara, dulce y convin-
cente. Siguiendo el mandato evangélico de “‘id y predicad a todas
las criaturas’’, sin poner en duda que entre esos hombres quedaran
incluidos los indios, Las Casas alegaba una vez mas que las guerras
que les hacian los espafioles a los indios eran injustas y tirdnicas, por
lo que el oro y demas objetos de valor que se les hubieran arreba-
tado tenian que serles devueltos. No s6lo era ilegitimo emplear la
fuerza para dominar a los naturales de estas tierras, sino que resul-
taba también innecesario.

Por entonces se habia generalizado la opinion de que no existia
otra forma de predicar el Evangelio que por medio de la fuerza,
pensamiento expresado por Gonzalo Ferndndez de Oviedo de la
siguiente manera: ‘‘¢Quién puede dudar que la pdlvora contra los
infieles es incienso para el Senor?’’. Ante el predominio de una opi-
nién semejante, Las Casas se sintid obligado a componer su tratado
De unico vocationis modo.

Aunque los cuatro primeros capitulos del tratado estdn extra-
viados, en el libro Historia general de las Indias Occidentales, y par-
ticular de la Gobernacion de Chiapa y Guatemala, de Antonio de
Remesal, se ofrece un resumen de ellos. Las Casas explicaba, en
los capitulos hoy desaparecidos, la sencilla verdad de que todas las

18 George Kateb, ‘‘La utopia y la vida buena’’, en Manuel, op. cit., p. 292.
19 L ewis Mumford, ‘‘La utopia, la ciudad y la maquina’’, en ibid., p. 41.
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gentes sobre la faz de la Tierra han sido llamadas por Dios a recibir
la fc como un beneficio de la liberalidad divina. Si bicn es cicrto
quc los hombres difiercn unos de otros segun las diversas regioncs,
es simplemente imposible que toda una raza o nacion, por brutal
o estipida que fuera, carezca en absoluto de aptitud y capacidad
para recibir la fe verdadera. Las Casas escribe a cste respecto lo
siguiente:

La Providencia divina establecio, para todo el mundoy para todos los tiempos,
un solo, musmo y unico modo de ensenarles a los hombres la verdadera reli-
g10n, a saber: la persuasion del entendimiento por medio de razones, y la 1nvi-
taci6n y suave mocion de la voluntad. Se trata, indudablemente, de un modo
que debe ser comun a todos los hombres del mundo, sin ninguna distincion
de sectas, errores, 0 corrupcién de costumbres.

Esta proposicion inicial la repetira hasta el cansancio Las Casas:
el modo de ensenar, de encaminar o de atraer al seno de lu fe y de la re-
ligion cristiana a los hombres que se encuentran fuera de ella, debe ser
un modo que persuada al entendimiento y que mueva, exhorte o atrai-
ga suavemente la voluntad; empleando con tal fin citas y ejemplos
del Antiguo y del Nuevo Testamento, de los Doctores dc la Iglcsia,
y multitud de decretos papales.

Recordando también lo que Jesucristo recomendo a sus apos-
toles y discipulos sobre la actitud que habian de tomar asi frente
a las ciudades, aldeas o casas que los recibieran con benevolencia,
como ante aquellos pueblos que se negaran a hacerlo, transcribe el
siguiente pasaje de las Sagradas Escrituras: ‘‘Caso que no quieran
recibiros... ni escuchar vuestras palabras, saliendo fuera de la tal
casa o ciudad, sacudid el polvo de vuestros pies. En verdad os digo
que Sodoma y Gomorra serdn tratadas con menos rigor en cl dia
del juicio, que la tal ciudad’’,» sin justificarse por ningin motivo la
predicacion forzosa, y mucho menos con el auxilio de las armas. Las
Casas vio la impostergable nccesidad de unir, a la primera oportu-
nidad, la vida con el pensamiento, como ya lo habia intentado, sin
éxito, en Cumana:

Los hombres no considerar. tanto 1o que decimos como lo que hacemos..

[plorque, aunque con nuestras palabras filosofemos a menudo, si no ofrece-
mos una vida mejor, no lograremos ninguna ganancia; puesto que los hom-

® Del tinico modo, op. cit., p. 185.
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bres no atienden a las palabras, sino que examinan las obras y dicen: obedece
td primero a tus propias palabras, y amonesta después a los demds.2!

Para que la predicacion fucra posiblc era neccsario que los
nedfitos en la fe estuvieran con el dnimo tranquilo, que dispusie-
ran del tiempo suficiente, para asi poder apreciar y darse cuenta
de la verdad, sin sufTir violencia alguna, porque esto les provocaria
aversion hacia las nuevas ideas. En opinion de Las Casas, la pre-
cipitacion o cl ecmpleo de la fucrza, lejos de atraer, repclian a los
que todavia no cran cristianos. La predicacion a los infieles es un
verdadero arte que es necesario estudiar y practicar.

Pasa a exponer mads adelante las cinco condiciones necesarias
para quc la predicacion a los inficles sea exitosa:

1) Los oyentes deben comprender que los predicadores no tie-
nen intencion de adquirir dominio sobre cllos.

2) Los oyentes deben estar convencidos de que ninguna ambi-
cion de riquezas mueve a los predicadores.

3) Los predicadores deben ser tan ‘‘dulces y humildes, afables y
apacibles, amables y benévolos al hablar y conversar con sus oyen-
tes, y principalmente con los infieles, que hagan nacer en ellos la
voluntad dc oirlos gustosamente y de tener su doctrina en mayor
reverencia’’.

4) Los predicadores deben sentir el mismo amor y caridad por la
humanidad que los que movieron a san Pablo, permitiéndole llevar
a cabo tan enormes trabajos.

5) Los predicadores deben llevar vidas tan ejemplares quc sea
claro para todos que su predicacion es santa y justa.

Las Casas muestra enseguida que la persuasion pacifica fue el
método seguido por la Iglesia primitiva. En apoyo de todo lo an-
terior reproduce la bula Sublimis Deus de Paulo III. La guerra que
se hacia en contra de los infieles indigenas,que nunca antes habian
tenido noticia sobre la verdadera fe y la Iglesia, sin haber ofendido,
por otra partc, a niguna de ellas, era ‘‘temeraria, injusta, inicua y
tirdnica’’, aun cuando se alegara que se emprendia para preparar
a los indios a recibir el Evangelio, semejantes maniobras bélicas se
hallaban claramente en contra de la ley natural, laley divina y la ley
humana.

De esta argumentacion, desprendio los siguientes corolarios:

1) Todos los que emprenden semejantes guerras o que contri-
buyen a ellas de cualquier modo pecan mortalmente.

21 Jbid., pp. 252 y 255.
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2) Todos los que son o hayan sido causantes de tales guerras
estan obligados, como requisito previo para su salvacion, a hacer
restitucion a los infieles de todo lo que éstos hayan perdido en las
guerras y ‘‘a satisfacerles solidariamente por todos los danos que
les hayan hecho’’.

3) Los eclesiasticos se equivocan meridianamente (aun en el
caso de tener el poder y la autoridad episcopal) si, al estar de-
dicados a la predicacion e instruccion de los indios, los castigan por
cualquier pecado cometido, antes o después de su conversion, con
azotes, encarcelamientos u otros castigos, ya fueran aplicados por
sus propias manos o bajo su mandato.

Era tan increible a los ojos de sus contemporaneos lo propuesto
en De unico vocationis modo, que los seglares espanoles retaron de
inmediato a Las Casas para que tratara de llevar a la practica sus
ideas, en cuanto expuso en el pilpito la doctrina contenida en el
tratado, ideas que tomaron a broma la mayoria de los colonizadores
residentes en Santiago de Guatemala, quienes dieron a Las Casas,
sin saberlo, la oportunidad que habia estado esperando.

Para proceder, fray Bartolomé conocia varios ejemplos histori-
cos que podrian servirle como modelo, y con ese fin refirié la
siguiente leyenda en su tratado:

Se lee de un rey de Babilonia llamado Evomelsadac, que era tan cruel, tan ma-
ligno y tan tirano, que llegé al extremo de hacer que se despedazara el cuerpo
de su padre en mil fragmentos, mandando que se dieran a otros tantos buitres,
temiendo que resucitara. Nunca podia oir de nadie, ni menos aceptar, ningiin
consejo o alguna reprensién por su vida perversa; antes por el contrario, mal-
trataba frecuentemente a quienes lo aconsejaban o reprendian, no escapando
con vida algunos de ellos.

Viendo esto un fil6sofo llamado Jerses, se propuso reducirlo a una vida
racional con el juego de ajedrez que habia inventado. Al efecto, comenzé por
ensenar el juego a los camareros y servidores que sabia que eran mas amados
del rey y andaban mé4s cerca de €l atendiendo a su servicio, y jugaba a menudo
con ellos en presencia del mismo rey. Mucho le agrado a éste aquel juego y
quiso aprenderlo, diciéndole al fil6sofo que se lo ensefiara. Contestd el filso-
fo manifestando que no podia aprenderlo, a no ser que se convirtiera en un
discipulo, en lo que convino el rey. Entonces el fil6sofo comenz6 a ensefar-
le las propiedades del juego del ajedrez, describiéndole al mismo tiempo con
toda claridad las costumbres del mismo rey y las de sus servidores, familiares,
jueces, oficiales, militares y deméas personas de la casa real, asi como las cala-
midades y la tirania que el reino estaba sufriendo. El rey, ddndose cuenta de
la prudencia y habilidad del fil6sofo, le pregunt6 con mandamiento conmina-
torio, por qué habia inventado aquel juego. ‘‘iOh, seior y rey mio!, deseo ver
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que tu vida sea una vida gloriosa, lo que no podré alcanzar hasta que te vea
sefialado por tu amor a la justicia y por tus costumbres humanas, para que el
pueblo te ame; desearia, pues, que fueras otro y que te dominaras primero a
ti mismo, td que dominas a otros con injusticia y violencia; pues es justo que
puedas mandarte a ti mismo lo que quieras mandar a los demds; y ten presente
que los gobiernos que obran con violencia no pueden durar mucho tiempo’’.
Con estas palabras y otras semejantes logré reducir al rey a los términos de
las buenas costumbres y a una vida razonable y disciplinada.??

Las Casas escogio la tdnica tierra que quedaba por conquistar
en aquella regién, la provincia de Tezulutlan o Tuzulutldn, zona
de montanas, lluviosa, tropical, con abundancia de tigres, leones,
serpientes,

grandes primates, ycarentede sal. Los indigenas que habitaban
la zona eran feroces, barbaros e ingobernables, pues por tres ocasio-
nes los espanoles habian intentado someterlos, volviendo siempre
‘‘con las manos en la cabeza’’ de aquella provincia a la que por lo
mismo habian denominado ‘‘Tierra de Guerra’’.

A dicha region se ofrecio a ir Las Casas con un grupo de do-
minicos con el fin de inducir voluntariamente a sus habitantes para
que se declararan vasallos del rey de Espana y le rindieran un tri-
buto en proporcion a sus posibilidades, asi como para predicarles
y ensenarles la fe cristiana, sin contar con una sola arma, salvo la
palabra de Dios y las ‘‘razones del Santo Evangelio’’.

Pero antes habia que prohibir la entrada a la zona de otros es-
panoles que podrian estropear el experimento, por lo que se hi-
cieron algunas peticiones al gobernador Alonso Maldonado, cele-
brandose la capitulacion respectiva en 1537, con confirmacion real.
Ademaés de la promesa de que los indios sometidos pacificamen-
te no serian repartidos entre los espanoles, sino que dependerian
directamente de la Corona, debiendo cubrir tan sélo un insignifi-
cante tributo, durante cinco anos no se permitiria a los espanoles
adentrarse en la provincia, salvo a Las Casas y a sus hermanos de
orden.

Los frailes Rodrigo de Ladrada, Pedro de Angulo, Luis Cancer
y Bartolomé de Las Casas comenzaron por componer algunas cstro-
fas en la lengua de los indios de la regién, que contenian una breve
historia del cristianismo, desde la creacién del mundo y la caida del
hombre, su expulsion del paraiso, y la vida ymilagros de Jesucristo,
con el fin de ensenarselas, pacientemente y en forma musicalizada,

2 Jbid., pp. 134-136.
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a cuatro mercaderes indios cristianos que traficaban habitualmente
cn Tezulutldan. Compérese esta idea para el primer contacto entre
cristianos y aborigenes infieles, con la practica hasta entonces se-
guida de leerles un ‘‘requerimiento’’, con un contenido semejante,
y que supuestamente debia traducirse a la lengua nativa, cosa que
casi nunca se hacia, pero que concluia con la amenaza de que de no
hacer lo que pedian los espanoles, serian los indios sometidos por
las armas, reducidos a esclavitud y tomadas todas sus posesiones.

Por fin, en agosto de 1537, los indios bien instruidos partieron
solos con sus mercancias, a las que Las Casas habia anadido algunas
baratijas, como tijeras, cuchillos, espejos, cascabeles, etcétera.

Los mercaderes llegaron directamente con el gran cacique dc
las tribus de la Tierra de Guerra, un personaje belicoso, grande-
mente respetado y temido por todos.

Después de llevar a término cl trueque, uno de los mercade-
res solicito un teplanastle, instrumento musical indio, y el grupo co-
menzO a cantar las estrofas que habian aprendido bajo la supervi-
sion de los sacerdotes. La armonia del instrumento y de las voces,y
la nueva doctrina, produjeron gran admiracion entre los indios,
tanta, que obligaron a los mercadercs a repetirlos inintcrrumpida-
mente durante las ocho noches siguicntes, ademas de acceder a re-
petir algunos fragmentos quc eran para aqucllos indios cspecial-
mente intercsantes y reveladores. Despertaron asi grandemente su
curiosidad, y los mensajeros agregaron quc, si qucrian ahondar cn
tales cnsenanzas, solo los frailes espanoles estaban capacitados pa-
ra hacerlo. Como los nativos no sabian quiénes cran los frailes, los
mercaderes les dijeron que eran hombres vestidos con trajes blan-
cos y negros, solteros, que llevaban cl pelo cortado de una mancra
especial, que no querian oro, ni plata, ni picdras preciosas, y que dia
y noche cantaban las alabanzas a su Senor antc bellas imagenes en
sus templos. Ellos vendrian con gusto a compartir sus conocimien-
tos si los indios los invitaban, a lo cual accedi6 el cacique.

Recibida la noticia, los dominicos decidicron enviar solo ¢n pri-
mer lugar a fray Luis Cancer, por ser quiecn mcjor dominaba las
lenguas dc aquella cona. El religioso fue recibido con grandes cere-
monias dc bicnvenida, y se construyd una rudimentaria iglesia cn
medio de la region por voluntad del jefe de la tribu. Muy pronto
el cacique se convencid de la sinceridad de los mensajes recibidos,
convirtiéndose al cristianismo y ordenando a su pucblo que siguie-
ra sus pasos. A fray Luis Cancer pronto lo alcanzaron Las Casas y
Pedro Angulo.
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Los colonizadores espanoles de Guatemala no podian ser indi-
ferentes ante el éxito aparente de lo que inicialmente habian con-
siderado absurdo e irrealizable. En nada convenia a sus intcreses
que el experimento lascasiano corriera con fortuna, pues en adelan-
te podria generalizarse y hacerse efectiva la restitucion de los bienes
a los indios. Pero no pudieron hacer nada de inmediato, puesto que
Las Casas contaba aun con el apoyo del gobernador Pedro de Alva-
rado y de la Corona.

Desconocemos la cxistencia de informes o testimonios que des-
criban la experiencia cotidiana de los dominicos con los naturales
de la Verapaz. Sin embargo, sc sabe que durante los primeros diez
anos cl experimento social funciond en los términos planeados por
Las Casas y sus hermanos de orden.

Durante cl ano 1540 se cxpidicron varios documentos reales
destinados a fomentar la conversion pacifica de los indios.z

Sin embargo, poco después comenzaron los conflictos entre
colonizadores y cclesidsticos sobre la pacifica predicacion de la fe.
En cl transcurso de cstos debates, cl concejo de Santiago informo al
rey que Las Casas cra un fraile iletrado, envidioso, apasionado, tur-
bulento y nada santo, ademads de tener la tierra revuelta, y que po-
dria destruir, de no poncrscle algin freno, si fuera por su volun-
tad, la dominacion espanola en cl Nuevo Mundo; por otro lado,
los famosos indios *‘pacificos’” de la region se rebclaban a diario,
matando a cantidad de cspanoles. Pero las cédulas reales seguian
llcgando de Espana cn apoyo dc la obra en la Tierra de Guerra, que
por entonces habia cambiado oficialmente su nombre por cl de la
Verapaz.

Las Casas volvio a Guatemala en 1544, pero ahora con el nom-
bramicnto de obispo de Chiapas, dentro de cuya jurisdiccion que-
daba la Verapaz, lo que sc suponia facilitaria cnormemente la con-
tinuacion de la obra cvangelizadora. Pero no fuc asi. Los conflictos
sc habian hecho tan violentos, que la Corona envid a un emisario a
Guatemala en 1547 para que informara sobre los malos tratos que
denunciaban en la persona de los dominicos; éste dio cuenta de la
existencia de indicios que podrian licvar a confirmar tal aseveracion.

La declinacion del experimento que habia comenzado de ma-
nera tan esperanzadora sc narra cn una carta enviada por los frai-
les al Consejo de Indias cl 14 de mayo de 1556, en la que sc infor-
maba al rey que, a pesar de los grandes esfucrzos realizados desde

¥ Véase a este respecto Sdnchez Macgrégor, op. cit., pp. 127-132.
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hacia casi una década en la Verapaz, ‘‘cl demonio estaba vigilan-
te’’ y habia espoleado a los sacerdotes paganos, quienes llamaron a
la rebelion a los suyos, expulsando a frailes y acdlitos de sus casas,
quemandolas después, y matando a cerca de treinta de ellos a fle-
chazos. Dos de los religiosos fueron asesinados en la iglesia, y otro
mas sacrificado ante un idolo. Al solicitar ayuda de los espanoles
de Santiago, éstos alegaron, en tono de burla, que tenian prohibido
entrar en aquellas tierras o tener trato con los indigenas. El rey pi-
dié poco después el castigo de los indios sublevados, lo cual atrajo
la ruina completa del experimento de evangelizacion pacifica en la
Verapaz.®

Por otra parte, la estrechez econémica contribuyd también al
languidecimiento de la Verapaz, como lo habia hecho en Cumand,
segin Manuel Giménez Fernandez.s

El andlisis de la wtopia de Paul Tillich

E Loriginal andlisis de las utopias de Paul Tillich,% en el que desta-
ca sus caracteristicas positivas y negativas, asi como la trascendencia
de las mismas, nos serd muy util para establecer las razones por las
que fracasaron los experimentos utdpicos lascasianos, en general, y
el proyecto de la Verapaz en particular.

Para Tillich, es imposible comprender la historia sin la utopia,
porque ni la conciencia ni la accién historicas pueden cobrar plena
forma sin tomar en consideracion a la utopia. Esto es asi porque
todas las utopias se empenan en negar lo que hay de negativo en
la existencia humana: es este ultimo aspecto el que hace necesarias
las ideas utdpicas.

Dentro de la esfera de las caracteristicas positivas de la utopia,
Tillich enumera en primer término su verdad. La utopia es ver-
dad porque expresa la esencia del hombre, y lo que debera tener
como telos de su existencia. Esta caracteristica debe acentuar por
igual lo social y lo individual, porque es imposible entender lo uno
sin lo otro.

2 Miguel Angel Medina, Los dominicos en América. Presenciay actuacion de los
dominicos en la América colonial espariola de los siglos XVi XIX, Madrid, MAPFRE,
1992, pp. 117-131; Lewis Hanke, *‘Introduccién’’ a fray Bartolomé de Las Casas,
op. cit., pp. 29-53.

2 Manuel Giménez Fernandez, ‘‘Bartolomé de Las Casas en 1552’, prélogo a
fray Bartolomé de Las Casas, Tratados, México-Buenos Aires, FCE, 1965, p. Ixiv.

2 ¢‘Critica y justificacién de la utopia’’, en Manuel, op. cit., pp. 351-365.
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Segun Tillich, los movimientos revolucionarios de los cien ul-
timos anos fracasaron internamente, y muchos de ellos externa-
mente, porque esperaban mejorar la sociedad sin hacer lo propio
previamente con los individuos, que son los pilares de aquélla.

La segunda caracteristica positiva de la utopia es su fecundidad,
que se encuentra en estrecha relacion con su verdad. La utopia abre
ciertas posibilidades que habrian continuado cerradas de no haber
sido marcadas previamente por la anticipacién utdpica:

Para los hombres que no tienen utopia, el presente es inevitablemente cons-
trictivo; y, andlogamente, las culturas que no tienen utopia, permanecen pri-
sioneras del presente y retroceden rdpidamente al pasado, porque el presente
s6lo puede estar plenamente vivo en la tensién entre el pasado y el futuro. La
fecundidad de la utopia consiste en esto: en su capacidad de abrir posibili-
dades.

En tercer término, dentro de los aspectos positivos tenemos el
poder utdpico, porque la utopia es capaz de transformar su entorno
espacio-temporal. El ejemplo que Tillich considera mds claro a este
respecto, a pesar de ser un tedlogo protestante, es el del pueblo
judio, ‘‘quiza el movimiento utdpico mas trascendental de la histo-
ria’’, puesto que, directa o indirectamente, ha elevado a una gran
porcion de la humanidad a otra esfera de existencia, a través de una
utopia basada en el advenimiento del Reino de Dios.

Considerando ahora los aspectos negativos de la utopia, hay que
comenzar por hacer patente su no-verdad, a pesar de haber afir-
mado anteriormente su verdad, ya que ambas se dan juntas. La
no verdad de la utopia consiste en que olvida la finitud y el ex-
tranamiento del hombre, puesto que el ser humano, en tanto que
finito, es una unién de ser y de no-ser; la utopia se desentiende de
que el hombre, bajo las condiciones de la existencia, estd siempre
extranado de su ser verdadero o esencial y que, por lo tanto, es 1m-
posible que considere realizable su ser esencial. Sise piensa, v.gr. en
la idea de progreso, que indudablemente toma en cuenta la fimitud
humana, a menudo le otorga su desarrollo en una vida futura; pero
se olvidan de que aun entonces la finitud se expresaria en cada mo-
mento, puesto que la idea de progreso no pertenece a la eternidad,
sino a la continuacién inacabable de la finitud.

En segundo lugar, tenemos la esterilidad de la utopia. Si la
fecundidad utdpica consistia en el descubrimiento de posibilidades
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que solo pucden realizarsc tendiendo hacia la ilimitacion de las mis-
mas, la csterilidad consiste en que describe las imposibilidades co-
mo posibilidades viables, y no acicrta a verlas como lo que son, ¢sto
es, como obstdculos, 0 mds bien, como una oscilacion entre la posi-
bilidad y la imposibilidad. Al hacer esto, la utopia cac c¢n un simple
deseo de verse realizada, sin observar la distancia quc hay entre la
realidad y la fantasia.

La tercera caracteristica ncgativa de la utopia ¢s su impoten-
cia, la cual consiste en que su contenido negativo de no-verdad y
de esterilidad conducen inevitablemente a la desilusion. A decir de
Tillich, esta frustracion debe discutirse en forma metafisica y no
psicoldgica, ya que se experimenta una y otra vez, de manera tan
profunda, quc logra perturbar al hombre en los niveles mas hondos
de su ser. Esto es producto, generalmente, dc la ambiguedad cn
que se formuld la transicion del presente al [uturo utdpico; cl no
salir de esta situacion, pucde tracr consigo dos graves consccucn-
cias: la primera es que quienes sufren cl desengano pucden llegar
aconvertirse en fandticos contra su propio pasado. El otro aspecto
es que los activistas utdpicos, aquellos que afirmaron la viabilidad
del fin utdpico, deben protegersc en contra de la frustracion general
para afirmarsc a si mismos, y no €s raro que en esos casos recurran
al terror.

Examinados ya los aspectos positivos y ncgativos de la utopia,
Tillich advierte que lo positivo permanece, pero lo negativo hace
que se sienta que su rcalidad opera en su contra, y la necesidad dc
un camino quc supere esta negatividad es lo que nos lleva hacia cl
cardcter trascendente de la utopia.

En el momento en que un objeto con vida deja de trascenderse
a si mismo, termina su existencia. S6lo donde la vida se exponc a
si misma, logra ir mds alld de ella. El hecho de quc la vida se tras-
cienda a si misma, aunque al mismo tiempo aspire a conservarsc,
tiene un cardcter universal, puesto que constituye, como la deno-
mina Tillich, la estructura ontoldgica del ser en cuanto tal. Y esta
estructura de la vida, este querer pecrmanecer dentro de si misma,
es también vélida para la utopia. ‘‘La decision acerca de si algo es
posible o imposible tiene como referente no la realidad presente,
sino algo que estd al ‘otro lado’ de la realidad, y es justamente a
causa de esta situacion por lo que cada utopia es un estar colgado,
un estar suspendido, entre la posibilidad y la imposibilidad’’ .

Mientras mds corta es la brecha entre la utopia y la situacion
politica real, tanto mds se manifiestan sus caracteristicas positivas y
negativas, conjuntamente.
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Distingue también cl mismo autor el orden vertical y ¢l orden
horizontal de las utopias: ¢l primero cs aquel en donde sc ecncuen-
tra la rcalizacion de la utopia, aunque no somos capaces de verla,
pero apuntamos hacia clla; cl scgundo, es la actualizacién espacio-
temporal de la misma, pero nunca cn forma plena, sino siempre
parcial y fragmentaria.

Micntras mds sc cleve la utopia hacia lo trascendente, fuera de
lo horizontal y dentro de lo vertical, surge un peligro muy grave y
casi sicmpre incvitable, que deriva del hecho de que la verdad, la
fccundidad y cl poder de la utopia tengan que sacrificarse, lo cual
pucde ocurrir bajo la forma dec un conscrvadurismo religioso reac-
cionario, quc, cn la desilusion utdpica, no solo interprete mal la ver-
dad dc la utopia, sino que la nicguc y, lejos de afirmar la situacion
presente, predique csa negacion conjuntamente con la caida de la
autoridad politica, y quicnes sostienen tal punto de vista, pierden
influencia sobre la historia, porque las religiones, en su centro mis-
mo, estan mucho mas alld de cualquicr utopia, o poseen una utopia
trascendental que excluye la actividad politica.

Conclusion

Enltima instancia, como afirma Ricocur, todas las utopias tienen
que vérselas, tarde o temprano, con cl problema de la autoridad;?
por otro lado, cl pensamicnto utdpico reconstructivo, por mucho
quc intente innovar su entorno, no podrd crear un mundo dc la
nada, es decir, deberd buscar un lugar para realizarsc en ¢l ticmpo
y cn cl cspacio; intentar inscrtarse, de alguna forma, cn el rompe-
cabczas de la historia.

Si bien ¢l experimento de evangelizacion y penetracion pacifica
cn la Verapaz contaba cn un inicio con todos los clementos positi-
vos dc la utopia (verdad, tecundidad y poder), a la par de una ini-
cial realizacion dc los dos drdenes utdpicos (vertical y horizontal),
cn poco tiempo los elementos negativos (no-verdad, esterilidad e
impotencia), predominaron sobre los positivos, originado esto prin-
cipalmentc por el surgimiento de la contrautopia, de la quc ya nos
advertia Mannheim, del poder real espanol y de los conquistadores
y pobladores de las Indias. Las Casas pudo imponer muchas de
sus ideas y planes en la corte, pero la mayoria de tales reformas no
podia llevarse a término en la préctica colonial, porque la Corona
no podia ejecutarlos en contra de la voluntad de los colonos, n1 de

27 Ricoeur, op. cit., p. 315.
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la suya propia. De esta manera no se podian imponer leyes progre-
sistas para aliviar el destino de los indios,?® y mucho menos realizar
experimentos sociales con ellos, sin intervencion de la autoridad.

La utopia quiliasta o milenarista que intentaron establecer los
dominicos en la Verapaz implicaba crear una zona ajena a la juris-
diccidn real hispana, donde no podian entrar, ni tener trato con los
indios, los colonizadores y los pobladores europeos, lo cual resulta-
ba insostenible en el momento mismo del surgimiento de la ‘‘época
heroica del capitalismo’’, como la ha denominado Max Weber. Si-
milares razones llevaron a la ruina a las fundaciones jesuitas en el
Paraguay, donde se temia la creacion de un Estado independiente
de la Corona espanola.?

La necesaria ausencia de injerencias del poder politico en las
experiencias utdpicas, es lo que las convierte en impracticables; in-
clusive cuando, como en el caso de los hospitales-pueblos en Santa
Fe de México y Santa Fe de Michoacan, el obispo Vasco de Qui-
roga redact6 unas Ordenanzas, inspiradas en la Utopia de Tomds
Moro, para el gobierno interior de sus fundaciones, adaptandolas,
en la medida de lo posible, al derecho colonial espanol (mas tarde
llamado derecho indiano), lo cual les otorgd una duracidn de cerca
de dos siglos y medio, con varios altibajos y modificaciones al or-
denamiento original, pero el feliz proyecto también declind, por las
mismas razones aqui expuestas.

Sin embargo, como concluye Lewis Hanke, casi todas las comu-
nidades americanas que tuvieron la fortuna de colonizarse al am-
paro de eclesiasticos y pobladores con buenas intenciones, inde-
pendientemente de la suerte con que hayan corrido histéricamente,
guardaron un comportamiento més civilizado e independiente que
el resto de los pueblos indigenas.

% Thomas Hamer, **¢Podian ser realizadas las ideas de Fray Bartolomé de Las
Casas?’’, en Fray Bartolomé de las Casas en Hisp ica. Primer Simposio In-
temactonal de Lascasistas, San Crist6bal de Las Casas, Gobierno Constitucional
del Estado de Chiapas, 1976, pp. 173-174.

¥ Véase Leopoldo Lugones, El Imperio Jesuitico, Barcelona, Hyspamérica, 1987
y Beatriz Fernandez Herrero, La Utopta de America. Teoria. Leyes. Experimentos,
Barcelona, Anthropos, 1992.






