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POLITICA DE LA CULTURA
COMO CONCIENCIA DE LO HUMANO

Por Leopoldo Zea
PUDEL, UNAM

A XXl ASAMBLEA GENERAL ORDINARIA de la Sociedad Europea de
LCultura se vuelve a reunir en Venecia para completar y ampliar
la discusion sobre la problematica que se inicia en Padua en 1991,
con los sucesos que a nivel planetario se pusieron en marcha en
1989: fin de la guerra fria y caida de los muros que dividian a Eu-
ropa y al resto de la tierra a partir de ideologias que se disputaban
la hegemonia del planeta. Los sucesos iniciados en 1989 pusieron
fin ala lucha de dos grandes potencias por imponer su dominio. Se
apuntd a una nueva forma de globalizacion universal que no fuese
ya laimperial. Se comenz6 igualmente una desarticulacion genera-
lizada que culmind con la disolucion de la Union Soviética. Esto se
considerd como el triunfo absoluto de la ideologia liberal, el siste-
ma capitalista, la democracia representativa y la economia de libre
mercado. En la reunidn de la sec en Mosci, en agosto de 1991, se
hizo ya patente la descomposicion de la Unidn Soviética.

En 1993 la sic realiz6 su XXI Asamblea, aqui, en Venecia. El
panorama ya era otro; la discusion se orientd a los problemas de
la desintegracion dentro de la globalizacion. Desarticulacion no
sOlo expresa en la que fuera Union Soviética, sino también en la
Republica Yugoslava y que apuntaba a la misma Europa Occiden-
tal y Estados Unidos.

¢Qué pasaba? La globalizacion, cuya iniciada conduccidn recla-
maba la potencia que parecia triunfadora absoluta en la guerra fria,
estaba siendo rechazada. La globalizacion, de realizarse, tendria
que partir de otros presupuestos que no eran los sostenidos por los
imperios de ayer y de hoy. La globalizacion tendria que contar con
el asentimiento de los multiples individuos y pueblos de la tierra.
Son éstos los que estdn reclamando el reconocimiento y respeto a
su peculiar concepcion del mundo y de la vida. Asi surgen reclamos
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nacionalistas, raciales, culturales, religiosos, de género y de todos
y cada uno de los individuos que en su conjunto forman los pue-
blos. El problema se replanted recientemente en la reunion de la
seC en Budapest, Hungria. Una region de Europa que se conside-
raba secuestrada por la ideologia comunista y que ahora se siente
marginada por el mundo al que creia pertenecer y al cual pensaba
entrar al caer los muros que la separaban de la otra Europa.

Ahora se replantea la temaética, pcro a nivel de los creadores
de la cultura, de los intelectuales que al finalizar la Segunda Gue-
rra mundial hicieron suya la responsabilidad de disenar una cultura
que diese sentido a la problematica que iba a surgir al término de
esa guerra. Se asumia la responsabilidad intclectual expresada en el
término de ‘‘politica de la cultura’’ acunado por el hombre que pu-
so en marcha esta sociedad, Umberto Campagnolo. La politica de
la cultura enfrentara los problemas de la posguerra, como los que
ahora surgen al finalizar la guerra a partir del terror apocaliptico
que infundio la bomba atémica, que originé la Guerra Fria y la paz
por miedo.

Se plantean los problemas de la interdependencia, injerencia, so-
lidaridad y politica de la cultura. Problemas a resolver dentro de
la conciencia del hombre. Del hombre, no como abstraccion de lo
humano, sino en su concrecion y en su muiltiple e ineludible rela-
cion con otros hombres. Reconociendo, previamente, la ineludible
igualdad de todos ellos entre si, en lo que les es propio, y por serlo
es diverso, pero no tan diverso que los haga mds o menos hombres
que otros. Convivencia a partir de la interdependencia que entre
si guardan los hombres. Pero no la dependencia como imposicion
de unos hombres sobre otros. La interdependencia propia de lo
humano, de estar necesariamente con otros hombres, recibiendo
y dando, comprendiendo y haciéndose comprender. Con diversos
hdbitos, costumbres, lengua, cultura, todo lo que se da en la convi-
vencia, pero como solidaridad. Interdependencia es, naturalmente,
dependencia, la que guarda cl hijo con cl padre y éste con aquél, la
del marido con la esposa y la mujer con ¢l marido; el maestro con
el alumno y éste con el maestro. El individuo con la familia y ésta
con los individuos que la forman. La sociedad con sus socios y la
comunidad con quienes la originan.

Pero esta dependencia es distinta de la impuesta por el vence-
dor sobre el vencido, de la del amo con el esclavo, del senor con el
siervo. No es la dependencia que se impone por el temor o la pro-
mesa de seguridad, ni la que se hace a partir de la diversidad racial,
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cultural y religiosa, suponiendo la superioridad de unos sobre los
otros. La interdependencia, por ello, se distingue de la dependen-
cia, porque ha de ser asumida libremente a partir de la solidaridad
que los hombres han de guardar entre si.

Tal fue la globalizacién que se apunté en 1989 y fue recibida
con entusiasmo, no la globalizacion que se impone, la del dominio
del otro, como derecho de unos a decidir por todos los hombres y
pueblos de la tierra. Por el contrario, son estos multiples hombres
y pueblos los que ahora exigen ser tomados en cuenta en la nue-
va globalizacion que ya no puede ser impuesta por imperio alguno.
Globalizacion solidaria que no ve en la relacion con los otros fatal y
concreta dependencia. El nuevo orden mundial no puede surgir de
la exclusiva decision tomada por un determinado pueblo o grupo
de pueblos, que imponen sus propias reglas. Para ser auténtica ten-
drd aue ser aceptada por todos y cada uno de los hombres y pueblos
a partir de la conciencia de su necesidad para preservar lo que es
propio, y garantizando al mismo tiempo cl respeto al de los otros.

No se puede decir a un hombre o nacién: ‘‘Por tu bien tie-
nes que subordinarte a mi... Por tu bien tienes que aceptar y
obedecer mis decisiones’’. El hombre, como tal, posee intelecto,
razon, esto es, capacidad para comprender y hacerse comprender.
Esto es lo que debe funcionar en la ineludible relacion de unos hom-
bres con otros, de unos pueblos con otros. Todos juntos deberdn
establecer reglas que puedan conjugar las diferencias. Solidaridad
que no subordinacidn, la que los hombres y pueblos han de guardar
entre si sin negarse a si mismos, ni negar a los otros.

Es aqui donde tiene especial importancia la participacion del
intelectual, del hombre de cultura, a partir de esa peculiar politi-
ca, la que la sec llama politica de la cultura. El hombre de cultu-
ra debe partir de lo que debe caracterizarlo como tal, la capacidad
para captar y situar la diversidad de lo existente en la umidad que
muestra larazon. Capacidad para globalizar, comprendiendo y ha-
ciendo comprender las relaciones que guarda el hombre tanto con
la naturaleza de la que es parte como con los otros hombres, sus
semejantes. Pero igualmente tomando conciencia de que esta ca-
pacidad para globalizar no le hace superior en su relacion con otros
hombres, sino que el mismo es expresion de la diversidad. El hom-
bre, decia Socrates, todo hombre, posee una virtud y es a partir de
ésta su virtud que ha de participar en la comunidad que los hom-
bres forman entre si. ¢Qué es la virtud? La virtud del cuchillo es
cortar; como la del virtuoso del violin es su capacidad para tocar el
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violin. Esto es, la capacidad para hacer bien aquello para lo que se
tiene virtud o capacidad. Por cllo la virtud del gobernante es go-
bernar —dice Sécrates—, como la dcl zapatero hacer zapatos y la
del intelectual usar el intclecto. El gobernante, a su vez, sabra que
posee la virtud si los gobcrnados més quc obedecer le comprenden
y toman sus propias decisiones. La virtud del zapatero es hacer za-
patos, pero serdn los usuarios los que muestren su capacidad si se
sienten comodos con ellos. Lo mismosucedc con ¢l hombre de cul-
tura e intelectual, cuya capacidad para racionalizar se hace patente
cuando es comprendido y por ello accptado por los otros.

No se trata, como pretendia Platdn, de que los reyes sean fil6so-
fos o los filésofos reyes. Lo que importa es que el rey posea la virtud
para gobernar como el hombre de cultura para rcflexionar, racio-
nalizar y globalizar. La incomprension de esta idea llevo a los ate-
nienses a condenar a Sdcratcs a la cicuta. No comprendieron que
tanto el gobernante como el zapatcro, cl filésofo, cl artista y todos
y cada uno de los hombres a partir de su propia y concreta virtud o
capacidad son igualmente importantcs. La socicdad necesita tanto
de unos como de los otros. El cstratcga, decia Socrates, es necesario
para defender la ciudad, como el zapatcro para calzar a sus ciudada-
nos, el sastre para vestirlos, cl pocta para cxpresar sus sentimientos
y el filésofo para comprender la rclacion que guarda cada uno de
los individuos con la sociedad de la que cs partc.

La diversidad de los hombres cn su accion cstd conduciendo a
la historia hacia la integracién de sus maltiples acciones como una
historia sin mds; historia comun, hecha por la complicidad de los
hombres. Tal es la globalizacién que emerge, pero se trata de algo
extraordinariamente dificil. Porque dilicil ¢s aceptar como propio
el quehacer e intereses dc otros hombres, aceptar como propias las
diversas expresiones de humanidad dc la quc somos parte. Sin em-
bargo la plenitud de la globalizacion que sc anuncia ha de contar
con todo esto. Ya no las globalizaciones impucstas por los vence-
dores sobre los vencidos, por los pudicntcs sobre los menesterosos,
no la globalizacion impcrial de una potencia sobre otros pueblos.
Tal globalizacion ha pasado a la historia.

Los multiples reclamos de gentcs, socicdades, pueblos que exi-
gen su concrcto reconocimicnto deben ser tomados en cuenta; no
hacerlo puede llevar a guerras, a violencias distintas de las de la gue-
rra fria, como la paz al bordc de la gucrra. La violencia que apunta
es indiscriminada, irracional, multiple y Ictal, aunque no sea masiva
como la que se tcmia con la bomba atémica. Muertc cotidiana co-
mo la que ya se hace cxpresa cn Yugoslavia, Chechenia y en varios
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lugares de la tierra originada por la intransigencia a tales reclamos.
La intransigencia, lejos de integrar, amenaza con una anarquia glo-
balizada, mortal, pero mas lenta que la guerra atémica.

Dentro de esta situacion es que toma especial importancia la
politica de la cultura, la politica del hombre de cultura para poner
la globalizacidn al servicio del hombre en sus diversas expresiones.
Sin embargo, insisto, el hombre de cultura debera evitar caer en
la tentacién de considerarse superior como poseedor de una con-
ciencia que le permitiria obligar a otros hombres a aceptar como
propio lo que ¢l piensa. Por el contrario, cuanto mayor sea la capa-
cidad del hombre de cultura para comprender y hacerse compren-
der, mas eficaz sera su funcion como tal en la comunidad de la que
es parte. Relacién solidaria, no magistral, dominante, por ésta su
capacidad de razonar y que por ello ha de ser obedecido. Fue és-
te el viejo sueno de los fildsofos desde Platén hasta nuestros dias.
Por la politica de la cultura, encambio, el hombre de cultura asume
su responsabilidad como tal en lasociedad de que es parte y lo ha-
ce como todo individuo ha de asumir la suya, a partir de su propia
y peculiar virtud. Responsabilidad compartida en una comunidad
de intereses es la que se perfila a escala planetaria, de pares entre
pares, de hombres entre hombres, de pueblos entre pueblos, todos
movidos por el mismo afdn de hacer de si mismos expresion de lo
humano por excelencia.





