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EN VISPERAS DEL QUINTO CENTENARIO
DE LA EVANGELIZACION DE AMERICA:
PRESENCIA-AUSENCIA DE LO INDIGENA

Por Sylvie KoLLER
UNIVERSIDAD DE
RENNES, FRANCIA

A IGLESIA CATOLICA quiere disociar la celebracion del Quinto
LCenlenario de la evangelizacion de América del otro Quin-
to Centenario, el del Descubrimiento o Encuentro entre Dos Mun-
dos, devolviendo a Dios lo que es de Dios y al César lo que es del
César. o serd tarea facil porque, como lo reconoce la misma Igle-
sia, América Latina se evangeliz6 no solamente desde el cristianis-
mo sino desde la Cristiandad del siglo xv1, en intima relacion de la
Iglesia y el Estado.!

Precisamente este esfuerzo para distinguir entre Conquista y
evangelizacion implica lo que el papa Juan Pablo II llama ‘‘una mi-
rada hacia el pasado’’, volviendo a los tiempos fundadores. Un en-
foque retrospectivo con sesgo de autocritica, justificacion o inclu-
so glorificacion, segun las fuentes eclesidsticas consultadas. Pero la
celebracion de quinientos anos de cristianismo en Ameérica no se
queda en mero examen de la historia sino que estd vinculada con
un proyecto para el futuro, a través del tema rector de la Nueva
Evangelizacion, propuesto como reflexion para la cuarta conferen-
cia general del cELaM, convocada en Santo Domingo en 1992. La
coincidencia entre el trabajo de conmemoracion y el de prospectiva
hace que los debates de actualidad en el seno de la Iglesia influyan
en el balance del pasado. La tematica indigena o indigenista no es-
capa al contagio entre el pasado y el presente. Cuando la jerarquia
catolica recurre a los tedlogos para subrayar el caracter providencial
de la evangelizacion de América o a los historiadores para rescatar
las grandes figuras de los primeros defensores de indios, no sélo lo

1 Documento de consulta del CELAM, Bogotd, 1991, parrafos 26-27, p. 23.
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hace para refutar una vez mas la leyenda negra, sino también para
fijar las pautas de la Nueva Evangelizacion entre las culturas autoc-
tonas. Asimismo los tedlogos préximos a la Teologia de la Libera-
cion o los responsables de equipos de pastoral indigena examinan a
menudo el pasado a la luz del presente. De ahi que aquéllos vean
en el padre Las Casas un precursor de la Iglesia Profética, Iglesia
de los Pobres o Iglesia del Pueblo de Dios, mientras que éstos cen-
tran su reflexion en la agresion perpetrada en contra de las culturas
indigenas desde la Conquista.

Institucionalmente, la proyeccion del pasado en el presente se
plasma en las orientaciones del Vaticano para la Cuarta Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano: ‘‘Nueva Evan-
gelizacion, promocion humana, cultura cristiana’” y en el lema
*Jesucristo ayer, hoy y siempre’’ (Hebreos 13, 8). La tematica
indigena sélo estd presente de modo implicito en dichas orienta-
ciones. Ocupa un lugar limitado en la agenda de trabajo de los
obispos, principalmente a través del Departamento de Misiones del
CELAM. Sin embargo, nos proponemos mostrar como los debates en
torno a la cuestion indigena desarrollados en distintas publicacio-
nes de origen catdlico coinciden con los interrogantes planteados
por el programa de la Conferencia. El mismo concepto de Nueva
Evangelizacion nos remite al legado de la primera, exclusivamente
disenada en aquel tiempo para los pueblos aborigenes; el tema de la
promocion humana entronca con la presencia de las comunidades
indigenas en las preocupaciones sociales de la Iglesia latinoamerica-
na; el de cultura cristiana nos remite al debate teoldgico en torno a
la inculturacion de la fe, un tema anunciado por Pablo V1 'y amplia-
do por Juan Pablo II. Dicho debate es de gran trascendencia para
legitimar o impugnar sea la primacia de la cultura catdlica sobre las
culturas autoctonas sea, desde una perspectiva divergente, el libre
desarrollo de valores culturales y religiosos indigenas, siempre en
nombre del Reino de Dios. Por fin, el lema ‘‘Jesucristo ayer, hoy
y siempre’’ reafirma la vocacion cristiana del subcontinente, donde
vive hoy por hoy la mitad de los catélicos del planeta. En los festejos
de Santo Domingo no parece haber lugar alguno para la ausencia
deliberada y cuestionadora de lo indigena.

La Iglesia frente al genocidio

L A ausencia de Io indigena en la historia de América después de
la Conquista es literalmente una ausencia fisica, un vacio humano
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creado por el genocidio. La Iglesia no pretende ocultar la hecatom-
be demogréfica consecutiva a la Conquista, pero a esta desaparicion
fisica de los cuerpos opone la mision salvifica de la Iglesia en lo espi-
ritual y su esfuerzo de “‘liberacion integral’’ desde una perspectiva
ala vez humana y religiosa.? En cuanto se evoca la tragedia del ex-
terminio vuelve asurgir la polémica entornoa laleyendanegray es
en este punto donde la Iglesia expresa su afan de separar Conquista
y evangelizacion. Mons. Dario Castrillon Hoyos, obispo de Pereyra
(Colombia) y presidente del cELam hasta mayo de 1991, empren-
de la refutacion de la leyenda negra con dnimo a la vez defensivo
y ofensivo en una conferencia pronunciada en la Facultad de Teo-
logia de la Universidad de avarra, en 1989:

Entre los principales criticos de la celebracién del Quinto Centenario figuran
algunos movimuentos indigemstas que tienen eco en conocidos sectores de la
Iglesia. Con una lectura reductiva de la historia, sobre la basc de un retorno
ala leyenda negra, que en su hora fue magnificada por los intereses politicos,
econdmicos y religiosos de los enemigos de Espafia, afirman que no se puede
celebrar la invasion injusta que expolio a los indigenas de sus tierras y teso-
ros, el etnocidio que extermind muchedumbres y la esclavitud a la que fueron
sometidos los sobrevivientes.

Estudios serios permiten hacer un juicio objetivo que no pretende desco-
nocer las sombras del proceso pero que tampoco puedc ocultar sus luces y su
inmenso caudal de factores positivos.*

La autodefensa de la Iglesia frente a la leyenda negra se funda-
menta precisamente en la oposicion entre *‘luces y sombras’’, una
imagen retorica recurrente. Las sombras atanen al poder tempo-
ral, aunque Juan Pablo II reconoce como pecado la “‘excesiva pro-
ximidad o la confusion entre la esfera laica y religiosa propias de
la época’’.* (Cudles fueron las luces de la gesta evangelizadora?
La voz de los obispos y misioneros defensores de indios: Antonio
de Montesinos, Bartolomé de Las Casas, Juan dec Zumarraga, Vas-
co de Quiroga, Juan del Valle, Julidn Garcés, José de Anchieta,
José de Acosta, Manuel de Obrega, Roque Gonzilez, Toribio de
Mogrovejo y muchos mas, citados cn cl discurso de Juan Pablo II

2 Juan Pablo 11, “‘Discurso para la apertura de la novena de anos’’, en Hacia la
cvilizacion del amor bajo la senal de la cruz, Santo Domingo, 12-1-1984.

3 En suplemento del Bolettn aicA (Buenos Aires, Agencia Informatva Catdlica
Argentina), nim. 1723 (28-12-1989), p. 62.

4 Juan Pablo II, discurso de Santo Domingo.
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en Santo Domingo, aunque Mons. Dario Castrillon Hoyos prefiere
situar al padre Las Casas entre los calumniadores. También se hace
referencia en varios documentos a la escuela teoldgico-juridica de
Salamanca, con Francisco de Vitoria y el jesuita Francisco Sudreg,
para afirmar que dichos tedlogos fueron fundadores de la doctri-
na de los derechos humanos. El Consejo Episcopal Francés para
América Latina publica en su primer documento de trabajo sobre
el Quinto Centenario la bula Sublimis Deus de Pablo 111 (2-6-1937),
un alegato muy claro en favor de la libertad de los indigenas.

No parcce descartado que la Iglesia apunte a establecer una es-
pecie de monopolio del amparo de los pueblos indios, en contra-
posicion con el papel nefasto de los Estados posteriores a la In-
dependencia y alabando hasta cierto punto el papel protector de
la Corona.s De cara a las versiones contemporaneas del indigenis-
mo, desde una perspectiva oficial se expresa mucho recelo frente a
los textos derivados de la Tcologia de la Liberacion a propésito del
Quinto Centenario y un claro repudio de los movimientos indige-
nas o indianistas, tachados de manipuladores o de pseudomarxistas.
Tal es por cjemplo la linca de contraofensiva elegida por la Agencia
de Informacion Catdlica Argentina cn sus suplementos dedicados
al Quinto Centenario, desde ¢l primer nimero, publicado en fecha
del 12 de octubre de 1989.

No faltan por otra parte las voces disidentes de la version ofi-
cialista, dispuestas a hacer hincapié en las sombras de la Conquista
antes que en sus luces. Dichas voces también citan a los grandes
defensores de indios pero dandoles otro relieve. En lineas genera-
les, se advierte una tendencia a expresar el genocidio y la opresion
en términos teoldgicos, recurriendo a referencias biblicas. La re-
vista teoldgica Concilium, cn su numero dedicado a *‘La voz de las
victimas’’? incluye un articulo del teélogo chileno Maximiliano Sa-
las, miembro de la Comision de Estudios de la Historia de la Igle-
sia Latinoamericana, cetiiLA: un estudio de las primeras denuncias
del genocidio en Amcérica Latina. El tedlogo hace un recuento de

5 1492-1992, 500 ans d'evangelisanion, Paris, CEFAL, 1989 (Document ndm. 1).

¢ Documento de consulta del CELaM, p. 18: “‘Sin embargo, esta ‘igualdad’
llevé de hecho a una segunda oleada de explotacion de los indios en toda América
Launa por las oligarquias liberales. En el antiguo régimen, el indio no podia enaje-
nar sus tierras, lo que le amparaba. Al derogarse esto, se produjo un gran despojo
a las comunidades indigenas y una expansion del latifundio en todo el siglo XI1X"*

7 Concilium, Revue Intemationale de Théologie (Paris, Beauchesne), nim 232
(1990).
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las alusiones al Cautiverio en Babilonia en aquellos textos. En el
mismo nimero, Virgil Elizondo y Leonardo Boff firman un texto
que empieza por la frase siguiente: ‘‘El 12 de octubre de 1492 em-
pezo para América Latina y el Caribe un Viernes Santo de dolores y
de sangre que se prolonga hasta hoy sin conocer el Domingo de Re-
surreccion’’.8 Por su parte, el jesuita Jon Sobrino se refiere al pue-
blo indio como pueblo crucificado y al pecado original de América
Latina.® Asimismo, el tedlogo argentino Enrique Dussel compara al
indio victima de la Conquista con el pobre de las bienaventuranzas
del Evangelio.** Hallamos una prolongacion de este enfoque biblico
en el documento publicado en 1985 por el Departamento de Misio-
nes del ceLaM, donde la opresion actual se describe en términos de
martirio indigena y donde se lee un extenso parrafo sobre *‘Cristo
crucificado en las culturas’’.it

La presencia de lo indigena en la memoria catdlica estd im-
pregnada de lenguaje religioso en clara continuidad con los deba-
tes teoldgicos del siglo xvi. El balance cultural de la evangelizacion,
sea cual fuere su enfoque, también se refiere a la doctrina cristia-
na como fuente principal de legitimacion o de critica. De todos los
documentos se desprende la voluntad de supeditar los aportes de
la historia, la antropologia y la etnologia a fines teol6gicos y pasto-
rales. Por otra parte, a pesar de la existencia de documentacion y
publicaciones especificamente dedicadas a temas indigenas, la in-
terpretacion del destino de las comunidades y pueblos indios en
América Latina tiende a enmarcarse en una reflexion mas global
derivada de la “‘opcion preferencial por los pobres’’ afirmada en
la Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
(Puebla, 1979). En un texto claramente disonante con esta perspec-
tiva, Aiban Wagua, sacerdote indigena de la etnia kuna de Panamg,
pone en tela de juicio la sensibilidad prioritaria de la Iglesia por los
derechos humanos, los pobres, indigentes, marginales y residuos de
la sociedad dominante y su resistencia a considerar al Otro en su al-
teridad fundamental. Partiremos de esta advertencia para exami-

8 +‘La voix des vicumes, qui I'écoutera?”’, ibid., p. 7.

9 “‘Les peuples crucifiés, actuel serviteur soufirant de Yahw€™’, ibud., pp. 143-
154.

10 <] es motivauons réelles de la conquéte’’, ibed., p. 55.

1 Bullenn ptaL (Paris, Département des Missions du CELAM), nim. 1485 (26-4-
1990).
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nar el tema controvertido del etnocidio en la perspectiva del Quinto
Centcnario.?

La Iglesia frente al etnocidio

N o es de extranar el espacio considerable dedicado a la tcmatica
cultural y en particular a la tematica de las culturas autdctonas de
Ameérica en los documentos eclesidsticos recientes. Se explica por la
prioridad otorgada a la cultura cristiana en la Conferencia de Santo
Domingo de 1992; tiene antecedentes en la reflexion sobre evange-
lioy cultura en el contexto del Vaticano II asi como en las enciclicas
papales Evangelii nuntiandi de Pablo VI (1975) y Redemptoris mis-
sio de Juan Pablo II (1990); se impone como interrogante a la hora
de profundizar en el precepto de inculturacion del Evangelio y de
la fe. Ademds, obliga a la Iglesia a escuchar criticas y acusaciones
mucho mads dificiles de rechazar en boca de sus contradictores, ya
sean clérigos y misioneros comprometidos con el devenir de las cul-
turas aborigenes o antropdlogos. El documento inaugural de una
larga serie de impugnaciones es la Primera Declaracién de Barba-
dos, auspiciada por el Consejo Mundial de Iglesias en 1971. En este
famoso manifiesto redactado por antropdlogos se censuraba clara-
mente el papel de las misiones religiosas en la destruccion de las
culturas indigenas, llegando al extremo de abogar por la suspen-
sion inmediata de cualquier accion misionera.’® Aunque centrado
en las culturas autoctonas de los indigenas de la selva y en la for-
ma particular de la accion misionera, este documento explosivo ha
dejado huellas en el debate posterior.

Veamos primero cudl es la argumentacion legitimadora de la
Iglesia, a través de las declaraciones de Juan Pablo II y del docu-
mento de consulta del CELAM, con su anexo intitulado ‘‘Memoria
Indigena’’, documento auxiliar de consulta destinado a los partici-
pantes de la Conferencia de Santo Domingo. La primera linea de
argumentacion consiste en recordar que la Iglesia supo descubrir y
asumir las culturas indigenas. Juan Pablo II se refiere a los métodos
de catequesis inventados por los evangelizadores, a las escuelas de
doctrina, a los esfuerzos por conocer las lenguas indigenas y por uti-
lizarlas en la evangelizacion. Alaba la pedagogia misionera, capaz

12 **Conséquences actuelles de I'invasion européenne en Amérique. "Vision n-
digéne’’, Concilium, nim. 232 (1990), pp. 65-66.

13 En Quel est I'averur des Indiens d’Amérique du Sud?, Londres, Minonty Rights
Group, 1977 (Informe nim. S), pp 32-35.



106 Sylvie Koller

de rccurnr a la danza, la musica y las artes claborando una sinte-
sis de lo aborigen y de lo cristiano-occidental. Menciona ¢l aporte
etnogréfico de la bibliografia indigena constituida por los primcros
evangclizadores, sin aludir a su confiscacion, ocultacién o destruc-
c16n del patrimonio cultural indigena. El documento de consulta
del cELam dedica varios pérrafos al respeto dc las mitologias y cul-
turas de América en la medida en que coincidian con el mensaje
cristiano:

Es cvidente, la evangelizacién se apoy6 cn los distintos pueblos en aquellos
elementos que permitian la comunicacién con la fe cristiana. Por ejemplo,
con los guaranies en la idea del Ser Supremo; con los incas también en su
1dea de pecado, confesidn y absolucién con sacerdotes; en las escatologias de
mulutud de pueblos que apuntaban hacia una uerra sin mal, sin enfermedad
y sin muerte, etcétera.!!

En otro parrafo encontramos una referencia a la ‘‘gran hazana
de las lenguas’’ situando a los religiosos como defensores de las
lenguas indigenas frente a la politica de castellanizacion sistematica
de la Corona.’

La otra linea de argumentacion, a primera vista, parece reco-
ger la vision discutida en otras tribunas de ‘‘Encuentro entre Dos
Mundos’’. En su viaje a la Argentina, Juan Pablo II pronuncié una
homilia en Salta dirigiéndose en particular a los pueblos aborigenes
de América:

Constituye para mi motivo de especial gozo saludarios como integrantes de
los pueblos quechua, guarani, mapuche y tantos otros, herederos de antiguas
tradiciones y culturas. Amad los valores de vuestros pueblos y hacedlos fructi-
ficar; amad, sobre todo, la gran nqueza que por querer divino habéis recibido:
vuestra fe cristiana.’®

A continuacion aparece un homenaje a la cultura mestiza, fu-
sion de dos tradiciones, aunque el término empleado no sea el de
mestizaje sino de ‘‘fruto de aquel encuentro entre dos mundos’’,
resultado de un “‘contacto’’. Pero el intercambio simbdlico no es-
triba principalmente en el contacto entre las Indias y Occidente si-
no en la fusién de lo prehispanico con la fe cristiana, trascendente

4 Documento de consulta del CELAM, p. 15.

5 Ibid., p. 19.

16 4 los 500 arios del choque de dos mundos, Quito, Ediciones del Sol-CEHASS,
1989, pp. 211-218.
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y universal: ‘‘De este fructifero encuentro ha nacido vuestra cul-
tura, vivificada por la fc catdlica que desde el principio arraigo tan
hondamentc cn estas tierras’’."” La idea de la fusiéon de ambos pue-
blos bajo el comin denominador de la fc cristiana resalta atin con
mas fuerza en otro momento de la homilia: ‘‘Los descendientes de
los naturales de estas tierras se fueron convirtiendo y bautizando
en gran namero y se unieron a los hijos de Espana, que han deja-
do en herencia las hondas raices cristianas de su cultura’’.1s

A la luz de esta homilia podemos entender cual es la interpre-
tacion del legado de la evangelizacion examinado desde el punto de
vista cultural. Es una interpretacion respaldada por la teologia y en
particular por el precepto de inculturacion de la fe: cl cristianismo
no se puede identificar con la cultura occidental porque trascien-
de todas las culturas y es capaz de vivificarlas todas sin destruirlas.
La enciclica Redemptoris missio profundiza en esta trascendencia'de
la fe cristiana eximi¢ndola de facto de cualquier pretension de do-
minacion o superioridad cultural. La metafora que se adaptaria al
encuentro de lo cristiano con lo indigena en la perspectiva papal no
es la deinjerto sino la de transfusion.

A continuacion, en claro contraste con esta vision armonica,
pueden citarse varios textos que emanan de otros circulos de la Igle-
sia. Partiendo de un analisis de la Conquista y de la Colonia en tér-
minos de triunfo del etnocentrismo europeo, invasion y genocidio,
la ceEHILA insiste cn la destruccion violenta de los cuerpos, de los
bienes, de las culturas y de las religiones nativas. Llama idolatria a
la transformacion del Dios de los cristianos en simbolo de poder y
opresion y denuncia el papel ocultador de las Iglesias occidentales
en el marco del Quinto Centenario. Establece asimismo la corres-
ponsabilidad de todos los cristianos del Norte y del Sur en el pecado
original de la Conquista. El paralelismo entre etnocidio y evange-
lizacion es total.® El articulo de introduccion a la mencionada re-
vista Concilium dedicada a la voz de la victimas, firmado por Virgil
Elizondo y Leonardo Boff, también hace hincapié en la negacion
de las culturas aborigenes por el cristianismo etnocéntrico. Segun
los dos tedlogos, a pesar de su suefio utopista y humanista los doce
apostoles franciscanos de México no dialogaron con las religiones,

17 Ibid.
18 bid.
19 cEHILA (Comisién de Estudios de la Historia de la Igtesia en Latinoamérica),

“‘Declaracién de Santo Domingo'’, en 1492-1992, 500 ans d’évangelisation, pp. 53-
54.
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alma de toda cultura, sino que las destruyeron como para exorcizar
a Satands. Los puntos de vista criticos no solo emanan de lo que
podriamos llamar voces disidentes dentro de la Iglesia, sino tam-
bién de las consultas indigenas realizadas por equipos de pastoral
indigena y en particular equipos ecuménicos por todo el continen-
te. Alli irrumpe la presencia indigena y su vision de la conquista
espiritual. Asi es como el Centro Nacional de Ayuda a Misiones
Indigenas (CENAMI) publicé un libro con toda la discusion realizada
por indigenas, agentes de pastoral y cuatro obispos pertenecientes
a la Comision Episcopal para Indigenas de México. Cito a conti-
nuacion el extracto que lleva el subtitulo: *‘¢Cudl fue la actitud de
la Iglesia ante las culturas y religiones indigenas?’’:

Las destruyeron. Y a los indigenas les negaron sus propias culturas. Apro-
baron la destruccién de la cultura indigena. Nos enseiiaron otra religién. Y
con ellos se seguia aprendiendo el idioma espafiol... En cuanto a la religin,
no supieron aprovechar lo que el indigena ya poseia en sf. Si no, hubiera sido
més provechosa la evangelizacién, puesto que el indigena vivia su fe.?

Dejemos de lado por el momento la opcion evangelizadora que
proponen hoy por hoy los clérigos, misioneros y agentes de pasto-
ral empenados en dibujar las sombras de la primera evangelizacion
y en destacar su efecto destructor en el mundo indigena. El gra-
do de reconocimiento y respeto de las culturas no sélo se mide a
ravés de planteamientos doctrinarios o de denuncias proféticas, si-
no a través de las referencias culturales diseminadas en las distintas
publicaciones. La presencia de lo indigena se manifiesta, por ejem-
plo, en las numerosas alusiones a lo prehispdnico, tanto bajo la plu-
ma del ex presidente del cElaM como bajo la de Mons. Proano,
a la sazon obispo de Riobamba, en su discurso en la Universidad de
la Sarre.2t Este, al explicar el sistema de explotacion de la tierra en
el imperio incaico, cita los Comentarios Reales del Inca Garcilaso
para remarcar el ‘‘espiritu fraternal e igualitario’’ que presidia al
reparto de los frutos de la tierra. Aquél opone la homogeneidad de
la cultura europea cristiana a los contrastes del mundo descubier-
to: *‘De una parte aparecian la elegante distincion de los sacerdotes
mayas, la ciencia astronémica de los calendarios, los inimaginables

® Estudios Ecunénicos (México), nim. 16 (octubre-diciembre 1988).
2 Bulletin Dr4L, nim. 1331 (1-9-1988).
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hechos de medicina y cirugia, y de otra parte el temor infantil, la
crueldad de los sacrificios humanos, el sacerdocio sanguinario del
dios Tezcatlipoca, y el horror de la antropofagia’’.? Lo que nos
revela el sistema de citaciones, verdadero comentario intertextual,
no solamente en estos dos prelados sino en la mayoria de los que
escriben sobre la tematica indigena, es que el pasado siempre vie-
ne a apuntalar la concepcion del presente, siempre se enmarca en
un proyecto (proyecto de pastoral, de liturgia, de catequesis, etc.).
Asi es como el libro de las profecias del Chilam Balam de Chumayel
respalda el pensamiento de quienes insisten en la denuncia proféti-
ca de la opresion. O como un tedlogo de Brasil, José Oscar Beoz-
20, cita fragmentos de la Visién de los vencidos y luego presenta el
testimonio actual del dirigente indigena Davi Yanomami sobre las
violaciones de los derechos humanos en la Amazonia.2

‘“‘Memoria indigena mexica-maya
quiche-quechua-caribe 500 anos después’’

E L documento que lleva este titulo fue elaborado bajo la direccion
del anterior presidente del ceLaM. Esta destinado a un publico vin-
culado con la Iglesia. En su prélogo explicativo se advierte la inten-
cion explicita del documento: disponer de un testimonio * ‘directo’’,
‘‘viviente’’ sobre la memoria indigena de América y dar respuestas
‘‘espontdneas’’ a las preguntas siguientes: ‘‘Después de cinco siglos
4qué ha sido de estos cuatro pueblos?, équé ha sido de sus descen-
dientes?, (donde y como viven?, équé recuerdan de los antiguos
hechos? Especialmente, équé guardan en su memoria acerca de la
Conquista y de la evangelizacion?’’.

Puede sorprendernos el hecho de que no haya colaborado en
esta publicacion ningin clérigo miembro del Departamento de Mi-
siones del CELAM, una institucién que no s6lo demuestra un com-
promiso social activo junto a los indigenas sino un conocimiento
real de sus tradiciones y ritos, asi como de sus condiciones de vi-
da actuales. Por otra parte, el método de recopilacion del material
no parece muy explicito: ‘‘Hemos tomado muestras, simplemente
muestras. Pero al fin y al cabo conscientes de que cualquier mexica,

2 Suplemento del Boletin AIC4, nim. 1723 (28-12-1989).

B ‘‘Les natifs humiliés et exploités’’, Concilium, nim. 232 (1990), pp. 95-109.

2 Memoria indigena (texto auxiliar del documento de consulta), Bogotd, CELAM,
1991.
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maya, quechua o caribe no condicionado por antropdlogos foraneos
nos hubiera respondido de la misma manera’’.%

La desconfianza hacia los antropdlogos, a mi modo de ver, nun-
caes buena senal. Sin embargo, este recelo se ve desmentido por las
breves lineas de introduccion que preceden cada grupo de testimo-
nios, en los apartados presentados bajo el subtitulode ‘ ‘Memoria en
documentos'’. Estas lineas explican como sc les restituyd a los gru-
pos consultados el conocimiento de la historia de sus antepasados,
para que ellos mismos la comenten: ‘‘Elaborada con el aporte de
informantes indigenas contemporaneos, entre los cuales se cuenta
un antropdlogo, don Desiderio Xochitiotizin, la siguiente parte pre-
senta una seleccion de textos originales de la historia mexica’’(p. 5).

Me atrevo a pensar que el documento se mimetiza en los nume-
rosos testimonios elaborados por agrupaciones indigenas, indianis-
tas o indigenistas con motivo del Quinto Centenario, muchos de los
cuales ofrecen una relectura del pasado. De hecho, nos encontra-
mos ante un contradocumento. Esta impresion no solo la justifica
la lectura de los testimonios sino las mismas aclaraciones presentes
en el documento:

En nuestras comunidades, las mas puramente indigenas, lo que llamamos las
etmas, las puramente quechuas, son ahora los quc sc llaman congresos dc in-
digenistas, que estdn de moda de hace dos décadas o trcs, son €sos congresos
los que despiertan hoy esa diferencia entre espanoles e indigenas. Los histo-
nadores, estudiosos, profesores, escritores  €s0s son los que despiertan una
inquietud un conflicto.

Asi que no tenemos conocimiento de exterminio de indigenas por los es-
panoles. El quechua no sabe de eso. M4s bien son los movimientos indigenis-
tas que estdn liderados bajo los marxistas los que hablan de eso (p. 69).

En algunos de sus aspectos, y sin perjuicio de la cantidad de
informaciones correctas que en otras paginas sc aportan sobre la
América prehispanicay la historia de la Conquista, estc documento
puede calificarse de revisionista. Es desde lucgo la negacion de la
violencia el aspecto mas discutible. Hallamos esta distorsion en
la parte del libro dedicada al drea quechua, en mucho la mas re-
visionista, tanto mas cuanto quc echa mano dc un procedimicnto
metodico tipicamente revisionista, considerar como fucnte de in-
formacion precisamente las memorias obnubiladas:

B Ibd
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Pero lo que recordamos es que siempre nos hemos querido mucho. tla habido
mucha cordialidad, y no ha habido ningin sentido de oposicién, de rechazo
(p. 68).

Nuestro pueblo tampoco recuerda masacres de espanoles contra que-
chuas, como dicen los que ahora se llaman ‘‘indigenistas’’ Quienes estudian
la historia se dan cuenta de esto. Pero lo que es el pueblo no se acuerda de
eso...

Ahora diccn también algunos que los espanoles trajeron ciertas enferme-
dades. Pero en nuestro pueblo tampoco hay memoria de eso, nadie puede
asegurarlo (p. 69).

Después de leer estas frases se nos aclara la introduccion, la cual
en realidad es mas bicn una conclusién o en todo caso un proyecto
ideoldgico, el de supeditar la memoria llamada indigena al triunfo
indiscutido del Evangelio:

Su memona personal apenas alcanza a cubrir tres generaciones: ademas de
la propia, la de sus padres y la de sus abuelos. Més all4, todo se pierde en la
noche del iempo. S6lo saben que especialmente el Evangelio que les dejaron
sus mayores es algo bueno y wital. 'También saben que la civilizacién ha sido
producto de una mezcla de sus propias costumbres y de lo que vino de afuera,
y que la aivilizacién trae aparejadas cosas buenas y cosas malas.

En este guion me basarc ahora para indicar algunas dc las ma-
nipulaciones y adulteracionces visibles en el documento de consulta.
El meollo de la interpretacion dominante en las partes dedicadas a
la herencia quechua y a la herencia mexica (los testimonios del drea
maya-quiché y caribc son mds matizados y objetivos) es la de un
trueque favorable: a cambio de su sumision y de su pérdida de ri-
quezas, los indigenas recibieron a Cristo. Se insiste en la profunda
religiosidad de sus antcpasados, en los elementos similares a la reli-
gion cristiana y a la moral catdlica, y en cierto modo en la facilidad
con la cual se impuso la religion de los vencedores, gracias al sincre-
tismo. Gracias también a otro motivo invisible pero subyacentc cn
los testimonios presentadossobre la conversion: el de la praeparatio
evangelica, un argumento tcoldgico que afirma la presencia de Dios
y de las semillas del Verbo desde los primeros tiempos cn las cul-
turas paganas. La conversion vicne a ser una revelacion de lo que
estaba ya en germen: ‘‘Pero nosotros nos sentimos muy orgullosos
de nuestra religion, que nos cnsenaron los misioneros. Ser catoli-
cos es una herencia cterna: quién sabe de qué tiempo. iGracias a
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Dios! Y nos sentimos orgullosos de estar en la religion verdadera’’
(memoria mexica, p. 19).

El esquema de un intercambio favorable para los indigenas apa-
rece a las claras, con la misma crudeza que en el siglo xvi, en las
lineas siguientes: ‘Y ésa es la vida de nuestro pueblo: su religion.
Los espanoles se llevaron el oro y la plata, pero nos trajeron el ma-
yor tesoro: la religion. Por eso no podemos odiar a Espana. Tene-
mos que querer mucho a Espana. Porque nos trajeron el mayor
tesoro, la religion, la fe cristiana’’ (p. 68).

El substrato ideologico de la recopilacion se manifiesta también
en la alabanza sistemdtica de la mezcla de costumbres, en un elogio
del aporte prehispanico ala cultura, la religion, el arte cristianos. La
pérdida de lo tradicional se atribuye al progreso, a la modernidad, a
la progresion del secularismo, mds que a una continua asimilacion.
Ahora bien, el mestizaje, tal como lo denuncian los movimientos
indigenas al reivindicar sus raices, siempre se ejerce en detrimento
del pueblo sometido. He aqui la vision del mestizaje en México que
vale como conclusion de los testimonios recogidos:

Asi pues, somos nosotros, y asi fueron los antepasados. Andamos siempre
buscando adaptarnos, con nuestra herencia cultural, a los adelantos de hoy.
Tal vez el mejor ejemplo que podemos poner de eso es el que se refiere a los
templos.

Durante el enfrentamiento y la batalla de la Conquista muchos templos
y edificios de los antiguos fueron destruidos, y otros fueron sepultados o sir-
vieron de cimiento a las edificaciones espafiolas y cristianas. En una palabra,
asi como nuestros antiguos monumentos fueron transformados por una mez-
cla, asi también nosotros, asi somos (p. 25).

Esta conclusion ofrece muchos mensajes interesantes: interpre-
tacion de la historia de los pueblos sometidos como una voluntad de
adaptarse a la sociedad dominante, identificada con la sociedad mo-
derna, desarrollada; paralelismo entre asimilacion material y asimi-
lacion religiosa; interiorizacion de la propia derrota como sefal de
renacer (de una ruina se hace un edificio para el vencedor); la des-
truccion vista como una transformacion; el pueblo derrotado visto
como cimiento, fundacion del sistema colonial.

Falta en el marco de este trabajo un espacio mas amplio para
estudiar otros rasgos presentes en la recopilacion, tales como la uti-
lizacion de los testimonios para denunciar el poder de las sectas y
para exponer las directivas religiosas del Vaticano, o el llamamiento
a la moral cristiana frente a los gérmenes corruptores de la sociedad
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moderna. En todo caso, quisiera subrayar que si bien estas postu-
ras no me parecen ni con mucho representar la totalidad del discur-
so de la Iglesia, parece alarmante que se incluyan en un documento
de consulta oficial divulgado en miles de ejemplares y destinado a
la posterior elaboracion de lineas pastorales. Una vez mas, cons-
tatamos que la mirada hacia el pasado prepara la mirada hacia el
futuro: la Nueva Evangelizacion.

La Nueva Evangelizacién y
las culturas autéctonas

E ¢ documento de consulta del ceLam para la Conferencia de San-
to Domingo dedica un parrafo a las culturas indigenas y afroameri-
canas en su reflexion general sobre la evangelizacion de la cultura
(2.1). En estas lineas se alude al malestar de estas minorias frente
a la celebracion del Quinto Centenario. Por una parte, se afirma la
‘‘necesidad de reconocer, promover y defender los derechos a una
cultura e identidad propias’’, una opcién ya muy anclada en los dis-
tintos departamentos de misiones del CELAM y recogida en uno de
los primeros textos dedicados desde la pastoral indigena al even-
to.® Las implicaciones de esta opcion para la Iglesia se plasman en
dos compromisos, segin el documento preparatorio: constituir un
clero y un laicado autdctonos (el gran fracaso de la Iglesia catdli-
ca, a la hora en que las Iglesias protestantes y las sectas penetran
el mundo indigena); obrar por una adaptacion litirgica asumiendo
los simbolos de las culturas autdctonas.

Sin embargo, también es perceptible una gran dosis de pruden-
cia y recelo frente a cualquier forma de sincretismo. En este tema
los textos doctrinarios de la Iglesia desde el Vaticano 11 son cada vez
mas restrictivos. Simultdneamente se fijan limites al fortalecimien-
to de las Iglesias particulares, uno de los grandes retos del Concilio.
Recordemos cual es la posicion expresada por Juan Pablo I1 en su
enciclica Redemptoris missio a propésito de la inculturacion: ‘‘Por
la inculturacion, la Iglesia encarna el Evangelio en las distintas cul-
turas y, al mismo tiempo, introduce a los pueblos con sus respecti-
vas culturas en su propia comunidad; les transmite sus valores, asu-
miendo lo que tienen de bueno y renovandolas desde el interior’’
(Redemptoris missio, 52).

% Département des missions du CELAM, ‘‘Lévangélisation des Indiens 2 la veille
du demi-millénaire de la découverte de ’Amérique’’, Bulletn DIAL; nim. 1485
(26-4-1990).
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Si bien se refiere al decreto conciliar Ad gentes. el Papa insiste
en los peligros y limites de la inculturacion en la medida en que,
como todo lo humano, la cultura esta marcada por el pecado.

La lectura de varios documentos rcdactados en el marco dcl
Quinto Centenario nos ayuda a entender esta actitud de prudencia.
El tedlogo José Oscar Beozzo considera que la version occidental,
europea, del cristianismo ha impedido ver en América el ‘‘rostro
indigena de Dios’’. La presencia de Dios en las culturas como prin-
cipio espiritual, argumento teoldgico tradicional, se interpreta con
un enfoque liberador, como la necesidad de reconciliar el cristia-
nismo con lo nativo: ‘‘La gloria de Dios consiste en que sobrevivan
todas las flores y en que las culturas indigenas puedan volver a flo-
recer, pronunciando el nombre de Dios en sus numerosas lenguas
y alabandolo segtin el genio propio de sus costumbres, bailes y can-
tos’’.77

Otro tedlogo, Pablo Richard, da cuenta de una experiencia con-
creta de evangelizacion en la etnia kuna de Panama en 1989. Afir-
ma dos principios hermenéuticos: el primero, inspirado en Santo
Tomas, recuerda que Dios escribid dos libros, el de la vida y la Bi-
blia, y que por consiguiente el primer libro de Dios es el cosmos de
los kuna, primer lugar de la revelacién divina. Richard lleva el argu-
mento hasta la consecuencia de que los indigenas pueden prescindir
de la Biblia si disciernen la presencia de Dios en su propia culturay
religion; el segundo principio afirma que los kuna son sujetos, y no
objetos, de la interpretacion de la Biblia, desde su propia cultura,
sin que se les pueda imponer ninguna interpretacion desde arriba.

En cuanto a las conclusiones de esta experiencia evangeliza-
dora, el tedlogo las emparenta con algunos supuestos de la Teo-
logia de la Liberacion en la medida en que la cultura es una
de las vias hasta la liberacion integral. La definicion que él da de
‘‘evangelizacion de la cultura’’ difiere de la de Juan Pablo II: “‘La
evangelizacion de la cultura es siempre la evangelizacion de un pue-
blo concreto que lucha por la tierra, el trabajo, la casa, la salud, y
que en esta lucha se identifica como pueblo y afirma su identidad
cultural en la defensa y construccion de su propia vida’’.2

Hay que relacionar esta vision con la idea de una cultura de
los oprimidos o cultura de la resistencia identificada con los funda-
mentos del cristianismo y el Dios de los pobres. La sintesis de in-
terpretaciones teoldgicas, compromisos sociales y lineas pastorales

7 *‘Les naufs humliés et exploités’’, p. 108.
B Boletin CEHILA, nam. 40 (1989), p. 21.
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espccificas también csta presente en tres conclusiones de encuen-
tros de pastoral indigena firmadas por obispos y agentes de pastoral
procedentes de todo el continente, los de México, Riobamba y de
Ypacarai (Paraguay) respectivamente. Las tres conclusiones insis-
ten en la necesidad de recuperar la memoria de los pueblos indige-
nas para revalorizar y vitalizar su identidad. Se declaran solidarias
de los movimientos de resistencia que luchan por estos objetivos.
En cl plano religioso, abogan por un didlogo profundo con las cul-
turas y aun con las religiones autoctonas. La praeparatio evangelica
adquiere de hecho una tonalidad distinta a la que pudo tener en
el pasado: ‘‘Ante el mondlogo impucsto en el pasado, asumimos
nuestra responsabilidad. Y en este privilegiado momento histérico
de didlogo con las etnias existentes, descubrimos en sus creencias
ancestrales —explicitas o implicitas— el proceso histérico-salvifico
en el que Dios se revela a esos pueblos’.2

La declaracion de Ypacarai incluye entre los desafios de la nue-
va evangelizacion una ruptura de la Iglesia con el ‘‘etnocentrismo
cultural y religioso que perpetiia y reproduce el sistema colonial’’
y con ‘el modelo de Iglesia de Cristiandad y un estilo pastoral im-
portado de Europa’’. No es éste un marco apropiado para abrir un
debate sobre la posibilidad de desvincular el cristianismo del con-
texto cultural en el cual nacio y luego se expandid. Quisiera dejar
de momento el terreno de la teologia para tratar de esbozar algunas
pistas de reflexion sobre los valores que la Iglesia —en sus diversas
facetas— atribuye a las culturas indigenas, generalmente para opo-
ner dichos valores a unos contravalores que el clero pretende com-
batir en nombre del cristianismo. La presencia catdlica entre las
comunidades étnicas, en efecto, no s6lo responde a la ‘‘opcidn pre-
ferencial por los pobres’’ (Puebla) ni a la voluntad de contrarrestar
la influencia de las sectas o de los movimientos indigenas seculares,
sino a un reconocimiento de estas comunidades como portadoras
de unos valores ya destruidos en otros ambitos.

Un mensaje para la humanidad
R ecoroemos la interpretacion de la primera evangelizacion —en

su version franciscana, por ejemplo— como tentativa de estable-
cer en América un cristianismo puro, proximo al cristianismo de

2 “‘Declaracién de México**, 7-9-1989, en separata del Boletfn CELAM, nim. 240
(mayo-junio 1991), p. 16.
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los origenes. América se configuraba a ojos de los evangelizado-
res utdpicos como un territorio de esperanza cuando Europa estaba
desgarrada por el cisma. Hoy en dia el papa Juan Pablo II desem-
polva esta vision de América como tierra de promision para la fe.
Insiste en la vocacion primitiva del continente, la de realizar una
‘‘civilizacion del amor’’, citando a Pablo VI. El territorio donde vi-
ve hoy por hoy el cincuenta por ciento de los catdlicos volveria a ser
crisol de la fe. Puede sonar a retdrica, pero es uno de los fundamen-
tos de la Nueva Evangelizacion. En los documentos del cELam ad-
vertimos que el binomio nueva evangelizacion-cultura cristiana es
objeto de numerosos comentarios, que apuntan todos a reconocer y
fortalecer lo que se designa bajo el término de ‘‘sustrato catdlico’’.
El andlisis de la cultura latinoamericana ocupa una amplia parte
de los ‘‘Presupuestos sobre Evangelio y cultura’’, de la ‘‘Reflexion
biblico-teoldgica’’ y de las “‘Lineas pastorales’’. Se afirma el nexo
orgdnico entre religion y cultura, en la linea del discurso de Juan
Pablo II ante la UNEsco en 1980. Se aclaran las nociones de cul-
tura tradicional, mestiza, posmoderna, adveniente y se examina su
antagonismo o complementaridad. El eje principal de interpreta-
cién, que no concierne solamente a lo latinoamericano, opone a la
cultura tradicional y a la religiosidad popular, ‘‘acervo de valores’’,
el cambio introducido por la cultura adveniente y el secularismo.
En la perspectiva de la inculturacion de la fe, el documento insis-
te en la necesidad de discernir entre valores y contravalores en el
nuevo panorama cultural. Nos interesa aqui subrayar que las em-
bestidas mas ofensivas designan como principal peligro disolvente
el secularismo, entendido como una consecuencia de la filosofia de
la Tlustracion. Se nota asimismo una desconfianza radical hacia el
individuo tal como emerge en la Ilustracion, un individuo auténo-
mo con respecto a Dios. Individualismo y egoismo se superponen
y llevan a las desviaciones de la cultura moderna: materialismo, in-
justicia social, tirania de la ciencia y la técnica, violencia. Es pues
la pérdida del sentido religioso de la vida y de la filiacion divina la
que origina la crisis de la modernidad. Como antidoto se sefialan
en la llamada sociedad posmoderna un retorno a lo espiritual y en
el contexto latinoamericano una emergencia del neocomunitarismo
como cultura de la solidaridad.

Abhora bien, cabe preguntarnos qué papel asigna la Iglesia a las
culturas indigenas en el avance hacia la civilizacién del amor, to-
da vez que la identidad de América se interpreta como mestiza en
muchos textos dedicados al tema del Quinto Centenario. No es nin-
guna casualidad que en sus viajes a América Latina Juan Pablo II
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se haya dirigido a menudo a las comunidades indigenas hablando-
les en su idioma. Un estudio pormenorizado de sus alocuciones nos
permitiria comprender qué valores quiere rescatar el Papa cuando
insiste en la necesidad de proteger y vivificar las culturas autdctonas.
La perspectiva universal, universalista, de la Iglesia catdlica la lle-
va, como ya lo hemos dicho, a asumir y purificar lo que cada cultura
tiene de bueno y evangélico para proyectarlo hacia la comunidad
humana en su totalidad. De ahi que sea fundamental entender lo
que la defensa de los indigenas implica para el mundo no indigena
a ojos del Papa. Desgraciadamente no dispongo de esta coleccion
de alocuciones. En cambio, la lectura del libro Desde una pastoral
indigenista a una pastoral indigena, publicado por el Departamen-
to de Misiones del cELAM,* resultd de sumo interés para entender
las implicaciones de la evangelizacion desde lo indigena. En efecto,
los agentes de pastoral no solo insisten en la necesidad de entender,
respetar y luchar por los derechos indigenas en nombre del Evan-
gelio, sino que abogan por un contagio de la cultura global por los
valores indios. Entienden estos valores como una fuente de libera-
cion no sélo para las propias comunidades amenazadas, sino como
una promesa de humanizacién para toda la sociedad y més ain pa-
ra una humanidad auténticamente cristiana. En cierto modo, se
repite a varios siglos de distancia el choque mental ocasionado por
el Descubrimiento cuando los evangelizadores de hoy nos invitan
a examinar los valores propios a partir de los valores del Otro. No
se trata de llegar a una mera comprehension, tolerancia o relati-
vizacion cultural como para los fildsofos que escribieron sobre los
‘“‘salvajes’’. Se trata mas bien de una suerte de conversion en la
medida en que se cree observar en las culturas indigenas la vigen-
cia de unos valores que coinciden con los mandatos del cristianismo
anunciando el modelo de la nueva cultura cristiana.

Un exponente claro de este llamamiento es el discurso pronun-
ciado por Mons. Proano en la Universidad de la Sarre. En su in-
troduccidn, el obispo de los indios reconoce todo lo que les debe
personalmente a sus maestros y evangelizadores, los pobres entre
los pobres, o sea los indios de Ecuador. Al hacerlo, vuelve a las
tesis de Puebla: no sélo hay que evangelizar a los pobres sino que
hay que aceptar que éstos nos evangelicen a su vez. La dimension
utépica de esta experiencia personal es patente: ‘‘Al descubrir el
territorio y los habitantes de esta didcesis, al efectuar un primer re-

% Bogotd, Departamento de Misiones del CELAM, 1987.
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conocimiento, yo entendi que Dios me esperaba ahi para que mi
sueno se hiciera realidad’’.»

Mons. Proano revela al publico aleman el tesoro de las cultu-
ras indigenas. Recuerda que la concepcion indigena de la tierra se
enraiza en el relato biblico de la creacion. La dimension sagrada
de la tierra, dice el prelado, se emparenta con el Génesis y se opo-
ne a la cultura occidental de cariz economicista y dominador. Por
esto, el grito de protesta de los indigenas recuerda la voz del pro-
feta Isaias. Otro precepto fundamental atane al trabajo y a la vida
comunitaria:

‘*‘Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza’’, dice la Biblia al relatar
la creacién del hombre. Dios es comumdad, dicen los tedlogos. Frente a
un sistema social, econémico y politico donde retna el individualismo, es una
satisfacci6n y una esperanza poder encontrar unos hombres que cumplen con
su vocacién comunitaria porque se organizany viven en comunidad, porque
no ha sido destruida la semilla del Verbo.

A continuacion afirma que los indigenas saben llevar a la prac-
tica *‘sin discursos inutiles ni calculos egoistas'’ el mensaje de Dios,
similar al mensaje del dios de sus antepasados.

Sentido religioso de la existencia; reconocimiento del valor sa-
grado de la tierra y de toda la creacion; insercion del individuo en la
comunidad: he aqui lo que se propone como modelo a las socieda-
des modernas lesionadas por los contravalores del secularismo, el
egoismo y el individualismo. La declaracion de Bogota del Depar-
tamento de Misiones del CELAM? tambicn articula la defensa de los
indigenas en torno a estos valores agredidos por la sociedad domi-
nante. I.a requisitoria contra la negacion y agresion va unida a un
mensaje redentor de inspiracion teoldgica:

La acci6n agresora de la sociedad dominante tiende cfectivamente a destruir
lo mds caracteristico de dichas culturas. Por otra parte, ¢stas corresponden
al proyecto de salvacién de Dios, quien hizo al hombre llaméndolo a volverse
comunidad y pueblo, siendo Dios comunidad y, en la historia de la salvacion,
genutor del pueblo de Dios. La vida comunitariaindia puede renovar la Iglesia
y aportar una piedra a la edificacion de una sociedad mds justa y fraternal.

La frase de conclusion de esta declaracion tiene acentos proféti-
cos: ‘‘Estamos convencidos de que los pueblos indios de América

3 Bullenn DIAL, nim 1331 (1-9-1988).
% Bullenn DtAL, nim. 1485 (26-4-1990).
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representan una esperanza para toda la Iglesia y para el porvenir
de la humanidad’’. El aspecto préctico de esta predicacion suele
desembocar en ataques contra el capitalismo y/o los modelos colec-
tivistas marxistas y abogar por el ecologismo ya que la naturaleza
es obra de Dios. Resultaria interesante efectuar una comparacion
sistematica de los textos escritos en ambitos eclesidsticos a propdsi-
to del Quinto Centenario con aquellos textos que dan a conocer
los propios movimientos indigenas. En éstos también el discurso
compagina la protesta y la lucha por los derechos pisoteados con
un anuncio profético: la civilizacion occidental decadente tiene que
volver la mirada hacia el mundo indigena para hallar una via de sal-
vacion vilida para todos. Asi es como lo particular enlaza con lo
universal.

Desde luego, en Santo Domingo el debate sobre la evangeli-
zacion de las culturas minoritarias no podrd ignorar un fenéme-
no cada vez mas presente en toda América: el despertar indigena.
Alli donde formulan manifiestos y mas ain donde sientan las bases
de una filosofia indianista, los movimientos étnicos suelen expresar
un fuerte rechazo al etnocentrismo occidental, sin escatimar criticas
a la Iglesia precisamente por su etnocentrismo y su vocacion uni-
versal. Hay que volver al decreto conciliar .Ad gentes para hallar los
fundamentos teoldgicos de esta vocacion: *‘Asi es como se cumple
por fin el designio del Creador formando al hombre a su imagen y
semejanza, cuando todos los que participan de la naturaleza huma-
na, una vez regenerados en Cristo por el Espiritu Santo y reflejando
juntos la Gloria de Dios, podrén decir: ‘Padre Nuestro’ '3

Precisamente a la luz de cste fin dltimo, el decreto Ad gentes
estipula que Cristo y la Iglesia trascienden cualquier particularis-
mo de raza y nacion. Por lo tanto no pueden ser extranjeros o aje-
nos en ninguna parte del orbe. Ahora bien, el discurso radical de
la identidad ¢tnica rechaza de lleno estos planteamientos. Pero el
conflicto ideoldgico y espiritual no se queda en csta contradiccion,
sino que atane también a otra forma de universalismo, el univer-
salismo heredado de la Ilustracion, fuente de la filosofia moderna
de los derechos humanos. Aun cuando reivindican su singularidad
dandole la espalda al universalismo de cuno occidental, los movi-
mientos indigenas recurren a menudo a los principios de los dere-
chos humanos. Lo hacen cuando plantean sus denuncias y formulan

3 Vaucan I1, Les seze documents conciliawres. Texte intégral, Paris-Montreal, Fi-
des, p. 443.
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sus propuestas en las tribunas internacionales (Comision de Dere-
chos Humanos de la onu, Organizacion Internacional del Trabajo,
Tnbunal de los Pueblos). Ya se sabe que la Iglesia recusa el univer-
salismo heredado de la Ilustracion identificindolo con la sociedad
secularizada occidental. Es mds, suele dar por muerto este univer-
salismo al afirmar que el colapso de las ideologias totalitarias del
siglo xx implica un fracaso del universalismo moderno de pretensio-
nes hegemonicas. En el vaciocreado por esta crisis, la Iglesia quiere
revitalizar su propio universalismo legitimado por la filiacion divina
de todas las criaturas humanas. En su camino, la Iglesia hallara las
minorias étnicas de América, cuya lucha se sitia también, a veces de
manera tragica, en la encrucijada de lo universal y lo particular. En
visperas del Quinto Centenario, salta a la vista la actualidad de los
debates filosoficos y teoldgicos que surgieron a raiz del Encuentro
entre Dos Mundos.





