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Acerca del pensamiento
de Leopoldo Zea y su nocion de filosofia

Por David SANCHEZ RuBiO
Universidad de Sevilla

1. Reivindicando humanidad

CUANDO RECIEN COMENZADA la década de los cuarenta José
Gaos recomendé a Leopoldo Zea que hiciera la tesis de maestria
sobre un tema referido a la filosofia mexicana, rectificando asi la
primera intencion de su discipulo de centrarse en los sofistas grie-
gos, pocos podian imaginar que con ello se iniciaba la andadura
de uno de los personajes que con mds repercusion ha influido den-
tro de una amplia y considerable parcela de la vida intelectual lati-
noamericana.

Hacer una investigacion sobre la obra de Leopoldo Zea no es
nada novedoso en el ambito latinoamericano. Mucho menos ha-
blar o hacer referencia a una parte de sus aportes categoriales.
Demasiado es lo que Leopoldo Zea significa para América Latina
y para su pensamiento. Tanto su labor tedrica, con la construccion
de un sistema de meditaciones filosoficas y con la elaboracion de
un conjunto de categorias conceptuales, como su actividad practi-
ca, dedicada a menesteres pedagogicos y de ensefianza, y vertida a
la creacion y a la difusion de vinculos doctrinales por todo el con-
tinente, han proporcionado una de las mas interesantes fuentes
donde acudir para poder conocer mejor determinadas facetas de la
realidad latinoamericana. Interminable seria la lista de los estu-
dios que sobre su obra se han hecho. Y asombrosa es la produc-
cion intelectual del filosofo mexicano.' Zea ha sido uno de los
principales baluartes en la promocién y desarrollo de todo lo rela-
cionado con la historia de las ideas, la filosofia de la historia y la
filosofia de la cultura del continente mestizo. Ademas, a lo largo y
ancho de las mismas, ha ido desplegando una serie de temas muy
vinculados con el mundo de la ética y de la politica de aquellas

! Més de cincuenta libros publicados y mas de ciento cuarenta publicaciones meno-
res como articulos, prélogos y selecciones.
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latitudes, siendo ademas proyectables y exportables a otros luga-
res. En todos ellos existe un sustrato comun: la nocion de igual
dignidad que a todo ser humano se le debe reconocer independien-
temente de la condicion social, cultural, étnica o racial que posea.
Al mismo tiempo, y paradojicamente, apela a tales singularidades
como la mejor manera de concretizar, formal y materialmente, di-
cho reconocimiento. Incluso su amigo Francisco Miré Quesada ha
dicho de él que es el primer pensador latinoamericano que ha uti-
lizado el humanismo en sus obras de manera sisteratica para ha-
cer filosofia de la historia.?

Ameérica Latina, desde su mismo origen, como ente u objeto
inicialmente moldeado por la razon europea,’ ha estado invadida,
dia tras dia, por una inquietud casi obsesiva. Junto a la universal y
continua preocupacion que todo ser humano tiene sobre los moti-
vos que puedan explicar su existencia, su razon de ser en el mun-
do, se le ha afiadido otra preocupacion mas, motivada por las pe-
culiares condiciones y circunstancias que han rodeado la historia
del continente mestizo. En realidad, esta inquietud adicional ha
acompanado permanentemente el destino de sus habitantes, lle-
gando a formar parte esencial de sus vidas. Si tuviéramos que bus-
car un acontecimiento representativo, donde adquiriese su punto
culminante, seria en el afio de 1550, en las Juntas de Valladolid,
cuando Bartolomé de Las Casas y Juan Ginés de Sepulveda em-
prendieron una pasional y racional disputa ética, moral, teoldgica,
filosofica y juridica relativa a la condicion y a la naturaleza huma-
na de los nativos del lugar. Un hecho predominante se ponia en
juego: la posible legitimidad de tratar a los indios como subditos
plenamente libres o inequivocamente esclavizados, calificar el tipo
de titularidad con la que la Corona espaiiola podia adquirir la po-
sesion y el dominio politico-administrativo de los nativos recién
descubiertos, incluidas sus pertenencias. La incierta y puesta entre
paréntesis condicion humana de los pueblos, de las civilizaciones
y de los colectivos humanos que los europeos, principalmente es-
paiioles y portugueses, se fueron encontrando, a partir del 12 de
octubre de 1492 ha marcado a muchos de sus intelectuales y a
otros tantos personajes vinculados con el mundo de la politica,
incitandolos a indagar sobre la dramatica odisea de conformacion

2En Proyecto y realizacion del filosofar latinoamericano, México, FCE, 1981,

p 146.
2 Al respecto, Edmundo O’Goninan, La invencion de América El universalismo de

la cultura de Occidente, México-Buenos Aures, FCE, 1958, especialmente pp 90ss.
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de la idiosincrasia, el caracter y la identidad latinoamericanos. Si
a esto anadimos las todavia permanentes y sistematicas
vulneraciones de los derechos humanos basicos y fundamentales
de la mayoria de sus habitantes, donde las miseras condiciones de
vida sintomatizan aun mas el desprecio con el que son tratadas, la
gravedad del asunto sobrepasa sus iniciales dimensiones. La pre-
ocupacion o despreocupacion por abarcar a la totalidad de los miem-
bros de sus naciones y por incluir o excluir adeterminados colectivos
y grupos humanos de las disposiciones politicas y/o juridicas, rodea
un amplio panorama del pensamiento latinoamericano, abarcando a
casi la totalidad de sus diversas manifestaciones.* [lustres y famosos
personajes de la talla de Simén Bolivar, Domingo Faustino Sar-
miento, José Marti, José Enrique Rodo, Antonio Caso, Samuel
Ramos y un sinfin mas de politicos, juristas, tedlogos, socidlogos,
filosofos, etc., se han referido a estos hechos y deseos.

En febrero de 1819, el “Discurso ante el Congreso de Angos-
tura” de Bolivar® mostraba como la heterogeneidad cultural. racial
y étnica de las noveles naciones podia ser la base esperanzadora

* Cuando tratamos de proyectar nuestros ideales sobre la realidad, de una u otra
manera, consciente o Inconscientementc, estamos dando mayor importancia a determi-
nados grupos humanos, atenuando e incluso excluyendo la preocupacién por otros. Por
ello, en el mivel de los modelos politicos y juridicos utilizados como solucién de los
problemas sociales, siempre hay un conjunto de personas que quedan, o pueden quedar,
reconocidas o no reconocidas, a la hora de realizar el reparto de las cargas y de los
beneficios correspondientes

En este sentido, pero visto desde una perspectiva de la historia de las 1deas, muy
interesantes son los planteamientos que Arturo Andrés Roig realiza para demarcar el
grado de participacién y de conciencia histérica que los distintos colectivos latinoame-
ricanos han i1do teniendo a lo largo de la historia iniciada a partir de 1492. Mediante las
1deas hegelianas de “querernos a nosotros mismos como valiosos™ y “conocernos como
valiosos™, condicionadas social y epocalmente, da cuenta de los sucesivos hori-
zontes de comprensién y proyectos histéricos con los que se ha ido humanizando
y reconociendo como sujetos a un cada vez mayor grupo o colectivo de individuos

Para el filésofo argentino, la excesiva importancia dada por determinados grupos
de poder latinoamericanos al estado de dependencia también ha coartado sus capacida-
des de autocomprension y de creacién de discursos liberadores con los cuales impedir la
absolutizacién de los critertos jerarquicos que una determinada cultura espiritual
hace de sus bienes, excluyendo otros, olvidando la conexién que éstos tienen con
el sistema de relaciones humanas concretas y soslayando otras pautas de conducta dis-
tintas. En el fondo, de lo que trata es de recuperar aquellos sucesivos elementos olvida-
dos que componen los sederos de identidad de grupos humanos despreciados en su
historicidad y en su sujetividad y que sirven como mecanismo de autovalorizacion
Roig busca el mayor colectivo humano posible en el que sus miembros sean reconoct-
dos como sujetos activos en el proceso de repavlo y distribucién de los beneficios de sus
naciones, Teoria y critica del p icano, viéxico, FCE. 1981

*En Latinoamérica (Mexmo, CCYDEL-UNAM), nim. 30 (1978)
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sobre la que construir una comunidad solidaria de hombres, con
una identidad que reflejara el modo de ser peculiar americano.
Pero el pesimismo asold al procer de la Independencia cuando se
dio cuenta de la imposible unificacion y coordinacion de todos los
elementos que conformaban la rica y conflictiva realidad latinoa-
mericana. La rivalidad y el odio personal y racial, las luchas por
ocupar el vacio de poder dejado por la metropoli, las ambiciones
exclusivistas y el espiritu corporativista, impidieron elaborar un
proyecto omniabarcador de lo plural.®

Sarmiento, en Facundo, al referirse a los argentinos, contrapo-
nia dos culturas, dos modos de vida que consideraba incompati-
bles entre si. Uno originario del lugar, tachado de negativo. Otro,
venido de Europa y valorado positivamente. En juego estaban aque-
llos hombres que Sarmiento describia como superiores y aquellos
otros delineados como inferiores, como la escoria sobre la que
habia que actuar para depurar la capacidad de obtener un progreso
de alto nivel acorde con los paises occidentales.’

Nuestra América de Marti es el mas claro intento de paliar el
rror de fijarse en aquellos que parecian ser el prototipo de humani-
dad. Hacer causa por los mas marginados, los pobres, es la mejor
forma de iniciar la recuperacion de los pueblos latinoamericanos,
que siempre, por querer fijar sus ojos hacia los horizontes de la
atractiva Europa y su mas fiel heredera, los Estados Unidos, siem-
pre amenazante, se han ido alienando en su identidad y han ido
seleccionando el reconocimiento humano a unos pocos frente a
una mayoria.®

En 1900 José Enrique Rodo, en Ariel, desafiaba el caracter
materialista sajon y hacia honores para recuperar la valia espiri-

SEn los altimos dias de su vida, el Libertador expreso su estado de animo pesimis-
tay su decaimiento; véase “Carta a Estanislao Vergara”, del 29 de septiembre de 1829.
En la“Cartaal general Juan José Flores™, escrita en el mismo aiio de sumuerte, en 1830,
se que)a de los tiranuelos de todos los colores y razas, y de la multitud descontrolada y
desenfrenada que no se preocupa por sacar adelante los asuntos politicos y sociales.
Referencia tomada de Leopoldo Zea, Filosofia de la historia americana, México, FCE,
1978, pp 200-202

? Facundo (civilizacion o barbarie), Espasa Calpe, 1934.

*En Politicade Nuestra América, México-Madrid-Buenos Aires-Bogota, Siglo xxI,
1977. Segun Arturo Andrés Roig, Sarmiento. junto a Juan Bautista Alberdi. ambos
exponentes del historicismoromanticoargentino, incurren en una historizacién limitada
del ser humano, representando a la aristocracia de origen espariol. José Marti. en cam-
bio, amplia el grado de historizacion por “hacer causa por los pobres™, no ignorando a
los demas, dando opcion a la entrada de la alteridad y posibilitando la comprension
abierta, y no cerrada, de la historia; véase Teoria y critica, pp 11, 16, 22, 25ss, 32, 35-
36, 46ss, 71, 73
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tual latina propia de Iberoamérica. De esta forma se hacia un es-
fuerzo mas para otorgar una identidad con la cual poder enfrentar-
se a lo adverso. No obstante, Rodo venia mas bien a centrarse en
cuestiones de calidad humana que a preocuparse en extenderlas y
posibilitarlas al mas amplio colectivo de personas posible.’

“El bovarismo nacional” de Antonio Caso diagnosticaba la falta
de identidad provocada por querer vivir unos suefios irrealizables.'
Y Samuel Ramos, en su Perfil del hombre y la cultura en México
sefialaba el dramatico complejo de inferioridad sentido por los mexi-
canos, producido por su permanente mirada a unos modelos politicos
y culturales ajenos a las necesidades mas inmediatas de su entorno.'!
Juntando a ambos autores, por un lado, el olvido de lo concreto,
del contexto y de lo circunstancial hacian del mexicano un Quijo-
te con alas, que retomaba el vuelo con asombrosa facilidad, pero
sin plomo en los pies con el que atenuar el idealismo. Por otro
lado, el efecto psicologico ocasionado por la mirada despectiva de
hombres diferentes y por la personal inseguridad mexicana tenia
como resultado el de no saber resolver los problemas cotidianos
de la sociedad. Al acumularse las dificultades permanentemente,
es el mismo hombre el que sufre las consecuencias. El pesimismo
obstaculiza la salida y hace que la persona quede excluida del con-
trol de su propio destino.

Leopoldo Zea, también en pleno siglo XX, desde la década de
los cuarenta hasta nuestros dias, no ha vuelto las espaldas en nin-
gin momento de su vida a todos estos temas. Es mas, para €l la
puesta en duda inicial de lahumanidad de los latinoamericanos ha
permanecido latente y se ha diversificado también por otras di-
mensiones de la vida. Asi ocurre con el desprecio continuo que los
occidentales, apoyados por parte de determinados grupos domi-

°Obras Completas, 2a. edicion, Madrid, Aguilar, 1969. Arturo Andrés Roig dice:
“En su apasionada y noble prédica de launién continental por la que tanto hizo Rodd,
desplaz6é mas de una vez, con términos alberdianos, la ‘unidad politica’ en favor de la
‘unidad moral’. con loque vino aperderel punto de referencia. nuestrohombre concre-
to, y se encontré en el mar impreciso del mundo de las esencias.. El empirismo
psicologista, de fuerte sentido individualista, de Rodd, no era incompatible, en su teoria
de la cultura, con un larvado platonismo”, op cit., p. 71 (las cursivas son mias). Sobre
los “arielistas” piensaque basan su discurso en un paternalismo elitista, tbid., pp. 56 y 70.

' Referencia tomada de Abelardo Villegas, Reformismo y revolucion en el pensa-
miento latinoamericano, 2a. edicion, México-Madrid-Buenos Aires, Siglo xx1, 1974,
pp. 15-16.

"' México, Espasa-Calpe Mexicana, 1984 Magnifico es el trabajo que, sobre Ra-
mos, hace Ofelia Schutte en Cultural identity and social liberation in Latin American
thought, Albany, State University of New York Press, 1993, pp. 73-84
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nantes del subcontinente, han manifestado a los latinoamericanos
en lorelativo a la incapacidad de pensar y de generar una cultura y
una filosofia propias.” Si seleccionamos dos obras suyas separa-
das entre si por el paso del tiempo, una escrita hace mas de cuaren-
ta afios, en los inicios de su actividad filosofica, y otra mas recien-
te, realizada hace unos once afios, podemos comprobar la constan-
cia que Zea tiene y la actitud defensora que realiza para que la
libertad, la igualdad y la dignidad de las diferentes expresiones
que existen sobre la naturaleza humana sean reconocidas.

Entre los primeros y mas significativos articulos que publico
tras su ingreso en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universi-
dad Nacional Auténoma de México esta “Ameérica y su posible
filosofia”. En él, basicamente, nos expone su enfoque particular
relativo a la forma de dar carta de naturaleza a la filosofia latinoa-
mericana." Y entre otras cosas, tras sefialar el apego que toda filo-
sofia tiene a las circunstancias que la rodean pese a su pretension
de universalidad, destaca, como uno de los problematicos y fun-
damentales temas que la misma filosofia americana posee, el refe-
rido ala convivencia humana y a las relaciones sociales, pues “uno
de los problemas que mas preocupan al hombre de cualquier espe-
cie racial y cultural es el problema del ‘otro’, el problema de cémo
situarse ante su semejante. E! problema de como no ser estorbado
por el ‘otro’, de como no chocar en é1”.'* Afios mas tarde, en 1988,
enlaintroduccion del Discurso desde la marginacion y la barba-
rie, hace referencia a una carta que Marx escribio a Amold Ruge,
en la que muestra la permanencia de algo que el hombre no ha
logrado sacar a la luz con el paso del tiempo desde la época de la
Greciaantigua. De nuevosurge el problema de la convivencia hu-
mana, de la aceptacion e inaceptacion que el ser humano ha tenido
en el trato con sus semejantes a lo largo de su historia. Ahora, Zea
resalta con mas claridad la dimension historica del hombre, y la
necesidad de su toma de conciencia, pues en ella se han ido suce-
diendo diversas afirmaciones y negaciones de la humanidad de
muchos colectivos formados por personas concretas, de came y

2V éase su articulo “Filosofia de 1a realidad americana”, en América Latina: iden-
tidad y diferencia, Actas del Primer Congreso Internacional de Filosofia Latinoame-
ricana, 1990, Universidad Auténoma de Ciudad Juarez, 1992, pp. 1-2.

M El articulo apareci6 en Letras de México, nim. 11 (15 de noviembre de 1941).
Nosotros lo hemos tomado del monogréfico sobre Leopotdo Zea editado por la revista
Anthropos (Barcelona), num. 89 (octubre de 1988), pp. 19-21.

“1bid, p. 20.
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hueso. La coordinacion entre la individualidad y la colectividad
humana ha llevado a maltraer a todas las culturas y civilizaciones.
La falta de respeto y de una comunicacion solidaria entre las per-
sonas ha sido la consecuencia del egoismo pretencioso y orgullo-
so de quienes utilizan la diferencia como mecanismo discriminador
y deslindador entre aquellos considerados superiores frente a los
tachados de inferiores."

2. Una filosofia de actitudes

EN ocasiones uno tiene, al entrar en el pensamiento zeasiano, la
misma sensacion que decia Marx sobre ese suefio aiin no interpre-
tado. Cuando se estudia parcialmente o en su totalidad parece como
si nos estuviera acercando a una salida, hasta ahora no descubier-
ta, pero que no deja verse con toda claridad. Zea nos deja en las
puertas de un nuevo horizonte, de algo que nos inquieta, pero que
no sabemos darle forma. Tal horizonte o frontera parece poder
llevarnos por nuevos caminos desde los cuales abordar las relacio-
nes entre la teoria y la praxis, y entre lo uno y lo diverso. Las
frases de Marx son premonitorias de algo que esta ahi, desde siem-
pre, pero que no logramos descubrir salvo en suefios. Como si fue-
ra una espiral en continuo hacerse y gestarse, lorelativoy lo absoluto
se agarran de la mano para, repentinamente, volverse a soltar. Por no
poder salir de esa espiral, muchos se han limitado a describir
apologéticamente su obra, mientras que otros la han criticado por
haberla confundido con un circulo cerrado de pasiones que no con-
ducen a ninguna parte.'¢

¥ Véase Discurso desde la marginacion y la barbarie, Barcelona, Anthropos, 1988,
pp. 17-24.

' Como José Luis Gémez-Martinez més o menos dice, desde las décadas de los
cuarenta y cincuenta, y sin sufrir modificacion alguna hasta nuestros dias, dos son las
perspectivas con las que se aborda el pensamiento de Leopoldo Zea. Por un lado, esté la
de aquellos que siguen sus presupuestos o coinciden con ellos. Por otro lado, est4 la de

quienes, en nombre de un “universali ™ o “profesionalismo”, rechazan su filosofar,
“La critica ante la obra de Zea”, en el nimero monografico de Anthropos citado, p. 36
En mi tesis doctoral, a publicar préx tras un analisis detallado de su

pensamiento, he comenzado el intento de romper la espiral zeasiana para proyectarla
sobre otros ambitos de la realidad que no han sido explicitamente tratados por el pensa-
dor mexicano ni, tampoco, por sus analistas y estudiosos. Basicamente me centro en su
obra para deducir de ella la posible proyeccién categorial y metodolégica que puede
aportar al mundo del derecho, para ser mas precisos, al mundo juridico latinoamericano
y, afinando ain mas, al problema del fundamento de los derechos humanos y de los
principios generales del derecho. Con mas motivo cuando estamos moviéndonos por
una de esas épocas donde la democracia, entendida por nosotros como el mas factible
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1 tuviera que definir en pocas palabras el pensamiento de
Leopoldo Zea. diria que es una personal y permanente busqueda
por obtener el reconocimiento de las diversas expresiones que de
lo humano existen. La tradicion histérica del hombre ha demostra-
do los continuos cuestionamientos de capacidad racional que de-
terminados pueblos han ejercido sobre otros. sta situacion per-
manece en la actualidad. Cada cultura trata de imponer su vision
del mundo. no dando opcion a otras opticas. Por ello. utilizando
una especie de simil de la ética del discurso apelsiana y
habermasiana, se podria decir que la filosofia de Zea intenta pasar
de la inju ta, vigente y heredada comunidad real de comunica-
cion, a otra comunidad ideal de comunicacion con el objeto de
que la racionalidad y la humanidad de cada uno sean respetadas y.
a 1,todo sean considerados como partes iguales y miembros efec-
tivo de la misma. Esdecir. pretende situar a cada hombre concreto
junto a sus semejantes. sea cual fuere su condicién. en un mismo
nivel de consideracion y respeto, en unas iguales condiciones de ca-
pacidad racional que le permitan participar y discutir, dentro de una
comunidad wniversal e ideal de comunicacion, libre de dorminio v
ausente de prejuicios, en todo lo relativo al reparto y la distribucion de
las cargas y los beneficios. Los elementos de los que se sirve para
mantener esa concurrencia como una unidad de lo diverso, como
acabamos de ver, son la historia y su toma de conciencia a través
del ejercicio humanista de la actividad tilosofica. La filosofia éti-
cay antropologica zeasiana esta totalmente bafiada por la perspec-
tiva de la historia, pues es en ella donde el hombre se sitiia y donde
desarrolla sus variadas y heterogéneas facetas y donde logra cap-
tar las multiples manifestaciones de lo humano. Para Zea es la que
mejor lo define, pues teniéndola en cuenta conscientemente, tanto
lo relativo puede ser visto como un conjunto unitario de diferen-
cias universalmente reconocidas y aceptadas, y lo absoluto puede
desencubrirse como un uso ideoldgico, impositivo y dogmatico
de lo particular.

En los mas de cincuenta afios de actividad filosofica del maes-
tro mexicano, muchos han sido los trabajos que sucesivamente
han ido apareciendo. Y es evidente que el conjunto global de su
obra no se salva de ser un producto humano. Tampoco ha sido
inmune al paso del tiempo. Como es natural, la dimension histori-

sistema de vida que ofrece el mejor procedimiento de regulacién de conductas, estd
siendo puesto a prueba en el continente de las utopias



Acerca del pensamiento de Leopotdo Zea y su noci6n de filosofia 147

ca consiguiente ha afectado todo su discurrir vital e intelectual. En
cierta medida, si comparamos sus primeros escritos con los de hace
veinte afios y con los mas recientes, podemos observar ciertos cam-
bios, nuevos planteamientos, nuevos enfoques y matices. Pero,
curiosamente, no han sido tantos como podria pensarse en una
persona tan prolifica y con una vida filosofica tan larga y duradera.
A mi parecer, quien mejor ha definido la obra de Leopoldo
Zea ha sido Arturo Andrés Roig. El fildsofo argentino, a propodsito
de que toda gran filosofia es el desarrollo de una intuicion original
poseida por su creador, el comentario de un mismo tema, destaca
el caracter wnitario y recurrente del pensamiento zeasiano. Por
pensamiento recurrente entiende aquella forma del saber “que va
marchando sobre una tematica constantemente reelaborada. en cir-
culos de comprension diversos, pero con una tematica. aquella que
se centra sobre su propia intuicion original de base™.'” Antes he-
mos indicado la permanencia y la similitud de determinados enfo-
ques en dos obras del maestro mexicano separadas entre si consi-
derablemente en el tiempo. Pero es que, ademas, y como dice Roig,
la obra entera de Zea se basa en una serie de tesis no numerosas.
pero que se van completando, enriqueciendo en ciertos aspectos, a
medida que su presente las va reelaborando. Es de ahi de donde
nace la aparente repeticion con que realiza el tratamiento de los
temas. Estos van dando vueltas circulares cada vez mas compren-
sivas. Segun Roig. por ser Leopoldo Zea un hombre que siente la
realidad en camne viva y por querer expresarla y transformarla con
un proposito determinado -—ejercitando asi un pensamiento de
accion, una praxis teodrica y consciente—, cada vez regresa sobre
los mismos temas que van cambiando a medida que progresiva-
mente profundiza sobre ellos.'® Esto provoca que, pese a esa reite-

"7 Arturo Andrés Roig. Filosofia. universidad y filosofos en América, México,
CCYDEL-UNAM, 1981, en el ultimo capitulo titulado “Leopoldo Zea una pasién en busca
de la sintesis™, p. 265

Margarita Vera es mas radical cuando criticamente dice: “Creo no faltar a la ver-
dad, aunque constituya una simplificacion, si afinno que Zea posee un repertorio limita-
do de temas sobre los que reflexiona una y otra vez, que aborda y expone de manera
diversa”, en La obra filoséfica de Leopoldo Zea a la luz de sus criticos, México, FCE,
1982, p. 290.

'* Arturo Andrés Roig, op cif, p. 264 Roig extiende la nota de la recurrencia al
estilo, pues a un pensar determinado corresponde una forma de expresion: “La reitera-
c16n del concepto que hace del nicleo de este pensamiento en cadena, que le da una
particular fuerza como el estilo de pensamiento de Zea se nos muestra esencialmente
unido a su estilo expresivo™ En este caso, existe tanto una unidad en el pensamiento
como en el estilo utilizado por Leopoldo Zea, tbuid., p 266
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racion, pese a las idas y venidas, vueltas, giros y regiros continuos
en el tratamiento de los problemas, se pueda hacer notar una cierta
evolucion y un cierto cambio en los mismos. Sin ser repetitivo,
Zea es reiterativo, aiiadiendo a sus planteamientos poco a poco
matices. Roig afiade que este proceso de desarrollo es una secuen-
cia natural intrinseca a la misma obra de Zea, que sin ser progra-
mado, nos lleva a cada etapa con una logica casi premonitoria y
nunca forzada a cambiar sus premisas por elementos extrafios.'®
En relacién con lo que vengo diciendo, el espariol José Luis
Gomez-Martinez también reconoce la existencia de una intuicién
fundamental que permanece desde los inicios hasta nuestros dias.?’
Uno de esos elementos recurrentes en la obra de nuestro autor
creo que puede verse en su continua demanda de justicia, una te-
naz reclamacion para que el referente humano esté siempre pre-
sente en los discursos politicos, culturales y filosoficos. Ahora bien,
¢;podria decirse que Leopoldo Zea delimita con claridad un cuadro
o codigo de reglas y normas éticas y morales que considere como
indiscutibles? A esto contestaria que no. La filosofia zeasiana no
realiza un programa de organizacion ni tampoco ofrece unos codi-
gos éticos y politicos detallados y concretos que indiquen las con-
ductas y las actuaciones que se han de seguir para poder llegar a
esa sociedad deseada. Mas bien, como consecuencia de una reac-
cion ante algo que se considera opresivo, plantea una actitud y
provoca una predisposicion bastante general hacia aquello que se
debe hacer con justicia dentro del mundo convivencial humano.
Por esta razon califico su pensamiento como una filosofia de acti-
tudes, pues en casi su totalidad se refiere, no al “ser”, sino a los
“modos de ser” que hay que adoptar frente a los problemas que la
realidad concreta presenta. No se introduce, pues, en el iter practi-
co que la misma ha de desarrollar en la vida diaria. Antes que los
actos en si mismos, le interesan las formas, las maneras de hacer-
los. Por tanto, no apela a unas creencias que tengan que ser acep-
tadas obligatoriae indiscutiblemente. El pensamiento de Leopoldo
Zeano es exponente de una ideologia fuerte.?' Este es el motivo de
que mas de uno se pueda sentir decepcionado al notar que no ofre-

' [bid., pp. 35-36.

2 Acudir al pasado para comprender el presente y poder dar soluciones con vistas a
un futuro. Véase José Luis Gomez-Martinez, *“La critica ante la obra de Leopoldo Zea™
Anthropos, nim. 89 (1988), p. 37.

2! A titulo de ejemplo y, como comparacién, si el pensamiento de Leopoldo Zea es
una filosofia de actitudes, al pensamiento de Enrique Dussel lo calificocomo una filoso-
fia de creencias, con unaclaravocacion ético-material y vertido a la defensa de laalteridad,
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ce una solucion cierta y concreta a los problemas sociales, politi-
cos, juridicos y/o econémicos. Impresion que se atenua, pero que
se hace aiin mas inquietante, cuando nos damos cuenta de que nos
deja en el abismo que separa y, a la vez, une, lo que es de lo que
debe ser, lo que se hace de lo que se debe hacer. Como una peque-
fia constancia de lo que digo, el mismo campo de accién y de
compromiso del maestro mexicano se ha centrado en un alto por-
centaje en el ambito de la ensefianza. Por medio del ejercicio de la
razon, y contrario a cualquier forma de expresion violenta, su arma
siempre ha sido el lenguaje pedagdgico y educativo acompaiiado
de una intencion claramente persuasiva, nunca impositiva. Con él
ha querido mostrar y dar conciencia del ambito de libertad y auto-
nomia que todo individuo y colectivo humano posee por natu-
raleza.??

A pesar de todo, si se puede constatar la permanencia de determi-
nadas pretensiones de validez con las que se intenta viabilizar su hu-
manismo. Su continuo intento por coordinar la dimension individual
con la dimension social del hombre, su ética de la tolerancia en el
comprender y hacerse comprender, la autoafirmacion y la
concientizacion, su filosofia pluralizadora y dialdgica, el deseo de re-
chazar aquello que amputa o coarta la esencia humana, las ideas de
compromiso y responsabilidad, el rechazo del predominio de la razon
instrumental, etc., la verdad es que ofrecen determinadas condiciones
prescriptivas apropiadas para el establecimiento de un procedimiento
de discusién y argumentacion justo, democratico y equitativo. Aun-
que su filosofia de la conciencia no desarrolla una pragmatica, si pre-
senta determinados elementos con alicientes de sobra para ser consi-
derados en cualquier tipo de acuerdo intersubjetivo. Incluso los débi-
les retazos o las pequerias pinceladas que nos presenta, podrian
radicalizarse y ser proyectados hacia ambitos que el autor no ha
tratado expresamente.®

siempre relacionada y vinculada con aquellos colectivos que se encuentran en situacién
de pobreza e indigencia. La contraposicion filosofia de actitudes/filosofia de creencias
la he tomado del libro de Victoria Camps, Virtudes publicas, Madrid, Espasa-Calpe,
1990, pp. 7ss.

% Horacio Cerutti ha sefialado la importancia de la pedagogia, ademas de la politi-
ca. dentro de la actividad filoséfica zeasiana, ¢f. “Humanismo del hombre de camne y
hueso en la historia americana: Leopoldo Zea", Prometeo (Universidad de Guadalajara),
num. 7 (septiembre-diciembre de 1986), pp. 50-52y 57.

B En este sentido, la propia Ofelia Schutte observa que el discurso de Zea podria
ser reformulado hacia opciones mas progresistas, como son las que defienden los inte-
reses de los nuevos grupos sociales marginados, ibid., p. 126.
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3. La nocion de "filosofia”

Con asombrosa sencillez, Leopoldo Zea trata una serie de temas
éticos, politicos y filosoficos que, siempre conectados con una
amplia y no precisa concepcion general de justicia, de por si son
bastante dificiles de abordar. En ello creo que tiene esencial im-
portancia qué entiende el autor por filosofia. No seria erréneo, pues,
entrar a analizar la dptica filosofica que subyace en sus trabajos y
que, quizd, nos ayudaria a comprender mejor por qué pueden de-
ducirse de ella una serie de “actitudes” que hay que adoptar frente
a la realidad mas inmediata que nos rodea.

La filosofia en América Latina ha sido centro de una destacable
disputay problematicageneracional. Como producto genuinamente
elaborado por Europa, y generado en la Grecia antigua, al haber
sido exportado a otras latitudes, en este caso al continente ameri-
cano, ya desde el pasado siglo surge mas oficialmente la duda de
si se deben aplicar los mismos patrones fabricados por los filoso-
fos europeos para afrontar y explicar sus propias realidades o si
los filésofos americanos tienen la posibilidad de generar plantea-
mientos nuevos acordes con unas realidades diferentes.?* Como
reaccion a esa disyuntiva entre imitar la filosofia europea o gene-
rar una filosofia creativa y original propia, Francisco Mir6 Quesada
sefiala dos respuestas basicas que, en este siglo, expresan otras tan-
tas lineas o formas de hacer filosofia auténtica en Aménca Latina:
&) Una es aquella corriente, denominada “universalista”, dedicada
a tratar los mismos asuntos generales que la filosofia europea rea-
liza sistematicamente y vertida a la reflexion rigurosa de los pro-
blemas filoséficos abstractos, independientemente de las circuns-
tancias en las que se encuentre.

b) También esta aquella otra via denominada “regionalista™, desti-
nada a reflexionar sobre la propia realidad cultural y humana de
las naciones y los pueblos latinoamericanos, atendiendo a las ne-
cesidades sociales y politicas del momento.? Para Miré Quesada,

2 Hay que matizar lasupuestacreacion sistematizada de la filosofia por parte de la
civilizacién helena El hecho de que considere que esto sea asi, no impide que podamos
vislumbrar aportes de caracter filoséfico en otras culturas. En lo que respecta al ambito
latinoamericano, Mario Magallén Anaya, basandose en los planteamientos de Ledn-
Portilla, apuesta por un reconocimiento de actividades filoséficas —entendidas como
actitudes ante la realidad que se trata de conocer— en las obras realizadas por los sabios
o tlamatinime aztecas, ejemplo extendible a la labor de los amautas incas; véase Dialéctica
de la filosofia lattnoamericana Una filosofia de la historia, México, CCYDEL-UNAM.,
1991, pp. 18-40
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la filosofia de Zea se encuentra dentro de esta segunda linea que,
por otra parte, segun consideran algunos, es un ejemplo mas de
esa notable tendencia que el pensamiento latinoamericano posee
hacia el mundo de lo practico y de la accion.

El trasfondo de estas dos posiciones, actualmente podemos
reconducirlo dentro del amplio y extenso conflicto mantenido en-
tre los defensores de la modernidad, las multiples posiciones
incardinadas en torno a la posmodernidad y las heterogéneascriti-
cas que desde los Ilamados paises de capitalismo dependiente ha-
cen a los aportes expansionistas de la cultura occidental, que abo-
ga por un universalismo que al final resulta ser abstracto y omisor
de lo plural, concreto y particular. Desde mi punto de vista y en
relacion con esto ultimo dicho, Leopoldo Zea aporta una singular
nocion de filosofia que retine un sugerente intento por hacer coor-
dinar la pretension de universalidad que todo ser humano y cultu-
ra posee, sin olvidar la raiz local y circunstancial de la que siem-
pre se parte.?

José Gaos, desde una perspectiva historiografica, delimitara,
en 1944, con un pequerio articulo, una nocion de pensamiento que
nos va a servir para determinar mejor la postura seguida por Zea
en los varios sentidos y acepciones que tal concepto tiene, Gaos
destaca el referido a aquella faceta de la vida humana dedicada a
preocuparse sobre los problemas concretos que la realidad presen-
tay a los que intenta ofrecer solucion. Es decir, como una medita-
cion sobre objetos inmanentes, entendidos en relacion con una cir-
cunstancia concreta y expresada con un cierto estilo y método fi-
losoficos.?” Vendria a ser una parte de la actividad de la razon

 Francisco Miré Quesada, Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano,
Meéxico, FCE, 1974, pp. |1, 77ss, 87ss. y Proyectoy realizacion del filosofar latinoame-
ricano, pp. 25ss, 136ss.

2 En otro trabajo que titulo “Universalismo precario y derechos humanos”, tras las
lecturas de la obra de nuestro autor, planteo |a posibilidad de dar un vuelco a la tradicio-
nal disputa debatida entre los partidarios del universalismo y los defensores del particu-
larismo. Defiendo la tesis de que mas que ideas universales, existen pretensiones de
hacer universales concepciones que siempre tienenunaraizlocal. El accesoay la con-
fluencia que se produzca entre diferentes concepciones culturales provocaré un determi-
nado grado de universalidad, que serd mas o menos amplio en funcién del acuerdo
formal y la aplicacion material consentida o impuesta por y sobre cada colectivo huma-
no. El articulo esta en prensa.

" Dice el maestro gijonés: “De la vida forma parte un pensamiento que se especia-
liza en ‘pensamiento’, filosofia, ciencia. El ‘pensamiento’ es aquel pensamiento que no
tiene por fondo los objetos sistematicos y trascendentes de la filosofia, sino objetos
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destinada a resolver los problemas cotidianos y diarios de la reali-
dad, sin denotaciones trascendentales.

La influencia que Zea ha recibido de Gaos es constatable.?® El
filésofo mexicano concibe la filosofia como aquella actividad del
hombre destinada a comprender la realidad que le rodea, enfren-
tarse a los problemas que ésta le presenta y darles solucion. Me-
diante ella, el ser humano encara su propia circunstancia.? Como
es natural, de lo dicho se deduce que a cada contexto historico y
cultural correspondera un modo diferente de hacer filosofia. Zea,
a pesar de ser partidario de ejercer una actividad filosofica vertida
hacia la accion, ya desde los inicios piensa que no hay una unicay
exclusiva nocion de filosofia.*® Debido a esto, por mi parte, y para
hacer mas amena esta exposicion, considero de bastante utilidad
diferenciar dos ambitos filosoficos en su pensamiento, intrinseca-
mente relacionados:

a) Por un lado, esta aquel marco referido a los elementos encomun
que todas las filosofias tienen entre si, abarcando un plano gene-
ral, siempre, claro esta. desde el punto de vista del autor.

b) Por otro lado, esta aquel ambito concreto, en sentido estricto,
referido a la propia nocidn de filosofia que Zea posee y que esta
condicionada por la concreta realidad y circunstancia que le em-
barga. Sera desde esta optica, inmersa en un plano desiderativo,
de deber ser, como el autor enfocara los demas tipos de discursos
filosoficos.

A continuacion, en los dos siguientes subepigrafes, desarro-
llaré cada uno de estos ambitos.

inmanentes. humanos, que por la propia naturaleza de las cosas, histéricas éstas. no se
presentan como los eternos temas posibles de un sistema sino como problemas de cir-
cunstancias, es decir, de las de lugary ||empo mas mmedlams. Y, por lo mismo, como
problemas de soluci6n urgente”, “El p p icano”, Jornadas (E|
Colegio de México), num. 12(1944),p. I1.

Y, porotraparte, decisiva. Zea siempre ha reconocido el apadrinamiento de Gaos
y el apoyo que le dio desde el principio. En un monografico sobre el pensador gijonés
puede verse esa declaracién expresa de Zea; véase su articulo “José Gaos, el hispano-
americano”, Anthropos (Barcelona), num. 130/131 (marzo-abri! de 1992), pp. 59ss.

® En torno a una filosofia americana, México, El Colegio de México, 1945,
pp. 67-68

* [bid., pp. 19 y 27. Por otra parte, su maestro también fue un tenaz defensor del
pluralismo filoséfico. Buena prueba de ello son las palabras que expuso en la ponencia
“¢Filosofia o filosofias?” enviada al Primer Congreso de la Sociedad Panamericana de
Filosofia celebrado en Santiago de Chile, en 1956 Tomada del mimero monografico
de Anthropos, pp. 111-113.
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3a) Sentido general

En cuanto a los puntos en comun que todo discurso filosofico po-
see, varios son los elementos a considerar. En primer lugar, acabo
de afirmar que Leopoldo Zea entiende por filosofia, basicamente,
aquella actividad humana que es resultado del enfrentarse del hom-
bre con su circunstancia, y aquella forma de pensamiento dirigida
a resolver los problemas que la realidad inmediata le presenta. Se
encarga de reflexionar sobre todos los elementos que conforman y
rodean la naturaleza humana e intenta salir de los obstaculos que
su mismo mundo cotidiano le va presentando. Como actividad
desarrollada por la razén, y vertida a la accion, hay un proceso de
recepcion, andlisis e intento de solucion con el cual se van afron-
tando concretas porciones de la realidad. En ese proceso, aparecen
dos momentos distintos. Uno es el momento de la observacion, de
la teoria, donde se comprende el entorno. El otro es el momento
de la praxis, de la realizacion de lo captado teoréticamente, donde
se transforma, o al menos se intenta transformar, aquella parte de
ese mismo entorno considerada como un obstaculo. La teoria es,
pues, fundamento de la préctica. Lo abstracto y lo concreto, lo
tedrico y lo practico son temas que se complementan formando
una unidad.”

En segundo lugar, Zea explica que, el proposito de toda filoso-
fia, sea del tipo que fuere, teniendo una raiz vital, no racional,
originada frente a un problema, siempre es universal, su afan de
saber pretende abarcar todos los horizontes. Ahora bien, cada épo-
ca tiene un horizonte de comprension, distinto al de otras épocas,
que condiciona el alcance de toda forma de conocimiento. Enton-
ces, el caracter de toda filosofia es circunstancial porque los obje-
tos que trata son concretos, estan determinados por un horizonte
de comprension correlativo a un momento histdrico-epocal parti-
cular.’? Unicamente mediante una vision historica se puede captar
mejor la pluralidad epistemoldgica relativa a la verdad. Segun el
israeli Tzvi Medin, Leopoldo Zea, mas que poseer una unica con-
cepcion, lo que elabora es un método para comprender lo que de

31 [bid ; véase también “Filosofia, ideologia y politica en América Latina. Entrevis-
ta con Leopoldo Zea”, realizada por Raul Fornet-Betancourt y Alfredo Gémez-Milller
en 1986, y aparecida en el monografico de Anthropos, pp. 25-26.

3 Introduccidn a la filosofia La conciencia del hombre en la filosofia, México,
UNAM, 1991, pp. 13ss, 18-19
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esencial hay en todas las diferentes formas que de la filosofia exis-
ten.?

En su /ntroduccion a la filosofia- la conciencia del hombre en
la filosofiaviene a hacer una exposicion de alguna de las diferen-
tes ideas que. a lo largo del tiempo, los mds grandes fildsofos le
han otorgado a esta preciada actividad de la razon. Para Pitagoras
es un afan de saber libre y desinteresado. Para los presocraticos es
preguntar por los principiosordenadores del Cosmos. Para Platon,
la filosofia es la mas alta ascension de la personalidad y la socie-
dad humana por medio de la sabiduria. Para San Agustin, un afan
de Dios. Para Descartes. es el estudio de la sabiduria tanto para
conducir la vida del hombre como para conservar la salud e inven-
tar las artes. Para Kant es una ciencia critica que se pregunta por el
alcance del conocimiento humano.* Pese a existir multitud de
expresiones, hay dos notas comunes a todas ellas. Por un lado e/
afan de saber. Por otro lado, la bisqueda de los primeros princi-
pios, de la verdad etema y permanente que permita entender la
realidad. El problemaradica en la diversidad de objetos que cada
una pretende comprender. Mediante la razén, el hombre se sitia
en su entorno, se da cuenta de la realidad de las cosas y de todos
aquellos elementos que pueden afectar y condicionar su vida. Pero,
mientras /a actitud interrogativa ante la realidad puede ser comin
a todo ser humano independientemente del contexto historico so-
cial en el que se halle, no ocurre lo mismo con las respuestas da-
das, siendo el aparato conceptuul elaborado en cada caso peculiar
y distinto. Mientras todas coinciden en la tendencia por conseguir
una verdad absoluta, resulta que la interpretacion que de la misma
hacen es relativa, porque esta cimentada sobre unos soportes
circunstanciales mediatizadores. Al ser expresion de soluciones
pretendidamente universales que los filésofos formulanante pro-
blemas que le plantea su circunstancia concreta, nace la diversi-
dad conceptual de la misma.” Pese a esa aspiracion, el entorno

3 Tzvi Medin, Leopoldo Zea- ideologia y filosofia de América Latina, México,
CCYDELUNAM, 1983, p. 30. Aplicando esto al sentido estricto dado por el autor mexica-
no, en un principio, se puede decir que el significado histérico de su filosofia posee, mas
que un caracter lista, una i6n funcional. Gracias a él interpreta diversas
formas de hacer filosofia que estan condicionadas por las circunstancias que la rodean
Eso no quita que en el propio filosofar del maestro mexicano exista un contenido esen-
cial, contenido que no es dogmatico, exclusivista, sino flexible, y que estd en funcién de
la realidad que el propioautor vive.

/b, pp. 8-12.

¥ Ibid., pp. 19-20.
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particular, la situacion histérica concreta y familiar del individuo,
es la que determina la forma de encarar la totalidad, la que le da a
la filosofia un horizonte determinado.’® De ahi que, segun cada
época, surgira un tipo de filosofia diferente.’’

En tercer lugar e intimamente relacionado con lo anteriormen-
te afirmado, me gustaria caminar por aquellos parajes que nos di-
rigen directamente a una de las facetas que mayor dimensién po-
see dentro de la filosofia zeasiana: su dimension ética y politica.
El problema de la convivencia humana y la busqueda para lograrla
sin ningun tipo de menoscabo son las preocupaciones sobre las
que gira todo su pensamiento. Antes hice notar la constancia de
Zeaen la actitud de defensa que realiza para que la libertad, igual-
dad y la dignidad de las diferentes expresiones que existen sobre
la naturaleza humana, sean reconocidas. E indicaba su opinién de
que el problema que mas preocupa al hombre es el de como situar-
se ante su semejante. Es sorprendente la reiteracion con la que
trata en sus escritos la disyuntiva que se ocasiona entre los seres
humanos cuando mutuamente deben reconocerse sus necesidades
y potencialidades. El reconocimiento o no reconocimiento, la afir-
macion o lanegacionde ladignidad y de lahumanidad entre los hom-
bres a lo largo de la historia es consustancial.’® Pues bien, el motivo
principal resulta de la opinién del autor que considera que toda filo-
sofia culmina en una politica y en una ética, es decir, que su fina-
lidad es una practica social. Dentro de cualquier realidad concreta
que condiciona al hombre, adquiere especial importancia la reali-
dad de las relaciones humanas. Encualquier filosofia siempre exis-
te, implicita o explicitamente, un programa de defensa de una or-
ganizacion politico-institucional de la sociedad a la que se perte-
nece y de unas pautas de conducta que deben regular las relaciones
ciudadanas.*

La filosofia es algo histdrico. Sus problemas y soluciones son problemas y solu-
ciones de un determinado horizonte de totalidad™; véase /ntroduccion a la filosofia La
concienciadel hombre en la filosofia, p. 20

% “Filosofia es problema y solucion de una totalidad, pero esta totalidad es un
conjunto de objetos vélidos para ella unicamente”, ibid. p. 20.

3 Asi lo comprobamos a titulo de ejemplo en En torno a una filosofia americana,
op. cit, pp. Tlss; América como conciencia, México, UNAM, 1972, p. 58, Dialéctica de
la conciencia americana, México, Alianza, 1976, pp. 25ss: Discurso desde la
marginacion y la barbarie, pp. 17ss. Incluso la misma nocion de “toma de conciencia”
tan importante para Zea, significa saberse en relacion a los otros.

»“En el fondo toda abstraccion filosofica tiene como finalidad resolver los proble-
mas que se le plantean al hombre en sus dos dimensiones: la dimensiéon moral, que
corresponde a su relacién consigo mismo, y a la dimension politica, que corresponde a
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o hay que olvidar que el sujeto creador de la filosofia es el
ser humano. Teniéndole siempre como referente, lo que le preocu-
paaZeaes lareaccion que tiene y lo que sufre cuando el horizonte
de comprension en el que esta inserto, €l y su filosofia, quiebra.
Para Zea, es la pérdida de la totalidad la que motiva el ejercicio de
laactividad filosofica, pues inmediatamente, dentro de la crisis, se
encarga de buscar un nuevo horizonte, un nuevo horizonte de
totalidad:*°*“Cuando uno se encuentra con algo que no compren-
de, uno trata de situarlo. Luego del encandilamiento inicial, el fi-
l6sofo debe esforzarse por integrar el objeto desconocido a su
mundo familiar™.*' Un error grave existe cuando, dentro de ese
afan por buscar la verdad, se pretende imponer un criterio de filo-
sofia sobre otros, cuando se pretende extrapolar una respuesta na-
cida en una determinada circunstancia a otra circunstancia, igno-
rando la respuesta particular que da el sujeto de esta ultima reali-
dad. Y cuando hablamos de filosofia, también hacemos referencia
a lo que esta detras de ella, unos habitos, unas costumbres, unas
normas, una cultura, toda una sociedad organizada. Extender im-
poniendo un modo de vida. rechazando otro sin ningun escrupulo,
es como si se ignorase a los hombres de este segundo modelo su
capacidad racional, su aptitud de dar soluciones a los problemas:
*“Ha sido el querer hacer de verdades circunstanciales verdades
eternas lo que ha dado lugar a las contradicciones y a las
inadaptaciones historicas”. Cuando una determinada pretension
de verdad dentro de una realidad intenta imponerse sobre otras

surelacion con lasociedad”, véase En torno a una filosofia americana, p. 72 También
concibe al hombre tanto en su dimensién individual como social: *Es al mismo tiempo
un individuo y un conviviente”™ La tensién ocasionada entre ambas y la busqueda de
salidas equilibradoras, es una de las funciones principales de toda filosofia, 1b:d., pp
72-73. En La filosofia americana como filosofia sin mads, (México, iglo xxI1, 1969) no
cejaen el empeiio de decir que todo sistema filosofico, en este caso, refiriéndose a los de
Occidente, ha propuesto un ordensocial detenininado. Ademés, en su primeraetapa, en
un trabajo que realizo sobre la filosofia griega, muestra la conexién que hay entre la
filosofia y la politica, al considerar que los sofistas representan un orden social que es
contrario al régimen autarquico y aristocratico del momento, Ensayos sobre filosofic de
la historia, México, Stylo, 1948, pp 63-74

Por otra parte, Horacio Cerutti ha seilalado que Zea no se desentiende de la politica
porque es atendiendo al aspecto humano de la filosofia como trata de introducirse en la
conciencia del hombre del que es expresion; véase “Humanismo de carne y hueso
en lahistoriaamencana Leopoldo Zea”, p. 52

“Ibid., pp. 18-20

' Raul Fornet-Betancourt y Alfredo Gémez-Mdller, “Filosofia, 1deologia y politi-
ca en. ", América Latna, p. 25.

“2En torno a una filosofia americana, p. 27
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pretensiones de verdad propias de otras realidades, sin considerar
al sujeto que las genera, surge el conflicto humano y nace la domi-
nacion de unos hombres sobre otros. Al enfrentarse diversos hori-
zontes de comprension, uno se impone al resto. Eso es lo que su-
cedio6 con Occidente cuando se expandio por el resto del mundo,
proyectando su propio horizonte familiar de las cosas sobre otros
horizontes, extrafos para los europeos, pero familiares para quie-
nes no eran europeos. Resulta que para Zea la filosofia expresa la
humanidad de los integrantes de una cultura, es mas, representa
tanto el fundamento como la mas alta expresion de una cultura,”
pues gracias a ella el hombre se sita a si mismo en relacion con
sus semejantes y con las cosas de la naturaleza. Si se niega o igno-
ra un horizonte de comprension, representado por una manera de
realizar el discurso filosofico, también se niega o ignora el hom-
bre que la ejerce y la sostiene. Condicionar la humanidad también
es condicionar la capacidad de hacer una filosofia propia. Y poner
en duda ésta es poner en duda la humanidad de los considerados
incapaces. Si se pone en cuestion una, correlativamente se pone
en cuestion la otra.*

Cada época ha tenido su propia nccion de la filosofia y, en
muchos casos, se ha intentado extrapolar sus planteamientos a otras
realidades, produciéndose el efecto de marginar a determinados
seres humanos por la prepotencia de unos congéneres que se con-
sideran a si mismos superiores y mas capacitados. Ante esta toma
de posicion discriminadora, jcual puede ser la salida?, jqué anti-
doto puede oponerse a esa tendencia que rechaza otras concepcio-
nes sobre la vida?

3b) Sentido estricto

Con esta interrogante entramos en el contenido de que el propio
Zea dota a su discurso y que viene condicionado por la propia
realidad del autor.

Para él. la problematica sobre la posibilidad de que exista o no
exista una filosofia auténtica latinoamericana tiene su origen en la
puesta en duda de la capacidad racional y de la condicion humana
del hombre latinoamericano, bien sea en su condicion de indige-

4 Asi lo ha seiialado Ofelia . chutte, Cultural identity and social liberation in Latin

American thought, p. 91
“*“Filosofar desde la realidad americana”, aparecido en América Latina identidad

vdiferencia
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na, de criollo o de mestizo, etc. Tendremos la oportunidad de com-
probar como Zea, al hacer un analisis del pasado filosofico y poli-
tico latinoamericano, llega a la conclusion de que existe una de-
pendencia del continente americano con respecto a Europa cuyas
consecuencias mas drasticas son la vulneracion de aquellos dere-
chos mas vinculados con la libertad y la igualdad humanas. Esta
situacion le obligara a buscar una salida, siempre desde la posi-
cion social que el filésofo y su filosofia poseen dentro del pais o
de la nacion a la que pertenecen. Veamos como.

En el instante que una filosofia, representando a toda una cul-
tura, se impone a otras realidades, se convierte en un mecanismo
dominador. Se desvela asi su uso ideoldgico. El sentido dado aqui
al término “ideologia”, ademas del sentido tradicional —como
discurso encubridor de los intereses de la clase dominante ~ viene
delimitado como resultado de la tension que se produce con el
paso de lo elaborado tedricamente y lo aplicado en el mundo de la
praxis. La cultura latinoamericana ha estado marcada por todo un
proceso de transculturacion desde Occidente, teniendo como ini-
cial soporte la problematica indigena.** Este proceso ha estado
conformado por el traslado y el trasvase de multiples y variados
grupos de ideas. que si en un principio han sido concebidas por y
para un grupo humano determinado, con posterioridad se han en-
contrado con el problema de incluir o excluir a nuevos colectivos
que inicialmente se apartan de los esquemas preconcebidos por
quienes, con mayor predominio, califican y nombran las cosas. Se
dota asi de un sentido ideoldgico a toda filosofia, en el momento
que representa unas demandas y unos intereses nacidos en el seno
de una realidad y no los intereses y las demandas de aquella otra
realidad a la que finalmente va a ser aplicada. Para Zea, ese ante-
cedente también sirve para describir el conflicto interno que una
teoria posee a la hora de ser aplicada a su propiarealidad. No sélo
es el acto de trasvase de una cultura a otra, sino también el propio
acto interno que un individuo o un grupo de hombres ejecuta den-
tro de una misma sociedad. “Ideologia es tratar de realizar lo que
se ha captado teoréticamente”. Como el discurso filosofico busca
soluciones totales y definitivas a unos problemas nacidos en una
situacion particular, siempre poseera un contenido ideoldgico al
incorporar a su mundo familiar aquello considerado extrafio. En

“VéaseMariaLuisa Rivara de Tuesta, “Augusto Salazar Bondy: filosofia e ideo-
logia en Latinoaméricay en el Peru”, Nuestra América, nim. 11 (mayo-agosto de 1984),
pp. 44-45.
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ese acto, hay personas que se ven afectadas negativamente, pues
no son vistas desde sus propias premisas, sino desde las premisas
de quienes realizan el acto que dota de sentido a lo desconocido.
Como existen otras posibles soluciones, y otros modos de ver las
cosas, en el instante que se ignoran las distintas opticas ofrecidas
por otros hombres, que incluso pueden considerar como familiar
aquello que para los representantes del discurso dominante es des-
conocido, se esta incurriendo en una vulneracion de la considera-
cion y del respeto a la libertad a que todo ser humano tiene dere-
cho. Para evitar que el contenido cultural de un pueblo o grupo
humano se convierta en dogma, en algo cerrado por impedir otras
visiones, hay que concebir una filosofia que sea comprensiva de la
diversidad de opciones y que evite la uniformidad monolitica. Aun-
que caiga inevitablemente enideologia, hay que reducir su grado.*

Zea pretende asi rescatar de la actividad filosofica su capaci-
dad de comunicar y de dialogar en todos los niveles. Hacer de ella
un instrumento de didlogo, un saber de compromiso y una funcion
para la vida.*” Como la realidad latinoamericana esta marcada por
la dependencia, cuyos efectos mas drasticos son la marginacion y
exclusion de determinados colectivos en el reparto de cargas y bene-
ficios, es necesario enfocar la filosofia como una actividad
liberadora, que ayude atomar conciencia de la situacion desigual
e injusta y, ademas, que intente todo lo posible para transformar-
la. Como el pasado demuestra la existencia de multitud de exclu-
siones e impedimentos de respuestas variadas ante lo que cada
realidad reclama, se trata ahora de permitir que cada individuo
pueda utilizar un discurso  propio o reapropiado— en el que tenga
la posibilidad de expresar su condicién humana, su ser persona.
Para ello se deben relativizar las distintas perspectivas existentes,
pluralizdndolas, dandolas a conocer y permitiendo su desarrollo, sin
ignorarlas escépticamente. Antes que rechazar hay que mostrar la
diversidad de respuestas para poder interpretar lo mas acertada-
mente posible las dificultades y los obstaculos del mundo que nos
embarga. Conello, decididas las medidas a tomar al afrontarlo, evita-
mos que owas personas se vean afectadas negativamente y queden
fuera de las mismas.*® De la interpretacion que hagamos y de la

En relacién con todo esto, “Filosofia, ideologia y politica”, p. 26.

“7En este sentido, Leopoldo Zea, “Filosofar desde la realidad americana”, p. 6, y
Arturo Andrés Roig, Filosofia, universidad y filésofos, pp. 39 y 60.

**Entrevista a Zea. en Anthropos 24, p. 26. Nada es definitivo, todo es provisional

en cuanto puede ser bueno para unos, pero malo para otros. El componente autocritico
evita el cierre en bandas y los endiosamientos conceptuales. Con esto anticipamos el
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aplicacion que le demos, unos grupos humanos quedaran mas o
menos integrados o excluidos. Desde esta perspectiva, la filosofia
es entendida como una comprension de la propia realidad conce-
bida relacionalmente, en funcién de los cédigos de conducta esta-
blecidos entre los hombres. El mismo dice que es la capacidad de
comunicar a otros sus experiencias y comprender las experiencias
ajenas lo que hace del filosofar concreto un auténtico filosofar
universal. Hay que comprender y hacerse comprender.*® Asi se
evita el olvidar que existen otras visiones del mundo, otros modos
de vida y otras formas de entender las cosas, sostenidas por hom-
bres concretos, olvido siempre producido por la excesiva proyec-
cion que hacemos de nuestro horizonte familiar.*

Dicho esto, a manera de recapitulacion, si complementasemos
y aunasemos los dos sentidos o las dos caras filosoficas descritas
tendriamos:
a) Por un lado, la idea personal que sobre la filosofia tiene el mis-
mo Zea, condicionadapor el contexto latinoamericano, y que, como
hemos visto y seguiremos viendo a lo largo del capitulo, es
circunstancialista en el objeto, universalista y pluralista en la pre-
tension, que posibilite la vision de multiples soluciones, eticista al
estar preocupada en resolver los problemas convivenciales pro-
pios de la situacion de dependencia e historicista, acentuando la
dimension histérica del ser humano y de las manifestaciones y
logros que va obteniendo, en este caso, los obtenidos en el conti-
nente mestizo.
b) Por otro lado, con esta misma idea personal que tiene sobre la
filosofia, condicionada circunstancialmente, hace una interpreta-
cion de otros tipos de filosofia, también enroladas mediante el
concepto de actividad vertida a la solucién de los problemas que
cadarealidad presenta. Cada filosofia posee una pretension impo-

componente liberador de su filosofia frente a aquellos discursos dominadores que uni-
versalizan endiosados sus particularismos. Esta vision de la filosofia y su perspectiva
histérica penmite que se vaya tomando conciencia de la parcialidad de todo mirar.

““Filosofar desde la realidad americana”, p. 2. Hay que tener siempre en cuenta,
aplicando las mismas premisas de la filosofia zeasiana, que el contexto en el que se
mueveesta marcado desde los mismos origenes por la puesta en duda de la humanidad
del indigena, proyectada, a medida que Zea va descubriendo la historia de América
Latina, sobre otros grupos humanos. Para evitar el error cometido en el pasado, abogara
por este tipo de filosofia ético-politica y con fuertes dosis de compromiso

% “Pareciera que siempre mas capacitados para imp a otros nuestra
existencia que para aceptar la suya”, Leopoldo Zea, Dialéctica de la conciencia ameri-
cana, p. 27.
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sible e ilimitada de verdad, de alcanzar el principio de todo cuanto
existe, fuera de todo lugar y tiempo. Al llevar implicita una di-
mension politica e ideoldgica, existe el peligro de que excluya a
determinados colectivos humanos con otras visiones del mundo.
Para evitarlo, Zea ofrece un modelo personal de filosofia que po-
sibilita la defensa de todos aquellos otros modelos discursivos que
no caen en ideologias exclusivas y cerradas.

Como he mencionado anteriormente, lo que intenta Zea en rea-
lidad es coordinar la contradictoriedad que, al menos aparente-
mente, existe entre la dimension circunstancial y la dimension
universal que toda filosofia puede poseer. Al ser la filosofia la mas
alta expresion de lo humano, para evitar discriminar la diversidad
de manifestaciones de éste, acude a la via dialogica que permita
reconocerlas con sus correspondientes filosofias. Con la historia
se descubre que lo que para unos es obstaculo, para otros es solu-
cion. En el caso del contexto sociocultural latinoamericano, éste
le exige concebir su filosofia como aquel saber vertido a la solu-
cion de los problemas concretos que su propia realidad le presen-
ta. Problemas que en América Latina giran en torno al tema de la
dependencia. La urgencia para salir de la misma hace que su vi-
sion del discurso filosofico adquiera esas dimensiones de compro-
miso. No es que niegue otras concepciones, sino que mas bien las
ignora, no despectivamente, sino por razones de responsabilidad
personal, situacional y circunstancial. Incluso nos atreveriamos a
decir que es ese mismo estado de dependencia el que provoca la
comprension y la aceptacion de lo diverso y lo plural. Cualquier
individuo, cualquier colectivo humano que adquiere la conciencia
de estar en una situacion en la que su dignidad humana no es reco-
nocida, cuando reacciona, siente esa dignidad en su maxima ex-
presion y, ademas, perfectamente pueden darse las condiciones
para comprender que, si en contextos diferentes también hay per-
sonas que estan sufriendo la negacion de su humanidad, la plurali-
dad y diversidad de reacciones para reclamarla enriquece el pro-
pio concepto de ser humano. De esta manera, en el caso de la filo-
sofia latinoamericana, al manifestar una situacion de rechazo y
desprecio por parte de quienes defienden un tipo de cultura supe-
rior, fomenta y desarrolla todo un discurso empapado e inspirado
por principios donde la tolerancia y la comprension son dos de sus
principales baluartes.
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